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Ya Rabbi!

Bizlere kendini tanittin. Hatalarimizi ve giinahlarimizi gérdiigiin halde
bizleri tizmeyip tevbe kapisini agik tuttun. Azaba miistahak olsakta hep afv
eden oldun. Acizligimiz ve glinahlarimizia bizi affina layik kil.

Rasdlillah sallalldhii aleyhi ve selleme {immet olmak serefini nasip
kildigin icin stikriimiizii ziyadelestir.

Huzurunda iki cihan emniyeti buldugumuz, yolumuzdaki engelleri
kaldiran Sultanimiz Hz. Halid ibn-i Zeyd Ebu Eyyiib-el Ensdri radiyallGhii
anhin kapisinda hizmetimizi daim eyle.

Niyézi-i Misri kuddise sirruhu’l-azizin mdnevi terbiyesinden istifade
edebilmek igin yardimini lizerimizde baki eyle.

Hakikat yolunda rehberim olan Gavs’iil-Gzam [hramcizdde Haci ismail
Hakki Toprak Sivast kaddese’llahii sirrahu’l-azize minnetimi ifdde etmem igin
yardimci ol.

Desteklerini esirgemeyen biiyiiklerimin ve diger arkadaslarimin
yardimlarindan dolayi onlardan razi olmani temenni ve dualar ederim.

Tevfik ve hiddyet ancak Sendendir.

Hdki Payi Misri
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“Merhaba ehlen ve sehlen merhaba”

Ya besira-I'adli min sulténind

Leyse men gatele-I'eddi ferharti
Bel bimd ehyeyte ser’a-I’Mustafa
innema’llezine etd dayfen lekum
Mastehd illé luhimu ehl’iis-siga

Vemé nizam’iil-Glemi illa bi’l-adli

Ma kiyam’iil-adli bi’d-demad
Kasifati’d-durri ydtii’l-kitdbi

in ekéme’l-hékimiine evzénuhd

Menbaii’l-afdti fi’'d-diinya el guddti

Megdeni’l-ifsadi fih@’l-irtisG

Min yedi’s-sultdni li ezali’l-adli

Ma istiddret fi’s-semd semsi’d-duha
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Merhaba hos geldin merhaba
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"Merhaba" aslinda fars¢a kékenli olup "benden size zarar gelmez”

anlamina gelmektedir.

ilahinin yazildigi dénemde padisahtan gelen elgiye karsi sdylenmis ilahi

! Numaralar Divén-i ilahiyyat Agiklamasi kitabi icerisindeki numaralardir.



6 Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l aziz

olabilir. Padisahin IV. Mehmet? olma ihtimali yiiksektir. Bu dénemde riisvet,
jurnal vb. kotdalukler artmustir. Niyazi-i Misri Efendimiz elgiye hakkinda
yapilan iftiralara inanilmamasi igin gelen elciyi uyariyor. Cunkd kotaluk
yapan kisiler Niyazi-i Misr’'nin manevi hallere vukufiyetini ¢ok iyi
bilmektedirler.

“Ey secilmis, ey Allah Tedld’dan razi olmus ve Allah Tedld rizasini
kazanmus kisi, merhaba! Sen kaybolursan hemen kaza gelir, feza daralr.”*

Bl e JOR s’ U
Sultanimizin adalet miijdecisi
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Sevincim diismanlarimi 6ldiirenden degildir.

Niyazi-i Misri haksizliklarin giderilmesi agisindan sevincini 1zhar ederken
altta gelen misra ile adaletin tesisinin devlet igin gerekli oldugunu
actklamaktadir.

d e s °
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Aslinda sevincim Seriati Mustafa’nin ihyasindan dolayidir.

Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l aziz Rasdlillah sallallahi aleyhi ve
sellemin yolunda olmanin ve getirdigi yolun ihya edilmesi konusundaki
niyeti ile diinyevi bir ritbe veya menfaat dislincesinin olmamasi onun ehli
hakikatten olusunun emaresidir. Bitlin evliyanin niyetide hep bu minval
Gzeredir. Semsi Tebrizi kaddese’llahii sirrahii’l-aziz buyurdu ki,

“Kureysi ile Kuseyri (465/1072) ve daha baskalari da yiiz binlerle yillar
gegse yine tatsiz, yine zevksizdirler. Onlarda bir zevk ve bir mana
bulunmaz.” *

% IV. MEHMET DONEMI (1648 — 1687 ) (K&prililer Dénemi)

Ulkede isyanlarin siirdigi, riisvet ve iltimasin yayginlasdigi ve sadrazamliga
getirilen devlet adamlarinin basarili olamadigi, bunalimin oldugu dénemdir. IV.
Mehmet, devleti icine distigl bunalimdan kurtarmasi igin Sadrazamhg ihtiyar
vezir Koprili Mehmet Pasayi getirerek yikimin 6nline gegmeye ¢alisiimistir. Bu
donemde Koprili Mehmet Pasa’dan baska ayni aileden Fazil Ahmet Pasa,
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa ve Fazil Mustafa Pasalar sadrazamlik yaptilar.

Niyazi-i Misri’nin Fazil Mustafa Pasa ile mektuplasmalari devlet ile sorun
yasadigini gostermektedir.
* Mesnevi: c. I, b.99
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Buradaki mana hayatin tathg ve glzelligi ancak Rasdlillah sallallahi
aleyhi ve sellemle olacagidir. Biitlin kainat O’na medyun ve meftundur. Ehli
hakikatte bltiin niyetler O'nun gevresinde gelisir.

i i

Sonra size misafir olarak gelenler.

Niyazi-i Misri kendisi hakkinda devlet erkdnina jurnal yapanlarin
isimlerini isteyen elcileri L0t aleyhisselama gelen meleklerle eslestirdi. Yani
Burada anlatiimak istenen bir sonraki beytin isaretiyle belki LGt
aleyhisselama misafir gelen meleklerin kavmini helak icin ondan izin
istemeleridir. Clnkl Allah Teala cemiyet ile ilgili olan glinahlarda azabi
genellikle ahirete birakmamigstir. Ferdin tek yonli giinahi ile Allah Teala afv
kapisini daha aglk tutarken cemiyetlerin durumunda azabi ilahiyi erken
gondermistir.

~ 3 - 54 -
)l ol e W sl

Sekavet’ ehlinin etlerini istemislerdir.

LGt aleyhisselamin kavmi Sodom halki kifir ve ahlaksizlikta ¢ok asiri
gitmisti. Onlarin arasinda her tlrlG ahlaksizhk yaygindi ve Ustelik bunlar
aleni olarak yapiliyordu. Bu kavim mensuplari, daha énce hig bir kavmin
islemedigi buyik bir kétilik de icat etmislerdi. Lat kavmiyle birlikte
anilan bu 6nemli kotaliik, bilindigi gibi, livata, yani homoseksiellikti.

LOt kavminin helaki icin gorevilendirilen ve gilzel yizli Gg¢ delikanh
kiigina giren melekler ve ona misafir gitmislerdir. Her biri oldukca
yakisikli bir delikanh kiligindaki meleklerin kendisine misafir olmasi, Hz.
LGt aleyhisselami son derece sikmisti. Clinki o, tanimadigl misafirlerinin
melek oldugunu bilmediginden, erkeklere diskiin olan kafirlerin, bu
glzel ylzlu delikanhlara sarkintilik yapmasindan korkuyordu. Bu sikinti
icinde misafirlerini sapiklardan nasil koruyacagini distiniyordu. Korkusu
bosuna degildi; nitekim onun evine genc delikanhlarin geldigi kisa siirede
duyuldu. Pek cok sapik, onlara sarkintilik niyetiyle onun evinin etrafinda
toplanmisti. Onlarin igreng niyetlerini anlayan Hz. LGt aleyhisselam,
misafirlerini onlarin tecavizinden korumak icin, onlara kizlarini
nikdhlamay: teklif etti. Akli basinda olanlari kendisini anlamaya ve
yardima cagirdi. Ancak Sodomlu sapiklar, onun bu teklifine raz
olmadilar. Ona, kizlariyla evlenmek gibi bir isteklerinin olmadigini, ne

* (Sems-i Tebrizi, 2007), (M. 277), s. 367
5
Haydutlar, eskiyalar
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istediklerini de kendisinin iyi bildigini soylediler. Ahlaksizlikta ne derece
ileri gittiklerini, en igreng glinahi islemekte ne derece arsizlastiklarini
ortaya koyan bir cevap verdiler.

Hz. LOt aleyhisselam, kendilerini kusatan tehlikeyi gen¢ misafirlerine
bildirmek zorunda kalmisti. Onlari savunmaktan aciz oldugunu, kendisini
destekleyecek bir taraftar kitlesinin bulunmadigini ve kendilerini
koruyacak saglam bir signagin mevcut olmadigini agikladi ve garesizligini
dile getirdi.

Bu kavim sapiklikta o derece ileri gitmisti ki, sehirlerine giizel yizli
yabanci delikanlilarin geldigini duyunca, seving icinde L0t'un evinin
etrafina kosusmuslardi. iclerinden bu ahlaksizliga karsi ¢ikan hic kimse
yoktu. Boylesine igreng bir istegi, temizligi ve iffetiyle ma'ruf Hz. LGt'a
soylemekten ¢cekinmemeleri, bu sucun onlarin arasinda ne kadar yaygin
ve ne kadar normal sayllan bir davranis haline geldigini ortaya
koymaktadir. Onlarin cinsi sapikliklarinin derecesi, bu igreng fiili islemek
icin blyuk bir seving icinde hem de toplu bir sekilde gelmelerinden
anlasiilmaktadir. Bu ahlaksizliklarini agikca yapmaktan cekinmemeleri,
normal insanin dislintip hayal edemeyecegi bir ahlaki ¢oklntiddr.

Diger taraftan Cenab-1 Hak, bu sirada elgisi Hz. L0t aleyhisselam'i
dinlemeyip onun evine girerek misafirlerine sarkintilik yapmaya kalkisan
kafirlerin gozlerini kor ediverdi:

“And olsun ki, onlar Lat'un konuklan olan melekleri elde etmeye
kalkigtilar, bunun iizerine gézlerini kér ediverdik. Azabimi ve ikazlarimi
dinlememenin sonucunu tadin, dedik.” ©

Sonugcta L0t Kavmi helak oldu.

Niyazi-i Misri’nin bu konuyu burada zikretmesinin sebebi ne olabilir diye
diisiinirsek mecmuasindan anlasiimaktadir.

“..sual ey misri sana emn nedendir bize sdyle ta ki bize yakin hasil ola
cevab egerci emn vahy iledir velakin hasmi iskat ictin delil getirelim
ayet budur “Ldt, Keske size yetecek bir kuvvetim olsa veya saglam bir
yere siginsam” ' dedi. imdi beniim adim da LOt'dur beni livitaya sa'y
etdiikleri iclin Allah ve resGli LGt ile zikr etdiler. Her sonra gelen
evvelkini cami'diir lasiyyemd hatmun ma'nast odur ki cemi
peygamberleri ve velileri cami'dir her birinin sirri onda bulunur
dimekdar....”®

Yukaridaki dérdinct misrain isaretiyle Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-
azizin Limni slrginidnde cektigi sikintilarini ancak Rasdlillah sallallahi

®kamer, 37; ( Prof. Dr. ismail Yigit, Peygamberler Tarihi, Kayihan Yayinlari: 279-282)
’ Hud, 80
® (Niyazi-i MISRI, 1223), v. 60b
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aleyhi ve selleme olan kuvvetli bagi ile telafi edebildigi anlasiimaktadir.

JodL Y1 W1 L

Diinyanin diizeni adaletle miimkiindiir.

“Kendine gel de o kétii dall kes, buda. Bu giizel dala su ver de
tazelendir.

Simdi ikisi de yesil ama sonuna bak.

Bu sonunda bir seye yaramaz, ébiiriiyse meyve verir.

Bagin suyu buna helaldir, ona haram.

Aralarindaki farki sonunda gériirsiin vesselam. Adalet nedir?

Adaglara su vermek. Zuliim nedir? Dikeni sulamak. Adalet bir nimeti
yerine koymaktir, her su geken tohumu sulamak degil. Zuliim nedir?

Bir seyi yerinde kullanmamak, yeri olmayan yere koymak. Bu da ancak
belaya kaynak olur.

Tanri nimetini cana, akla ver, i¢c adrisina ugranus, diigiimlerle,
stkintilarla dopdolu olmus tabiata degil.” °

L Y 51 5 L

Adaletin tesisi ise kanla miimkiindiir.

Hz. Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l aziz buyurdu ki;

“Yaray: desmek lazim. Desecegin yerde iistiine merhem korsan pisligi
koklestirmis olursun. Yaranin altindaki eti yer. Yari1 faydasi olsa elli tane
ziyani olur. 7 *°

“Seriatta ihsan da var ceza da. Padisah, baskdseye gecer; at ahira
baglanir.

Adalet nedir? Bir seyi ldyik oldugu yere koymak.

Zuliim nedir? Layik olmadigi yere koymak.

Allah Tedld@’nin yarattigi bir sey abes degildir. Kizginlik, hilim, 6giit,
hile... hepsi dogrudur. Bunlarin hi¢ biri mutlak olarak hayir degildir. Ayni
zamanda mutlak olarak ser de dedgildir. Her birinin yerinde faydasi vardir,
yerinde de zarari. Onun igin bilgi vaciptir, faydalidir.”**

° Mesnevi: c. V, b. 1086-1093
1% Mesnevi, c. VI, b. 2605-2606
" Mesnevi, c. VI, b. 2595-2599
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Gam ve kederi giderende Kur’an-1 Kerim ayetleridir.

Kur’an-1 Kerim goniillere sifadir. Allah Teala soyle buyurdu;
“Kur’an’dan, mii’minler adina sifa ve rahmet olan ne varsa onu
indiririz. O, zalimlerin ancak zarar/kayiplarini artirir.”

. s
G5! 581 81 )
Sayet hakimler sartlarina riayet ederlerse

Kur'an-1 Kerim, islam toplumunun basvuracagl yegane yol gosterici
(=hidayet rehberi)dir. Hakimler hiikimde onun kistaslarini alirsa hikiimde
yanilmalari olmayacak kadar az olur. Kur’an-1 Kerim’in kapsadigi ahkam
icinde insanlhgin zararina sebep olacak bir hikiim bulmak mimkin degildir.
Allah Teala soyle buyurmustur:

“Cahiliyye(t) yargisini mi istiyorsunuz? Akleden bir kavim igin Allah’tan
daha iyi hiikmeden kim olabilir!” ** Yine Allah Teala soyle buyurmustur:

“Ey inananlar; Allah’a itaat edin, Resil’e ve kendinizden olan
yéneticilerinize de itaat edin! Herhangi bir sey hakkinda tartisacak
olursaniz, onu Allah’a ve Resiil’iine gétiiriin. Eger Allah’a ve Ahiret giiniine
inaniyorsaniz, bu (yol) sizin icin daha hayirli ve yorum bakimindan da en
giizel olanidir.” **

EEEE

sl Lol g BBl A

Diinyada belalarin kaynagi yargiglardir.

[Kendi halinde ebedi bir muhalif olan Niyazi-i Misri kaddese’llahi
sirrahu’l aziz hikemiyat diliyle sosyal hayattaki sikintinin birini perde
arkasindan zamaninda da goérmis birisidir. Lisan-1 hal ve kal ile bunlar
soylemis: Diinyada ne bela varsa kaynag vyargiglar ve kadilardir.
Bozgunculugun sebebi de riigvettir.

Bu satirlar yoneticelerin rigvetle ilgili sikayetini hatirlatir. Yani risvetin
bir turli Ustesinden gelemediklerinden yakinirlar ve bunun sugunu da
baskalarina yiklerler. Acaba gercekten de riisvetin Ustesinden gelemezler
mi, yoksa gelmek istemedikleri i¢in risvet mi onlarin lstesinden gelir?

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz, donemindeki kadilardan ve

12 fsra, 82
3 Maide, 50
' Nisa, 59
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dolayisiyla Osmanli yargiglarindan sikayet eder ve mizaci onlarla elbette ki
imtiza¢ etmez. Bununla birlikte onun bu ifadesi aslinda adil yargiglarin
azligina ve kibriti ahmer gibi yokluguna isaret etmektedir. Bu da bir hadis-i
serifi dogrulamaktadir: RasGlullah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu ki:

“Kadilar ii¢ siniftir. iki sinifi cehennemlik, bir sinifi da cennetliktir.
Cehenneme gideceklerden biri bilerek haksiz hiikiim veren kadi, éteki de
bilmeyerek haksiz hiikiim veren kadidir. Cennetlik olani ise, hakkiyla
hiikiim veren hékimdir."> 1"

Bu konu hakkinda Hazreti Mevlana kaddese’llahii sirrahu’l-azizin
adaletsiz hakimlerin kazancglari hakkindaki disiincesini bilmek yerinde
olacaktir.

Bir sahsa, karisi “Ne séylersem onu yapacaksin ve eger yapmazsan (i¢
talék ile bos olayim” diye yemin ettirdi. Kocasi razi oldu. Kadin: “Bir
batman domuz eti yemen lazimdir” dedi. O Mdusliman bu vaziyet
karsisinda sasirip kaldi. Hicbir bilgin onun bu miuskilini halledemedi.
Kalkip Mevlana hazretlerine geldi. Aglayip sizlayarak durumunu bildirdi.
Mevlana

“Kadi-nin (Yargic) mahkemesinden bir batman ekmek satin alip ye de
bosanma vaki olmasin” buyurdu. *’

\:ﬁ/.;}l\ &2 9\;&?\ Odae

Bozgunculugun kaynagida riigvettir.

Riisvet

Sozlik anlami Kamus'a gore dcret'tir (cu'l). Resa risvet verdi, irtesa
risvet ald, isters riisvet istedi anlamlarina gelir. *®

«El-Misbah» a gore; risvet, bir kisinin hakime veya baskasina, lehine
hilkim verilmesini saglamak veya bir istegine taraftar etmek karsiliginda
verdigi maldir. Cogul olarak risa, riisa seklinde kullantlir.

Riisvet kitap, siinnet ve icm'a gére haramdir.

Kur'an-1 Kerim’de Allah Teala buyuruyor ki:

“Aranizda mallarinizi haksizlikla yemeyin; bildiginiz halde giinaha
girerek insanlarin mallarindan bir kismini yemek igcin onu hdkimlere
aktarmayn.””

Bu konuda pek c¢ok hadis vardir. Ras(lallah sallallahl aleyhi ve sellem

> Ebd David, Akdiye; 2 (3573)

' BZCAN, Mustafa, YENIASYA, Jiiritokrasi ve Fitne, 08.04.2008
7 (YAZICI, 1995), s. 656-(380)

1% (SAHILLIOGLU)

19 Bakara, 188
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buyurdu ki;

“Hiikiimde riisvet alan ve riisvet veren ve aracilik eden kimseyi
lanetlemistir.” *°

Riigvet dort kisimdir;

1) Her iki tarafa da haram olan riisvet, yargi¢ olmak igin verilen risvettir.
Risveti veren yargic olamaz. Bu sekilde verilen risveti alana da risvet
haramdir, bu yolla yargic olmak da haramdir.

2) Bir davada lehinde bir hiikim almak icin yargica verilen risvet de, bu
miinasebetle verilen karar hakli olsun olmasin, her iki taraf icin haramdir.

3) Can veya mala bir zarar gelmesinden korkularak verilen risvet, alan
icin haram, veren icin degildir.

4) Bir kimse malina g6z dikildigini anlayarak bu malin bir kismini risvet
olarak verirse, riisvet veren bakimindan helal, alan bakimindan haramdir.

Risvete girmeyen hediyelerde vardir. Buna gore

Hediyelerde iig cesittir.”*

1) Hediye elden ve hediye alan bakimindan helal olan. Dostluk ve sevgi
icin verilen hediyeler bu meyandadir.

2) iki taraf bakimindan da haram olan hediye. Zulme yardim igin verilen
hediyeler bu durumdadir.

3) Yalniz veren bakimindan heldl olan hediye bir zulmin 6nilinii almak
icin verilen hediyedir ki alan i¢in haramdir.

;oo s
2
w\//ﬂ

Jodl Jy Y gl g e

Sultanin elinde kudret olunca adalet gitmez.

Sultanin glicli olmasi adaletin tesisi icin gereklidir. Sultanin gig
bulabilmesi icinde devletin kurulmasi ve bulunmasi gereklidir.
Devletlesmenin 6nemli oldugunu Ras(lillah sallallahi aleyhi ve sellemin
Medine’ye hicretinden sonra ilk uygulamasindan anlamaktayiz.

islam Devletinin temeli 620 ve 622 yillarinda yapilan Akabe biatleriyle
baslar. 620 yilinda 12 Medineli Misliman ellerini Ras@lillah sallallahi
aleyhi ve sellemin avucuna koyarak

“gerek sikinti ve miizayaka ve gerekse seving ve siirur halinde (s6z)
dinlemek ve itaat etmek (basta gelir) ve (sen) bizim iizerimizde bir tercihe
sahip olacaksin ve biz emretme yetkisini tasiyan dmire — bunu kim elinde
bulundurursa bulundursun- itiraz ve muhalefette bulunmayacagiz.

Allah Tedld yolunda, bizi kiigiik goéren ve horlayan kimsenin bizi
ayiplamasindan ¢ekinmeyecegiz.

**Tirmizi, Ahkam 9, (1336); Ebu Davud da bu hadisi sadece ibnu Omer radiyallahu
anh'tan tahric etmistir (Akdiye 4, (3580).
21 (SAHILLIOGLU)
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Allah’a higbir seyi sirk kosmayacadgiz, aramizda higbir iftirada
bulunmayacadiz ve senin higbir iyi hareketinde sana karsi itaatsizlik
etmeyecegiz”

demislerdir. Bu biatle, saglam bir devletin dogabilmesi icin gerekli olan
ortamin olusmaya baslamistir. iki yil sonra bu kez yetmis kisi tarafindan
ikinci kez biat yapiimistir.

Ras@lillah sallallahii aleyhi ve sellemin uygulamasiyla anlasilan icranin
kud}reti bulmus sultan ile olacagidir.

o eas W 3 &)1 G
Taki kusluk giinesi semada kaldigi miiddetge

Sems’iid Duha kusluk glinesi demektir ki, Ras(llllah sallallahii aleyhi ve
sellemin ruhaniyeti gilnesin en glzel parladigi zamandaki durumuna
benzetilmistir. Sultana eger Ras(lillah sallallaht aleyhi ve selleme tabi
olursa kiyamete kadar hiikminiin sirecegi isaret etmistir. Fakat tarihi
acidan bakilinca béyle olmadigini gormekteyiz.

Ras@lullah sallallahii aleyhi ve sellem hakkinda Allah Teala’nin biylk
ihsanlari vardir. Her haliikarda Kur’an-1 Kerim’de dile getirilmistir. Bunlardan
birisi olan Duha suresi Rasllillah sallallaht aleyhi ve sellemin hakkinda
inmis ve Allah Teala katinda O’na verilen degeri anlatmaktadir.

Fakih Kéadi iyaz (Allah onu muvaffak kilsin) der ki: “Bu sure alti
yonden peygamberimizin buyuklGgind, Allah Teald indindeki ylksek
mevkiini belirtmistir.

1—Allah Tealad onun mevkiini belirtirken, “And olsun kusluk vaktine,
insanlarin siikina vardigi dem geceye ki,”** diye yemin etmistir. Tabil
bu, derecelerin en biylgidir. Ona verilen payenin ulviyetini
belirtmektedir.

2—Nezdindeki yerini, huzurundaki degerini: “(Habibim)” Rabbin seni
terketmedi. (Sana) dariimadi da.” ** kavli ile belirtmistir. Yani, bu su
demektir: Allah Tealad seni birakmadi, sana kizmadi, seni kendisine elgi
edindikten sonra asla ihmal etmedi.

3—Cenab-1 Hak; “Elbette dhiret senin igin diinyadan hayirhdir.
buyurmustur.

ibn ishak'in tefsiri: “Allah Teald'va donisiinde, diinyada sana
verdiklerinden daha iyileri ve daha Ustinleri vardir. Seni b. Abdullah-
Tusteri: “Yani gerek sefaat ve Makam-1 Mahmut gibi payelerden
yanimda sakladigim seyler senin icin diinyadan daha hayirlidir.” diye
tefsir etti.

» 24

2 Duh3, 1-2
2 Duh3, 3
2 Duhj, 4
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4—"Muhakkak ki Rabbin sana verecek de hosnut olacaksin!” *> kavl-
i celilinde belirtilen husustur. Bu ayet (her iki cihanda da) Rasdlillah
sallallahi aleyhi ve selleme bahs edilen bircok lituf, ihsan, saadet ve
Cesitli ni'metleri camidir.

ibn ishak: “Diinyada basariya erdirmek, Ghirette de, ona bol sevab
vermekle onu hosnut kilacaktir” diye tefsir etti. Bazilarina gore: “Ona
sefaat ve Havz-i kebiri vermekle hosnut edecektir” diye tefsir
olunmustur.

Ras@lillah sallallahi  aleyhi ve sellemin alinden diye bazilari
tarafindan rivayet edilmistir.

“KUR’AN-1 KERIM'DE BUNDAN COK UMIT VEREN BiR AYET DAHA
YOKTUR.” Allah Resull, tabiidir ki, Gmmetinden hi¢ kimsenin atese
atilmasina razi olmayacaktir...

5— Bu surenin sonlarina dogru (gelen ayetlerde sayilan) Allah
Teald’nin ona hazirlamis oldugu nimetler:

Onu hiddyet etmis...

Mali yokken kendisini zengin etmis...

insanlari irsat etmeye onu muvaffak kilmis...

Yahut kalbine tiikenmeyen bir hazineyi andiran kanaati vermekle onu
zengin etmis...

Yetimken onu dedesinin terbiyesine vermistir... Yahut da Allah bizzat
onu himayesine almistir. *°

Huldsa; buna benzer manalar verilmistir, mifessirler tarafindan bu
sQrenin ayetlerine, Kimisi de su manayi vermistir:

“Senin sayende, daldlette olanlari hidayete erdirmistir. Senin sayende
fakir ve yoksullari zengin kilmistir. Yetim ve kimsesizleri de yine senin sa-
yende himaye ettirmistir.” Evet, Allah ona, bitin bu ihsanlarini
hatirlatmistir. Yine bilinen seylerdendir: Onu kiiglklik, yetimlik aninda
yalniz birakmayan Allah Teala elbette ki biyldiikten, hele hele rasulliige
erdirdikten sonra da yalniz ve yardimsiz birakmamistir.

6— O'na vermis oldugu bunca nimeti aciklamasini ve ondan
bahsetmesini, Allah Teadla ona emretmistir. Ve sdyle buyurmustur:

“Bununla beraber Rabbinin nimetini durmayip séyle (anlat).” *’

Kisinin kendisine yapilan in'amdan veya iyilikten bahsetmesi, bir nevi
sukar sayilir elbette. Bu hitabi, siiphe yok ki; RasGllllah sallallahi aleyhi

ve selleme has olmakla beraber onun sahsinda tim Gmmetine samildir.
28

*Duhj, 5

% Duh3, 6-10 ayetleri

*’Duhg, 11

%% Fakih Kaad iyaz, Sifa-i Serif, trc: Naim ERDOGAN- Hiiseyin S. ERDOGAN, Bedir
Yay. istanbul, 1975, s. 43-45
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Hamd siginak yerim olan ilahimadir.

Allah Tealda’dan baskasina hamd ve tesekkiir mecazidir. Burada kullanilan
hamd siginilma sozi ile Allah Teala nin nimetlerini igin stkir ifadesidir.

;a)/.}/.‘;:;;dw

Bizi gazapla helak etmek icin gelecek olana

Dinya bizim helak olmamiza sebep olacak her sey ile doludur. Helak
olmakta kaza ile olan ise vaktinden dnce olan yok olmadir. Kiyamet bu yok
olmanin en siddetlisidir. Bu korku mimin ve kafir icin dehset ifade eder.
Sonsuzluk miimin ve kafir icin mutluluk vermektedir. Kiyamet ise imtihan
olan hayatin neticelenmesidir.
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Sultanin vurusuna karsi bir sefaat¢imde yoktur.

Sultanin vurusu fiile ¢cikmis iradedir. Hilkiimden sonraki donisi olmayan
iradeye ancak teslim olmaktir. Kiyametten 6nce olacak olaylar hakkinda
kimsenin de kurtulusu yoktur. Clinkl artik sonug verecek amellerin hepsi
sonlanmistir. Artik isaretler acik sekilde goriilmeye baslamistir. Cok siddetli
gececek zamanlarin ve fitnenin 6nlini alacak kurtarici icin beklentilerden
baska bir carede Uretilmeyecegi anlasiimaktadir.

Hz. Ebu Msa radiyallahl anh anlatiyor: “Rasdliillah sallallahi aleyhi ve
sellem buyurdular ki:

“Kiyametten hemen énce karanlik gecenin pargalari gibi fitneler var.
Kisi o fitnelerde mii'min olarak sabaha erer, aksama kdfir olur; mii'min
olarak aksama erer, sabaha kdfir ¢ikar. O fitnede oturan, ayakta
durandan hayirlidir. Yiiriiyen kosandan hayirlidir. Oyleyse yaylarinizi kirin,
kirislerinizi parcalayin, kiliglarinizi da tasa vurun. Sizden birinin evine
girerlerse Hz. Adem’in iki oglundan hayirlisi olsun (6len olsun, dldiiren
degil.)””

5 5 o [ <
b 33 Sl ol 1Y)

Ancak hidayet imami Mehdi kurtaricimizdir.

R [ R 2
A Qs 4
Umulur ki isa aleyhisselami indirir.

Niyazi-i  Misr’nin  isd aleyhisselamin inmesini murad ederken
umutsuzlugunu ve sikintil dénemin bitmesini arzulamasindandir. Onun ehl-i
kesften oldugunu bildigimize goére bu isteyisindeki karamsarlik cektigi
stkintilarin asiri derecede artmasindandir. Sosyal hayat zamani itibariyla
bencillesmis, maddi ve maneviyat ehli hadlerini asmada bir yarisa
girmislerdir. Niyazi-i Misri’de kiyamet kopsa ne olur ki, diyerek dileklerini
beyan etmektedir.

HZ. iSA aleyhisselamin NUZOLU *

* Ebu Davud, Fiten 2, (4259, 4262); Tirmizi, Fiten 33, (2205). Ebu Davud,
"kosandan" kelimesinden sonra su ziyadeyi kaydetmistir: "Yanindakiler: "Bize ne
emredersiniz (ey Allah'in Reslii!)? dediler. "Evinizin demirbaslari olun!" buyurdu."
%% (YAMAN, Ekim,2002), s. 40
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Hz. isd’nin yeryiiziine inisi ile ilgili bir diger terim ise Mesih sdzctgidir.
Mesih kelimesi. Arapgaya Aramca Mesiha veya ibranice Ha-Mesiha”dan
gecmis olup “6lgmek, mesh etmek, giinahlardan temizlenmis, siddik
(tereddiitsiiz inanan), yiiriiyen, seyahat eden” anlamlarina gelmektedir.
Oldukca eski donemlere uzanmakta olan kurtarici mesih inanci Mecusilik.
Hinduizm. Budizm. Brahmanizm gibi birgok inang sisteminde goriilmektedir.
Eski Ahit’te israilogullarindan bir nebi gelecegi bildiriimekte (Tesniye: 18/3
5). Yahudiler bu kisinin Davud oglu Mesih olacagina, fakat ondan énce Yusuf
oglu Mesih gelecegine inanmaktadirlar. Yeni Ahit’te Hz. is4 aleyhisselamin
bulutlar Gzerinde ikinci defa gelisinden acik¢a bahsedilmektedir (Matta:
26/64; Yuhanna: 4/25-26). Hiristiyanlar Hz. isd’nin ahir zamanda yeryiiziine
inerek  bin  senelik ilahi imparatorlugunu Filistin’de kuracagina
inanmaktadirlar.

Kur'an-i Kerimde adi gecen ve israil ogullarina gonderilen Hz. isa
aleyhisselamin, dogumu bir mucize oldugu gibi yerylziinden semaya
kaldirilmasi da ayri bir mucizedir. Kur’an-1 Kerim onun diinyaya gelisini sdyle
haber verir:

“Allah Tedld katinda isé’nin durumu, Adem’in durumu gibidir. Allah
Tedld onu topraktan yaratti. Sonra ona: “Ol!” dedi ve oluverdi”*'

Hz. Adem aleyhisselami topraktan anasiz ve babasiz yaratan Allah Teala,
isa aleyhisselami da babasiz yaratmistir. Hz. isa aleyhisseldm otuz yasinda
iken kendisine rasiillik gorevi verildiginde durumu hemen israilogullarina
haber verdi. Hz. isa aleyhisselamin davetine kulak vermeyen ve ellerindeki
Tevrat’t tahrif edip pek cok degisiklikler yapan Israilogullar isa
aleyhisselama inanmadilar. Hz. isd aleyhisselam mucizeler gdstererek
etrafina insanlar toplamaya baslayinca

israilogullari kendisini ve ona inananlari durdurmak icin pek ¢ok vyol
denediler, sonunda Hz. isd aleyhisselami éldiirmeye karar verdiler. Ancak
Allah Teald onlarin planlarini etkisiz hale getirdi. Yahudiler, Hz. isa
aleyhisselama benzeyen birini yakalayip astilar ve Hz. isd aleyhisselami
oldiirduklerini sandilar. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilr:

“Ve Allah Tedldé ‘min elgisi Meryem oglu isé’y1 éldiirdiik, demeleri
yiiziinden (onlari lanetledik). Hédlbuki onu ne éldiirdiiler, ne de astilar,
fakat (6ldiirdiikleri) onlara isé gibi gésterildi. Onun hakkinda ihtilafa
diisenler bundan dolayi tam bir kararsizlik icindedirler; bu hususta zanna
uymak disinda hicbir (saglam) bilgileri yoktur ve kesin olarak onu
éldiirmediler. Bilakis Allah Tedld onu (isé’yi) kendi katina kaldirmistir.
Allah Teadlé izzet ve hikmet sahibidir. Ehl-i Kitaptan her biri, 6liimiinden
o6nce ona muhakkak iman edecektir. Kiyamet giiniinde de O, onlara sahit

31 Al-i imran, 59
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olacaktir.” **

isa aleyhisselamin ismi Kur’an-1 Kerimde yirmi bes yerde ge¢cmektedir.
Bu ayetlerden bir kismi lizerinde farkli yorumlar yapilarak farkli anlayislar
ortaya konmustur. Cogunluk islam alimlerine gére Allah onu kudreti ile
manevi semalardaki hususi mevkiine kaldirmistir, kiyametten once tekrar
diinyaya gonderecektir. O zaman bitiin Ehl-i Kitap onun rasil olduguna
inanacak, yanlis inanclarindan kurtulacaklardir. Bir baska anlayisa gore,
Allah Teéld onu Yahudilerden korumus, eceli gelince onu vefat ettirmis ve
ruhunu semadaki yerine kaldirmistir. Kiyametten 6nce gelecek olan da onun
ruhudur. Biz bu baslik altinda Kevseri’'nin konu ile ilgili yorum ve gorisleri su
sekildedir.

is4 aleyhisselamin semaya kaldirilmasi (ref1) ve kiyamete vyakin
yeryliziine inecegi hadislerde de yer aldigindan ilk kelam kitaplarindan
baslamak Uzere her donemde yazilan eserlerde kiyametin alametlerinden
birisi de Hz. isd aleyhisselamin yeryiiziine inisi oldugu ifade edilmistir.
Konunun uzamamasi i¢in biz burada sadece iki eserden alinti yapacagiz.
Hicri 150 de vefat eden imam Azam Ebu Hanife rahmetu’llah aleyh yazdig
el-Fikhu’l-Ekber isimli eserinde: “Deccdlin ve Ye’ciic ve Me’ciiciin cikisi,
giinesin batidan dodusu, isé aleyhisseldmin semadan inisi sahih haberlerle
meydana gelecedi haber verilen diger kiyamet alametleri haktir ve
meydana _gelecektir.” _demektedir. Taftazani (6. 797/1395) de eserinde
“deccalin, dabbetiil arzin, Ye’ciic ve Me’ciiciin ¢ikisi, isG aleyhisselémin
semadan inisi, giinesin batidan dogusu gibi Rasdliillah sallallGhii aleyhi ve
sellemin kiyamet alameti olarak haber verdigi seyler haktir” demektedir.

Hz. isd’nin inecegini inkar edenler Allah Teala’nin: “Ey isa! Seni vefat
ettirecegim, seni nezdime yiikseltecegim, seni inkdr edenlerden
arindiracagim ve sana uyanlari kiyamete kadar kdfirlerden (iistiin
kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak. iste o zaman ayrilija
diistiigiiniiz seyler hakkinda aranizda ben hiikmedecegim.” * Ayetinde
gecen “miteveffike” kelimesi ile “Ben onlara, ancak bana emrettigini
soyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin,
dedim. i¢lerinde bulundugum miiddetge onlar iizerine kontrolcii idim. Beni
vefat ettirince artik onlar iizerine goézetleyici yalniz sen oldun. Sen her seyi
hakkiyla gérensin” *ayetindeki “teveffeyteni” kelimesini 6ldiirmek
manasina alip, Hz. isa aleyhisseldmin 6Imiis oldugunu iddia ederler. Ayrica
“bilakis Allah onu katina kaldirmistir, Allah izzet ve hikmet sahibidir”>>
ayetindeki semaya kaldirilmasini, maddi bir kaldiriis degil, manevi bir
yukselis olarak yorumlarlar. Konu ile ilgili cogunlugun gorusiine karsi gorus

%2 Nisa, 157-159.
3 Al-i imran, 55.
** Maide, 117.

* Nisa, 158.
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bildiren kisilere cevap olmak lizere bir eser yazan Zahid el-Kevseri, ilgili
ayetleri yorumlayarak soyle demektedir:

“sG aleyhisseldmin semaya kaldirilisini bildiren ayette gegcen “rafea”
kelimesinin gergek manasi bir seyi asagidan yukariya nakletmek demektir ve
semaya bizzat kendisinin kaldirildigini ifade eder. Ayette kelimeyi mecaz
manaya hamletmeyi gerektiren bir karine yoktur. Dolayisiyla mecaz manaya
hamledip ruhu yiikselmistir denilemez”

Kevseri, isd aleyhisselamin semaya rafinin ruhen olamayacagini su
yorumlarla iddia etmektedir: Ayet, Yahudilerin: “biz Isd’yi 6ldiirdiik”
sdzlerine cevap mahiyetinde gelmistir. isd aleyhisselamin &ldiriilmeyip
semaya kaldinildigini ifade eder. Bazilarinin dedigi gibi Hz. isa aleyhisselamin
oldirtlip semaya ref’ edilenin ruhu oldugunu iddia etmek, Yahudilerin
iddiasini reddetmek degil, onlari desteklemek olur. Halbuki ayet onlarin
iddiasini ¢lriitmek icin gelmistir. Ayrica Hz. Allah Hz. isd aleyhisselami,
bedeni ve ruhu ile birlik olarak semaya ylkseltmemis olup sadece onu ruhu
ile yiikseltmis olsaydi, bu Hz. is&’nin éldiriilmesine aykiri olmazdi. Ciinkii
nice peygamberler éldirilmis, sehit edilmis sonra da ruhlari yikseltilmistir.
Halbuki bu ayette Hz. isd aleyhisselamin vyikseltilip kaldiriimasi
oldirilmesine zit olarak gosterilmis, 6ldirilmedigine delil gosterilmistir. Bu
durum gosteriyor ki, Hz. isa aleyhisselamin yiikseltiimesi ruh ve bedeni ile
yikseltilmesidir. Hz. isd aleyhisselamin 6lmedigini, hayatta oldugunu
gostermektedir. Kevseri, yukarida mealini verdigimiz ayetlerde gecen
“teveffa” kelimesinin 6lim anlamina degil, kabzetmek ve almak anlamina
geldigini diger ayetlerle pekistirerek soyle der: “Allah, élenin éliim zamani
gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken canlarini alir da éliimiine
hiikmettigi cani alir, 6tekini belirli bir vakte kadar birakir. Siiphe yok ki,
bunda iyi diisiinen bir kavim igin ibretler vardir.” *° Bu ayette gecen
“teveffi” kelimesi “6liim” degil “almak” manasina kullaniimistir. Eger 6lim
manasina gelseydi “mevt” kelimesinin, anlamsiz olmasi gerekirdi, halbuki
Allah Teald ‘nin kelaminda anlamsiz kelimenin olmasi distnilemez.
Dolayisiyla ayetlerde gecen “teveffi” kelimeleri 6lim anlamina degil huzura
almak manasinadir. Hz. isd 6lmemis diri olarak semaya kaldirilmistir.”
Kevseri, “Ehl-i Kitaptan her biri, éliimiinden énce ona muhakkak iman
edecektir. Kiyamet giiniinde de o, onlara sahit olacaktir”’ayetinde gecen
“6liimiinden evvel” kelimesinin yerylziine inisinden sonraki o6limi
oldugunu séylemektedir.” Siiphesiz ki o (isé), kiyametin (ne zaman
kopacaginin) bilgisidir. Ondan hig siiphe etmeyin ve bana uyun; ¢iinkii bu,
dosdogru yoldur” **ayetindeki zamirin Hz. isa aleyhisseldma raci oldugunu
soyleyen el-Kevseri, ayette gecen “le iImiin” kelimesinin “lealemiin”

% ztimer, 42.
* Nisa, 159.
38 Zuhruf, 61.
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seklindeki kiraatlarini da gostererek Hz. isd aleyhisseldmin yeryiiziine
inisinin, kiyametin alametlerinden oldugunu da sdylemektedir. Zahid el-
Kevseri bu bilgileri verdikten sonra Hz. isa aleyhisseldmin diri olarak semaya
kaldirildigini, ahir zamanda yerylziine inecegini soyler. Bunun disindaki
gorislerin delile dayanmayan hayallerden ibaret oldugunu, mitevatir
hadislerin de isa aleyhisselamin semaya diri olarak kaldirilip ahir zamanda
inecegini ifade ettigini sdyler ve Ummetin de ayni inang lizere devam ede
geldigini belirtir. (Kevseri, Nazratiin Abirah, s. 105.)

isa aleyhisselam ¢armihta 6ldii ve sonra yeniden dirildi mi?

Asirlar boyunca isd aleyhisselamin carmihta 6liip 6lmedigi sorununa
verilen tek bir “dogru- kesin” cevap asla olmamistir. Gergekte tefsircilerin
genis capli ve bilgince dislincelerinin gosterdigi gibi, bu sadece “evet ya da
hayir” ile cevaplanacak bir sorun degildir. Mduslimanlarin asirlardir
verdikleri farkli cevaplar arasinda, Hiristiyanlarla ortak bir zemin bulmak igin
glnimiz Mdasliman veya Hiristiyanlarinin sandiklarindan daha fazla imkan
vardir. Temel tefsirlerde bulunan yorumlarin kismi bir listesi asagidadir:

1) 6lime benzetilme teorisi

2) uyku teorisi (carmihta bilincini yitirme dahil)

3) kabz

4) kronolojik déntisiim, eskatalojik 6lim ve yeniden dirilme ile birlikte

5) Allah Teala isa aleyhisselamin diinya hayatina son verdi

6) Allah Teala isa aleyhisselami ruh ve beden olarak biitiiniiyle aldi

7) Ne zaman ve nerede 6lim ve yikselisin vuku buldugu noktasinda
bilinemezcilik

8) Benligin ve diinyevi arzularin 6lima

9) Tipki sehitler gibi isa aleyhisseldm gercekten &6ldii ancak simdi Allah
Teala katinda diridir

10) Gergek zahiri 6liim ve yeniden dirilme.

Kuskusuz bitin bu yorumlar birbirlerini dislamamaktadirlar. S6zgelimi,
3., 5. ve 6. siklar ayni seyi soyleyen farkl sozler olarak kabul edilebilir.
Bunun Misliman-Hiristiyan diyalogu ile ilgili imalari nelerdir? 10. sik
kuskusuz Hiristiyanlar ile ayni zemine sahiptir. Ancak 3., 5., 6., ve 9. siklar
yine yakin zemine isaret etmektedirler.*

isa aleyhisselamin Niizuliiniin Tasavvufi Yorumu

Mehmed Emin Tokadi’ye gore, Hz. isd aleyhisselamin yeryiiziine inisi,
akl-1 me‘adin (uhrevi akil) yakin nuru ile insanda goriinmesinden kinayedir.
Hz. isa aleyhisselamin indikten sonra Deccal’i 6ldiirmesi ve onun kétiliikleri

* CUMMING, Joseph L. isa aleyhisseldm Carmihta Oldi ma? Sinni Tefsir

Kitaplarinda isa aleyhisselamin Diinyevi Hayatinin Sonu Hakkinda Tarihi Disiinceler
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yaymasina son vermesi ise akl-1 me’adin koti sifatlarin ortaya cikmasini
onlemesi seklinde tevil edilir. *°

Cilt ise, Hz. is aleyhisselamin Allah Teald’nin ruhu/ruhu’llah oldugunu ve
hakki temsil ettigini belirterek, hak belirince batila ait olanlarin ortadan
kalkacagini ifade eder. Yani hak/gercek ortaya cikinca insana siiphe veren ve
karisiklik meydana getiren onun disindaki her sey yok olup gider. ** Buraya
kadar anlatilanlardan hareketle Deccal'in kétiiligii ve onu yaymayi, Hz. isa
aleyhisselamin ise s6z konusu cirkinliklerin ortadan kalkmasini ve iyiliklerin
meydana gelmesini temsil ettigi soylenebilir.*”

Bediiizzaman Said Nursi kaddese’lldhii sirrahu’l-azizin Hz. is3 aleyhis
selamin niiziilii hakkindaki gorisleri

Ahirzamanda Hazret-i isd Aleyhisselamin niizuline ve Deccal’l
oldiirmesine ait ehadis-i sahihanin mana-yi hakikileri anlasiimadigindan, bir
kisim zahiri Glemalar, o rivayet ve hadislerin zahirine bakip slpheye
diismisler. Veya sihhatini inkar edip veya hurafevari bir mana verip adeta
mubhal bir sureti bekler bir tarzda, avam-1 muslimine zarar verirler. Mulhidler
ise, bu gibi zahirce akildan ¢ok uzak hadisleri serriste*”® ederek, hakaik-i
islamiyeye tezyifkrane bakip taarruz ediyorlar. Risale-i Nur, bu gibi ehadis-i
mitesabihenin hakiki tevillerini Kur’an feyziyle gdstermis. Simdilik nimune
olarak bir tek misal beyan ederiz. Soyle ki:

Hazret-i isd aleyhisselam Deccal ile miicadelesi zamaninda, Hazret-i isa
Aleyhisselam onu o6ldirecegi vakitte, on arsin yukariya atlayip sonra kilinci
onun dizine yetistirebilir derecesinde, viicudca o derece Deccal’in heykeli
Hazret-i isd’dan buyiktir, diye mealinde rivayet var. Demek Deccal, Hazret-i
is4 Aleyhisseldm’dan on, belki yirmi misli yiiksek kametli olmak 1azim gelir.
Bu rivayetin zahiri ifadesi sirr-1 teklife ve sirr-1 imtihana minafi oldugu gibi,
nev’-i beserde cari olan adetullaha muvafik dismdyor.

Halbuki bu rivayeti, bu hadisi, hasa muhal ve hurafe zanneden zindiklari
iskat ve o zahiri ayn-1 hakikat itikad eden ve o hadjisin bir kisim hakikatlarini
gozleri gordikleri halde daha intizar eden zahirl hocalari dahi ikaz etmek
icin, o hadisin bu zamanda da ayn-i hakikat ve tam muvafik ve mahz-1 hak
miteaddid manalarindan bir manasi ¢ikmistir. Soyle ki:

isevilik Dini ve o dinden gelen adat-1 miistemirresini muhafaza hesabina
¢alisan bir hilkGimet ile resmfi ilaniyla, zulmetli pis menfaati i¢in dinsizlige ve
bolsevizme yardim edip tervic eden diger bir hikimet ki, yine hasis
menfaati icin islamlarda ve Asya’da dinsizligin intisarina tarafdar olan
fitnekadr ve cebbar hiklimetlerle muharebe eden evvelki hilkiimetin sahs-i

9 (SIMSEK, yil: 8 [2007], sayi: 19,) Tokadi, Tevil-i Ehddis-i Esrét-1 Sa’a, vr. 14b.
L (SIMSEK, yil: 8 [2007], sayt: 19,) Cili, el-insanii’l-kémil, c. 2, s. 54.

2 (SIMSEK, yil: 8 [2007], sayi: 19,)

3 Serriste: f. ip ucu. Emare, delil. Vesile. Basa kakmak. Maksad.
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manevisi temessil etse ve dinsizlik cereyaninin bitin tarafdarlari da bir
sahs-1 manevisi tecessim eylese, (¢ cihetle, bu miteaddid manalari
bulunan hadisin, bu zaman aynen bir manasini gosteriyor. Eger o galib
hik(imet netice-i harbi kazansa, bu isari mana dahi bir mana-yi sarih
derecesine cikar. Eger tam kazanmasa da, yine muvafik bir mana-yi
isaridir.*

Hazret-i idris ve isd Aleyhimesselam’in tabaka-i hayatlaridir ki, beseriyet
levazimatindan tecerriid ile melek hayati gibi bir hayata girerek nurani bir
letafet kesbeder. Adeta beden-i misali letafetinde ve cesed-i necmi
nuraniyetinde olan cism-i  dinyevileriyle semavatta bulunurlar.
Ahirzamanda Hazret-i isa Aleyhisselam gelecek, Seriat-1 Muhammediye
sallallahi aleyhi ve sellem ile amel edecek mealindeki hadisin sirri sudur ki:
Ahirzamanda felsefe-i tabiiyenin verdigi cereyan-1 kiifriye ve inkar-i
uluhiyete karsi Isevilik dini tasaffi ederek ve hurafattan tecerriid edip
islamiyete inkilab edecegi bir sirada, nasil ki isevilik sahs-1 manevisi, vahy-i
semavi kilinciyla o mudhis dinsizligin sahs-1 manevisini oldariar; 6yle de
Hazret-i isd Aleyhisselam, isevilik sahs-1 manevisini temsil ederek, dinsizligin
sahs-1 manevisini temsil eden Deccal’i oldardr.. Yani inkar-1 uluhiyet fikrini
éldirecek.®

iste boyle bir sirada, o cereyan pek kuvvetli gériindigii bir zamanda,
Hazret-i is3 Aleyhisselamin sahsiyet-i maneviyesinden ibaret olan hakiki
isevilik dini zuhur edecek, yani rahmet-i ilahiyenin semasindan niizul
edecek; hal-i hazir Hristiyanlik dini o hakikata karsi tasaffi edecek,
hurafattan ve tahrifattan siyrilacak, hakaik-i islamiye ile birlesecek; manen
Hristiyanlik bir nevi islamiyete inkilab edecektir. Ve Kur’ana iktida ederek, o
isevilik sahs-1 manevisi tabi’ ve islamiyet metbu’ makaminda kalacak; din-i
hak bu iltihak neticesinde azim bir kuvvet bulacaktir. Dinsizlik cereyanina
karsi ayri ayri iken maglub olan isevilik ve islamiyet ittihad neticesinde,
dinsizlik cereyanina galebe edip dagitacak istidadinda iken; alem-i
semavatta cism-i beserisiyle bulunan sahs-1 isd Aleyhisseldam, o din-i hak
cereyaninin basina gececegini, bir Muhbir-i Sadik, bir Kadir-i Killi Sey’in
va’'dine istinad ederek haber vermistir. Madem haber vermis, haktir;
madem Kadir-i Killi Sey’ va’detmis, elbette yapacaktir.

Evet her vakit semavattan melaikeleri yere gonderen ve bazi vakitte
insan suretine vaz’'eden (Hazret-i Cibril'in “Dihye” suretine girmesi gibi) ve
ruhanileri dlem-i ervahtan gonderip beser suretine temessil ettiren, hatta
6lmis evliyalarin ¢oklarinin ervahlarini cesed-i misaliyle diinyaya génderen
bir Hakim-i Ziilcelal, Hazret-i isa Aleyhisselam’i, isa dinine ait en miihim bir
hisn-U hatimesi icin, degil sema-i diinyada cesediyle bulunan ve hayatta

 Kastamonu Lahikasi, s. 80
s Mektubat, s.6
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olan Hazret-i is3, belki alem-i ahiretin en uzak koésesine gitseydi ve
hakikaten Olseydi, yine sOyle bir netice-i azime igin ona yeniden cesed
giydirip diinyaya gondermek, o Hakim’in hikmetinden uzak degil.. belki
onun hikmeti oyle iktiza ettigi icin va’detmis ve va’'dettigi icin elbette
gonderecek.

Hazret-i isa Aleyhisselam geldigi vakit, herkes onun hakiki isd oldugunu
bilmek 1azim degildir. Onun mukarreb ve havassi, nur-u iman ile onu tanir.
Yoksa bedahet derecesinde herkes onu tanimayacaktir.*®

Nasraniyet ya intifa veya istifa edip IslAmiyet’e karsi terk-i silah
edecektir. Nasraniyet birkac¢ defa yirtildi, protestanliga geldi. Protestanlik da
yirtildi, tevhide yaklastl. Tekrar yirtimaga hazirlaniyor. Ya intifa bulup
sdnecek veya hakiki Nasraniyetin esasini cAdmi’ olan hakaik-i islamiyeyi
karsisinda gérecek, teslim olacaktir. iste bu sirr-1 azime, Hazret-i Peygamber
Aleyhissalatii Vesselam isaret etmistir ki: “Hazret-i isé nézil olup gelecek,
iimmetimden olacak, seriatimla amel edecektir.” *’

Isa aleyhisseldamin niiziilii icin bizler ne yapmaliyiz?

Herkes isa aleyhisselami beklerken yukarida anlatilanlara bakarak
disiiniilmesi gereken Mehdi aleyhisselamin  gelmemesi ile isa
aleyhisselamin gelmesine calismak gerektigi gozlenmektedir. Bu nedenle
islam’in intisari karsisinda Iseviyetin miisliiman olmasi gayreti bizlere hedef
gosterilmektedir. Hz. isd aleyhisselam velayetin miimessili olmasi ile
niiblivvetin sona ermesi neticesinde islam’in diinya dlemini cem etmesi igin
batinin hidateyine yardimci olmak her misliimanin vazifesidir.

Beseri bir vicudun indiriimesi Allah Teala icin alemi yeni bastan
yaratmaktan ¢ok kolay oldugu bir gergektir. *® isa aleyhisselamin diri olmasi,
sirlanmasi veya tekrar yerylziine geri donmesi 6nemi haiz bir mesele
olmaktan ¢ok tasidigi mana yonlyle misliimanlarin istikamet yoniini
belirleyici bir husustur. Soyle ki Ras(lillah sallallahii aleyhi ve sellem bizlere
batiylr gostermis ve basarinin buradan gelecegini beyan etmistir.

Mesela Osmanl Beyligi devletten imparatorluga gecerken izledigi
istikamet yine batiyi kendine katmak sevdasi ile olmustur. Eyylib Sultan
radiyallahii anhin ihtiyar halinde Medine’den istanbul’a getiren giic isa’y
gokten yere indirmek icin verilen gayrettir. Bu hareket isevilere Hz. isa
aleyhisselami  tanri olmayip nebi olarak anlatmaktir. Bunu onlara
anlatacakta muslimanlardir. iste o zaman isa aleyhisselam yeryiiziine inmis
olacaktir. Ciinkii isevilerin Hz. isd’yi1 tanri, Musevilerin tanri soyundan

a6 Mektubat, s.57
* Hutbe-i Samiye, s. 113- Mektubat, s. 470
8 “Sizin yaratilmaniz da, tekrar diriltilmeniz de ancak bir tek kisiyi yaratip iade
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geldikler icin Yahudi olduklarini kabul etmelerinden vaz gecirmek igin 1500
yil gecmistir. Muslimanlar basarisiz kalmistir. Bu durumlari hala devam
etmektedir. Bu halin terkini saglamak igin biz mislimanlarin biyik gayret
gostermeleri gerekmektedir.

Rasllillah sallallahG  aleyhi ve sellem dogu milletlerinin topraga
bagimhligini bildigi icin batinin siirekli hedefte kalmasini saglamak igin isa
aleyhisselamin nizGll ile isaret etmistir. Son zamanlarda mislimanlarin
cesitli sebeplerle batiya yonelisi Ras(lillah sallallaht aleyhi ve sellemin bir
mucizesidir.

Hz. isa aleyhisselamin niizOlu siyasal islam’in batiya yénelmesi ve onu
kendine cevirmesi icin verilen bir hedeftir.

ismet Ozel islam’1 “Bati'ya ait” kabul eder ve der ki;

Misliiman olmak kesinlikle Hintli ve Cinli olmamak demektir. Bir zihniyet
olarak. insan zihninin isleyis bicimi olarak biz Batililar bir ortak paydaya
sahibiz. Hintliler ve Cinliler bu paydanin disinda. Bizimki, Helenistik kiltirle
daha dogru Atina - Kudis ekseninde olusmus bir seydir.

Siyasal islam diinyada daha gercek boyutlariyla yiziini géstermedi.
Simdiye kadar siyasal islam adina bildigimiz seyler biyiik 6lciide Bati'da
kodlanmis muhalefet olarak karsimiza cikti. “Bati kiiltirinin bir pargasi
olarak islam” yiiziinden dogmus bir siyasal islam'l icermiyor bu. Simdiye
kadarki manipiile edilmis bir siyasal islam'di. Heniiz diinyanin kiiltiirel
yarasina merhem olmayi 6neren islam siyasal manada bigimlenmedi. *’

Muslimanlarin durumu goéz 6niine alinirsa, bu sézlerden anlasilan hala
Hz. is4 aleyhisselamin yeryiiziine inmedigi ve inisi icinde da binlerce yil var
oldugudur.

°
T A P

L jne e 5 L3205 50
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Dolunay dogumuzda giines batimizdan dogar

Glnesin batidan dogmasi bazi stfiler tarafindan rihun bedenden ayri
kalmasi seklinde yorumlanmistir. insan, rdhunu asagilik tabiatlardan
kurtarip melek(t semalarina yiikseltmesi gerekir. insanin bu sekilde
ruhunu semalara ylikseltme isini gerceklestirebilmesi icin, iki kere
dogmus olmasi gerekir. Biri kendi anasindan, digeri de kendinden
dogmasidir. iki kere dogmayan bir kisi, nesnelerin 6ziinii/hakikatini
kavrayamadigi gibi, kendi nefsini ve Hakki da taniyamaz. Ancak
insanlardan yeterli manevi olgunluga erisememis olan avam
seviyesindekilerin bunlardan haberi yoktur. Bu yilizden nebilerin ve

49 http://www.milliyet.com/2000/09/25/haber/hab03.html
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velilerin sézlerini hakkiyla anlayabilmek icin insan-1 kamil olmak gerekir.
* Fakat burada sunu ifade etmek gerekir: Sifilerin ikinci dogumla
kastettigi, ruh gocl (ruh gocl, tenasih) anlayisini savunanlarin iddia
ettigi gibi 6ldiikten sonra baska bir bedenle diinyaya gelmek degildir. >*

SGfilerin anladigi tarzda ikinci dogum, kendi gegici varligindan gecip
fenaya eren sOfinin ilahi hakikati kesfederek beka ile varlik bulmasidir.
Kisaca kisinin kendi 6ziinin/hakikatinin farkina varmasiyla “Kendini
taniyan Rabbini tanir” s6zi tecelli eder. Boylece “farkindalik” haline eren
sfinin kendinden yeni bir olus ve dogum gerceklesir. Gerceklesen bu
yenilenme olayi da sOfiler tarafindan ikinci dogum olarak degerlendirilir.
52

Cili glinesin batidan dogmasini varligin batisinda dogan ve kesf olarak
kabul edilen insanin miisahede glinesine benzetir. S6z konusu olay
gerceklesip kisi kendisinin ne oldugunu ve kimligini bildikten sonra hakiki
vasiflari ile tahakkuk eder. Boylece hakikate eren kisi remizleri (sirlar)
¢6zerek mana ortilerini agar ve kurtulanlara karisir. Kisi bu hale erdikten
sonra, ayrilik ve vuslat sergisi durilir. Kiyamet aninda tévbe kapisi
kapandigi ve imanin faydasi olmayacagi gibi burada da artik baska bir sey
s6z konusu olmaz. Bir seye iman etmek veya inanmak i¢in onun gaipte
olmasi gerekir. Aradan ortliniin kalkip her sey ortaya ciktigi zaman
gaiplik hali de gider. Boylece bu asamada olay bizzat geceklesir ve imanin
herhangi bir hikmi kalmaz. Kiyamet esnasindaki gibi boyle bir manevi
makamda maddi manada tovbe kabul edilmez ve giinah bagislanmaz.
Cunkl ginah ve bagislanma ikilik mahalline ait seylerdir. Fakat erisilen
teklik/birlik makami ikiliklerden ve onlara ait olan seylerden
miinezzehtir.

Diger bir yaklasima gore de giinesin batidan dogusu, ruhun ilk
merkezine donlsidir. Bu olay gerceklestikten sonra tovbe kapisinin
kapanisi ise cani bogazina gelen kisinin tovbesi kabul olunmaz seklinde

>0 Tokadi, Tevil-i Ehddis-i Esrdt-1 Sa’a, vr. 15a.

> safilerin ,devr anlayisi ... Biz Allah’a aidiz ve sonunda O’na dénecediz. (Bakara,
156) ayetinden esinlenerek gelistirilmis bir anlayistir. Bu anlayisa gore ilahi varligin
yansimasl olan insan sonunda tekrar yansidigi yere donecektir. Vahdet-i viicutgu
sGfllerin savundugu bu anlayis tasavvuf edebiyatinda, Devriye adiyla bir tir
olusturacak derecede 6nemli yer tutar.

>2 sgfilerin ruh gocii/reenkarnasyona (tenasiih) bakisinin tespiti icin bk. Mustafa
Askar, ,Reenkarnasyon/Tenasiih Meselesi ve Mutasavviflarin Bu Konuya
Bakislarinin Degerlendirilmesi, Tasavvuf, Ankara 2000, sayi: 3, s. 100; Adnan Bilent
Baloglu, isldm’a Gére Tekrar Dogus: Reenkarnasyon, Kitabiyat Yay., Ankara 2001, s.
141.

>3 Cili, el-insanii’l-kdmil, c. 2, ss. 54-55.
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yorumlanmustir. >*

Daha oOnce belirttigimiz gibi Niyazi-i Misri kaddese’llahl sirrahu’l aziz
Mehdt’yi beyan ederken kendisindeki Mehdiyyet ve iseviyyetten de haber
vermektedir. Bu nedenle gilinesin dogusunun batidan olmasina sebeb yine
kendi varligi oldugunu da ayan etmektedir. Bu ehl’ulllah igin normal
hallerdendir. Clnkii onlar Allah Teald’'nin bltin olarak tecelli ettigi
kullaridir. Onlarda Hadi, ve Hay sifatlari tecelli ederken karsiligi olmasi
gereken MUdil sifati da mecburen zuhur eder. Cinki diinya sartlarinda
ziddiyet sebebiyettir. Niyazi-i Misri efendimizde o zamanin isa’si ve Hatm-iil
Evliyasi oldugunu ¢ogu kez asikar etmistir.

Bu anlattigimizin bir benzerlerini ismail Hakki Bursevi kaddese’llahi
sirrahu’l-aziz su sekilde anlatmaktadir.

Arz-1 mukaddeseden sonra muteber olan sehr Konya’'dur. Zira
“serefii’l-mekdn bi’l-mekin” hasebince hatmi’l-enbiydnun sirr-1 azimi
olan hatmi/’l-evliydnun ferzend-i dil-bendi olan seyh-i stiyGhu’d-dinya
Sadreddin (Konevi) Hazretleri anda asidedir. Ve anun makdin olan
culiim-i killiyye ve ciiz’iyye ve tecelliyat-1 ilahiyye ve telifat-1 nefise-i
gaybiyye kimseye miiyesser olmamisdur. Pes, hazret-i hatmi’l-evliya gibi
kendi dahi beyne’l-asfiya alem ve feyz-i na-mitenahide bir okyanus ve
alemdiir. Ve andan sonra dide-i itibarda gériinen Kibris’dur >° sirri burada
zikr olunmaz. **

3 139 ) )

Bu sozleri melek bana vahyetti

“Melek” kelimesinin “risalet: elgilik” anlamina gelen iki ayri kokten, bir de
kuvvet manasindaki “melk” kelimesinden tiredigi hakkinda agiklamalarin
oldugu gorilmektedir. Melekler, Allah Teala’nin emirlerini yerine getirmekle
ve O’ndan aldiklari emirleri yerlerine ulastirmakla gorevli olduklari igin
onlara bu isim verilmistir. Buna gére “melek” ligat bakimindan “kuvvetli”,
“kuvvet sahibi” demektir.

Kur’an ayetlerinin isaretine gére melekler, hem ilmi ve kelami bir rGhi

>4 Cili, el-insand’l-kémil, c. 2, s. 55.

> “Stiphesiz ki her Deccal igin isd ve her Firavun icin de Misa vardir. Bin yilindan
sonraki ylzyilin basindaki miceddidi batin ve hatta zahir cihetinden tanidik. O da
zamaninin alameti ve vaktinin kutbu, Kostantiniyye’de oturan hazret-i seyhim El
Seyyid Osman El Fazh kaddese’llahii sirrahu’l-azizdir. Ondan, birinci ylizden, sonra
iki sene icinde Hakk'a yiriidi. O, ikinci yiizyilda ilk Mehdi'dir. ikinci ise, ikinci
ylzyilin basinda beklenendir.” (BURSEVI), v.134b, 96. Varidat

>® (BURSEVI), v.156b, 114. Varidat
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teblig yapmakta, hem de bir fiil, ilahi kudret ve yaratmanin da tebligcisi
olmaktadirlar. Meleklerin, durumlarina gore insanlarla 6zel iliski ve irtibatlar
vardir. Melekler, nebilerin ve miminlerin en biylk yardimcilaridir. Onlar
inananlari manen destekler, cennetle mijdeler ve muminler icin dua ve
istigfar ederler.

Niyazi-i Misri, Mehdi ve isd aleyhimesselam ile ilgili s6zlerinin nefsani
olmadigini bazi ilham ve isaretlerle bu sonuca ulastigini bildirerek, yanhs
anlayisa diismeyin demektedir.

Lo+l 01 550
Karanlik gecede bize ilham olarak geldi.

Eb( Yezid el-Bistdami (hyt. 234 veya 261 / 874), bu makam ve
dogrulugu hakkinda rusiim alimlerine hitabederek der ki;

“Siz ilminizi éliiniin éliiden (rivayeti olarak) aldiniz. Biz ise ilmimizi,
hi¢ 6lmeyen diriden aldik. Bizim gibiler; “Kalbim Rabbimden rivayet
eder ki..” diyoruz. Sizler ise;

“Filanca bana rivayet etti ki..” diyorsunuz. Hélbuki o, nerede? diye
sordugumuzda; “O éldii.” derler. “Filancadan rivayet etti.” dediklerinde
de, bu sefer o nerede? diye sorulur. Cevap; “o da 6ldi.” olur. *
(Kelimat, >® 152-154)

Ras(lillah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Mii'minin ferasetinden sakininiz, Ciinkii o Allah Tedléd'nin nuru ile
bakar” >

Haci ismail Hakki ihram?t Sivasi kaddese’llahii sirrahu’l-aziz;

Gardaslarim! Rasiiliillah sallalléhii aleyhi ve sellem de buyurdu ki:

“Bizimle niibiivvet son erer, vahiy kesilir, ilham devam eder. Allah
Tedld’nin yeryiiziinde halifeleri olur ilhamla dogruyu haber ederler
ferasetle gizliyi kesfederler.” ® Buyurarak ilhamin devam ettigini
miujdelemislerdir.

> (ATAC, 1993), s. 412;

> Serhu Kelimati’s-S(fiyye ve’r-Red ala ibn Teymiyye min Kelami’s-Seyhi’l- Ekber
Muhyidddin Tbni’l-Arabi, Mahm(id Mahm{d el-Gurab, Suriye-Dimask, 1402-1981.

>° Hadis ibn Omer. Ebu Said el Hudri. Ebu Umame, Ebu Hureyre gibi sahabelere
izafeten rivayet edilir. Ancak her rivayette de zayif, metruk ve hadisi kabul
edilmeyen ravilerin oldugu belirtilir. Ahmet b. Hanbel. Yahya el Kattan, Buhari, Ebu
Davud. Nesal. Darekutni, ibn. Hibban gibi miidakkik ve muhakkik hadisciler
de ayni goriistedirler. Bkz. ibn. Cevzi. Mevzuat. 111/145-147: ibn. Arrak. 11/305. 306;
Sagani. 51

% (OZDEMIR, 2008), 5.8
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5 a// v
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Misri’yi korkak biri zannetmeyin

-

Allah Teala‘dan korkmak, ulu bir duraktir; “ihlds sahipleri pek biiyiik
tehlikededir” denmistir. Fare, arslandan hi¢ korkmaz; farenin korkusu
kedidendir. Diinya ehli fare sifathdir, Allah Teald’dan korkma
mertebesine erememislerdir, Onlar, kendi cinslerinden olan sahneden, o
sesten korkarlar. Akil, bu diinyanin terazisidir. Akilsiz adamda anlayis
yoktur; pisi temizden ayirdedemez. Akil da, vyalnizca her seyi
ayirdedemez, megerki Hakk derdi, ona yardimci ola. O dert, akla, dogru-
diizen ayirt edis kaabiliyeti verir de boylece Allah Tealad ‘ya varan yolu
asar, kavusma duragina erer.

Dert, ahiret dilemek, Allah Teala’ya kavusmak icin akl kendisine arag
edinir, Veliden baskasi, nerden Allah Teald’dan korkacak’? Bir karincacik,
ejderhadan korkmayi ne bilsin? Fare, kedinin 6niine kahramanca
gidemez; ama arslanin karsisina korkmadan gider.

Pis fare kediye |ayiktir. inatgi arslan fareye saldirmaz. Halk, sahneden,
o sesten korkar. Hakk’tan korkansa esi bulunmayan kisidir. Ancak, 6kiiz
adamdan veya siit emen ¢ocuk, yilandan, akrepten korkar mi hig;

Kimin akli fazlaysa korkusu da fazladir. Bilmeyen kisiyeyse melhem
de birdir, yara da. Korkmak, trkmek, akhn isidir; akli olmayanin iyiden,
kotliden haberi bile yoktur. Akil gerek ki onlarin arasindan asagilk kisiyle
ylce kisiyi ayirdetsin. Ama aklin ayirdedisi de tam degildir; ciinkii derdi
olmayan akil, hamdir. Akil, dertle es oldu mu, ondan sonra onun re'yi
saglamlasir. Dertsiz akil, diinyaya kilavuzdur; ama derde disti mi,
ahiretin Hayder’i olur. Akla, begenilen yolu sececek gozii, gorisl veren,
derttir,

Boylesi akil, boyuna Allah Teéald’yla mesgul olur. Bosbogaz, kot isli
nefse es olmaz. Asagilik himmeti ylcelir; artik ne padisahtan korkar ne
validen. Goglin ylcesinde meleklerle ugar. Her solukta yeni bir bayrak
acar. Ask mushafini candan okur, onun bildigini kim bilebilir, kim
anlayabilir ki? Ebedi saltanata nail olur; mekan aleminde mekansiz
padisah kesilir, Boyle olur ey can, belki de yiz misli olur; onun héli s6zle
anlatilamaz. *

-
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Yemin olsun Allah Tealad’nin yardimi Deccal’in kahrina karsi vardir.

¢! (VELED), baslik CXII, b. 5040-..
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DECCAL’IN GIKISI
Masdari > “deveyi katranla cok¢a yaglamak” cogulu Deccal

olan Arapca sozliklerde “yalanci mesih, biiyiisii ve yalanlari ile hakki batil
ile kanstiran, yalan séyleyen, g6z boyayan, hak ile batili karistiran”
anlamlarina gelmektedir. ibranice sézliiklerde de yer alan “Deccdl”,
“Kizginhkla karsiladi, aldatti, terk etti” anlamlarina gelen “dagala”
kelimesinden tlretilmigstir.” Daggdld” yalanci, séziinde durmayan
manasindadir. Klasik kaynaklarda Deccal “ahir zamanda onaya ¢ikip
gosterecegi harikulade olaylar sayesinde bazi insanlari dalalete
siiriikleyecegine inanilan kisi” seklinde tarif edilmektedir. Deccalin bir lakap
oldugu, cok vyalanci, gizleyici, sahtekar olmasi, hakki batil ile 6rtme
hususunda olaganisti bir glicli bulunmasi nedeniyle bu lakabin yakistirildigi
da soylenmektedir.

Deccéal’'la ilgili inanislarin ilk defa ne zaman ve nerede ortaya ciktigini
soylemek miamkiin degildir.  Tarih boyunca dogu toplumlarinin anlayisina
gore vyaratici ile koétiler arasinda sirekli bir micadele olmus, onlarin
inanglari bu yapida sekillenmistir. Bu anlayisin kutsal kitaplarda da yer aldigi
gorilmektedir.

Hiristiyan kiiltiriinde, isd Mesih diismanlarini ifade etmede Antikrist
(Mesih Dismani) terimi kullanilmaktadir. Antikrist ayni zamanda ahir
zamanda Hiristiyanhigi yikmaya calisacak olan seytani sahsiyet (Deccal)
olarak dustintlmistiir. Matta incili'nde Deccal'in karsiligi olarak “mesiha
daggala”.” nabiyya daggala” gibi ifadeler kullanilmistir. Sakirtleri Hz. isa
aleyhisselama dinyanin sonunun yaklasmasinin alametinin ne oldugunu
sorduklarinda o da mesihin kendisi oldugunu soyleyen yalanci mesihlerin
cikacagini, bu kisilerin blytk alametler ve harikalar yapacaklarini, bazilarini
saptiracaklarini soyler.

Tarihte gerek Hiristiyan diinyasinda gerek islam diinyasinda cesitli
sahsiyetlerin Deccal olarak diistintldigi gorilmektedir.

Hiristiyanhgin ilk yillarinda Neron (6. 9 Haziran 68) Deccél olarak
disiundlirken. Hacli seferleri sirasinda Yahudiler Tirkleri Deccal olarak
gdrmis, Tirklerin israil'in intikamini alarak Hiristiyan kiliselerini ahira
cevirecegini duslinmistir. Vahiy kitabinda Deccalin simgesi 666'dir:
“Hikmet buradadir. Anlayisi olan, canavarin sayisini hesap etsin: ¢iinkii
insan sayisidir ve onun sayisi alti yiiz altmis altidir” (Kitab-1 Mukaddes
1988: Vahiy. Xlll. 13). Eskiden sayilar ifade igin harf kullanilmasi ve
Neron’un ismindeki harflerin 666”ya esit olmasi Neron’un Deccal olarak
disinilmesine neden olmustur. Sonraki donemlerde gerek Martin Luter
(1483-1546) gerekse John Jewel (1622-1571) tarafindan Papa ve papaligin
Deccal olarak tarif edildigi gorilmektedir.

1760’l yillarda Hz. Muhammed sallallahi aleyhi ve sellemin Deccal
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oldugu iddia edilmis, hatta bu iddialarini desteklemek amaciyla Muhammed
ismini 666 simgesiyle Ozdeslestirmek icin Moametis seklinde
degistirmislerdir. Son doénem Hiristiyanlik dinyasinda Deccal olarak
disindlen isimler sunlardir:

Henry VIII (1207-1272),

Great Peter (1239-1285),

Queen Mary (1515-1560),

Oliver Cromwel (1599-1658),

Napoleon Bonaparte (1769-1821),

Napoleon IIl (1808-1873),

Vilademir Lenin (1870-1924),

Kayser Wilhelm (1878-1945),

Adolf Hitler (1889-1945),

Joseph Stalin (1879-1953),

Friedrich Nietzsche (1844-1900).

Tdrih-i Cihan Glsd yazari Alaaddin Ata Melik Clveyni (6. 4 Zilhicce
681/1283) eserinde Harizm devletinin idarecilerinden Serefeddin Harezm?
yi, Deccal’e benzetmekte, Horasan’a gelisini Deccal'in gelisine
benzetmektedir. Tarih¢i Mustafa Ali (1541-1600) [ll. Murad dénemi
sadrazamlarindan Sinan Pasa’yi Deccal olarak gosterirken 6zellikle yirminci
yuzyilda Afrikali Mislimanlar Avrupali somirgecilerin Deccal olduguna
inanmis, hatta bu inan¢ Misliimanlarin fanatizme yonelmesine ve harekete
gecmesine neden olmustur. &

ESRAT-I SAAT (KIYAMET ALAMETLERI) RiSALESI

Ey ilahi sirra talip olan! &

Bil ve haberdar ol ki dlem-i &fakta (distaki Glem) her ne var ise elbette
alemi enfiste (i¢ dlemimizde) de vardir. Clnkl insan biyik nisha
oldugundan iki yoni de icine alir. Bu sebepten iki alemin sultani Rasdlillah
sallallahi aleyhi ve sellem Hazretlerinin isaret ve beyan buyurdugu esrat-i
saat (Kiyamet aldmetleri) de i¢c 4lemde mevcut olmak lazimdir. Ummetin
ariflerine ise vicutta olani bilmek [azimdir. Yoksa dista kiyamet olacagini
beklemekten bir sey hasil olmaz. “Her nebi iimmetini deccal ile
korkutmustur” mealindeki hadisi serifde isin enfisi olacagini isaret etmistir.
Zira__enbiya Hazretleri deccalin _kendi zamanlarinda _cikmayacagini
bilirlerdi.

Evveld Beni Asfar c¢lkmasi, insanda hayvani sifatlarin meydana

%2 (YAMAN, Ekim,2002),s. 32-40

®® Niyazi-i Misri, Risale-i esrat-1 saat [Kitap]. - Atatiirk Kitapligi, istanbul : [s.n.]. - Cilt
297.453 NiY-BEL_Yz_ K.000502/02; 297-7 MC_Yz_K.000339/06.

Niyazi-i Misri Sadelestiren: Erdem MEMISOGLU, Risale-i Esrat-1 Saat [Kitap
Bo6limi] // Ehlibeyt Aski ve Niyazi-i Misri. - Ankara : imaj, 2003, 5.71-74
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¢tkmasindan ibarettir. Clinkl insanda en evvel yaratilmis olan bu sifatti.
ikinci olarak Ye'clic Me'ciic ¢ikmasi, insanda yerilmis sifatlarin, bozuk
fikirlerin batlndyle meydana ¢ikmasindan ibarettir.

Ugiincii olarak Deccal ¢ikmasi, insanda akl-1 maasin (Diinya isini géren
akil) Tanrilik ve yicelik istegi ile meydana ¢ikmasidir.

Dérdiincii olarak Hz. isd'nin inmesi, akl-t meadin (Ahret isini géren akil)
kat'l inan¢ nuru ile meydana cikmasidir. Ve Deccal o6ldirmesi onun
hikmiini ibtal etmekten ibarettir. Nitekim Seyh Sadrettin Konevi
Hazretleri buyurmustur: “Deccal diinyanin hakikatinin mazharidir. Onun
icin sag gézii kérdiir. Yani Hakki gérmez. Hz. isG ise ahiret hakikatinin
mazharidir. Onun ortaya c¢ikisi, Hakkin dogusu zamanidir. Zira her ne
zaman ki akl-1 medd zuhur eder elbette akl-i maas mahvolur.”

Besinci olarak Mehdt aleyhisselamin cikisi, akl-1 kall (ilahi akil) ve ruh-i
azamin ortaya cikisindan ibarettir. O ruh (mmetin haslarina Rahmanin

& . s s
-
e Sebs

nefhasi (iifiirmesi) ile olur. Herkese olmaz. Ve Kur'an'da a Coody asge 130

ol & 1 >3, e “onu diizenledigim - insan sekline koydugum ve

ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin” *

buyurdugu bu ruha isarettir. Bu cihetle mirsidlerin sadik taliplere Gfledikleri
Muhammedi maya ruhu iste bu ruhtur.

Altinci olarak Dabbeti’l-arz'in ¢ikmasi. nefs-i levwame zuhurundan
ibarettir. Bir elinde Mdsa aleyhisselamin asasi, digerinde Sileyman
aleyhisselamin mihri oldugu. Asa ile miminlerin ylzini sivayip ehl-i
cennet idigi ve muhari kafir yizine vurmakla kafir ve cehennemlik oldugu
belli olmak igindir. Demek nefs-i levvamenin (kétiiliikten sonra ice
huzursuzluk, rahatsizlik veren nefis) bir ylzi nefs-i milhimeye (ilham eden
nefis) diger yizi nefs-i emmareye (insani kétiillige siiriikleyen nefis) doniuk
oldugunu isaret ettirmek icindir. Yani said ve saki olmaya istidadi ve imkani
vardir. Tabl olursa said, asi olursa saki oldugu ytzden zahir olur.

Yedincisi glnesin batidan dogmasi, ruhun bedenden ayrilmasindan
ibarettir. Ve ondan kinayedir. Zira ne zamanki ruh cisme taalluk® etti o
zaman dogdu demektir. Ve ayrilisinda ise batidan dogdu demek olur.

Ey talib-i irfan-1 Muhammedi olan asiklar! Bu sozleri anlayabilmeleri icin
tabiat-1 esfelinden melekdt seméalarina viilGc® etmeleri yani iki kere
dogmalari ile mimkin olur. Birisi anadan digeri kendinden dogmasidir.
Nitekim Hz. isd aleyhisselam “Men lem vyidled merreteyni len yelice
melek(tissemavati ve-l arz”. Yani “lki kere dogmadan esyanin cevherini

64 .

Hicr, 29
® Taalluk: Baglilik. Miinasebet. Alakali olus. Ait olma. Diinya alakasi. Sevme.
66 y yoe .

Viiluc: Girme, sokulma, duhul etme.
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anlayamaz.” buyurmustur. Ayni zamanda nefsin hakkini taniyamaz. imdi
bu sartlarin hakikatini anlamak ehli stlik olmaga muhtactir. Zira avam bu

i 55 -, 0 ° s A s i
inceliklerden habersizdir, g ;,}zm\(t))& ;.@ 0¥l el e \j«{rg;{\a\;; B¥f)
s 0 /}c‘// [ e - s ///// - -
2. P Y . o4 , Za 7% A P ~.}.,a)/ A 05 J S0 L.
QW 5 ) Lol b 7 oYST Ol g ot Y 5131 0y g G ¥ () o
% “And olsunki, cehennem igin de birgok cin ve insan yarattik; onlarin
kalbleri vardir ama anlamazlar, gézleri vardir ama gérmezler, kulaklari
vardir ama isitmezler, iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha da
sapiktirlar.” bunlarin sanindadir.
Elhasil enbiya ve evliyanin rumuzunu anlamak insan-1 kdmile mulaki
olmakla hasil olur. Baska tirli olmaz. Vesselam.

7 A'raf, 179
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Sonra AIIah Teala ya hamd ve Nebi ‘ye salat olsun

Uzerimize farz olan vazifelerden biri Allah Teala’nin Resulli, Mevlamiz
Muhammed sallallahii aleyhi ve selleme salat ve selam getirmektir. Bu
amelimiz ibadetlerimizin kabul olmasina ve Allah Teala’'nin rizasini
kazanmaya sebep olan mayadir.

Salat ve selamin 6z ifadesi; Ras(lillah sallallahii aleyhi ve sellem
Efendimize tazim gostererek, Allah Tedla’ya karsi kendimizi emniyete
almaktir. Cinkli Allah Tealda’'nin Zat-1 yaratilmiglardan ayri ve ulasilmaz
olmasi bir ucurumun varligina neden oldugundan, bu ayriligi Fahri Alem
Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem Efendimiz ile gidermis oluruz.

Allah Tealda’'nin huzuruna varacak biricik yol Efendimize salat ve selam
getirme yoludur. Salat ve selamlar ile O'nun dostlugunu kazanir ve Allah
Teala’ya ulasiriz.

Cunki kul, salat ve selami dahi yaparken Allah Teala'nin zatina havale
ederek O'nun yapmasini ister. Bu ise Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem
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Efendimizin Allah Teala’'nin yanindaki blyuklGgind agiga ¢ikarir. Yani, kul
Rasd@lullah sallallahlG aleyhi ve sellemin mertebesini kavrayamadigi gibi,
Allah Teala’yi hi¢ kavrayamadigini gosterir.

Bizim Efendimize salat ve selam getirmemiz Allah Teala'nin bize salat ve
selam getirmesine sebep olur ki, sonucu cennettir. Yaptigimiz salat ve
selamlar Efendimize ulastigindan neticesinde kiyamette sefaat hakkina
kavusmus oluruz.

Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“Kim bana (bir kere) salat okursa Allah Tedlé da ona on saldt okur ve
on giinahini affeder, (mertebesini) on derece yiikseltir.” **

Yine Nesai'de Eb( Talha radiyallahi anhdan gelen bir rivayet soyle:

“Bir glin Rasdlullah sallallahti aleyhi ve sellem yiiziinde bir seving oldugu
halde geldi. Kendisine:

“Yiiziiniizde bir seving gériiyoruz!” dedik.

“Bana melek geldi ve su miijdeyi verdi:

“Ey Muhammed! Rabbin diyor ki: “Sana salavat okuyan herkese benim
on rahmette bulunmam, seldm okuyan herkese de benim on seldm
okumam sana (ikram olarak) yetmez mi?” *

Hayatimiz boyunca salat ve selam okumanin firsatlarini aramali bos ve
dolu zamanlarimizi bu zikirle doldurmaliyiz. Salat ve selam zikri bulug cagina
kavusmayanlarin ve kendi basina yol gosterici birinin olmadan yapabilecegi
zikirlerdendir. Allah Teala'nin zikri ise, tecribeli bir kisiye ihtiya¢ duydurur.
Clinku feyzi Celal yoninden ve nuru yakicidir. Salat ve selamin nuru ise
Cemal yoniinden oldugu icin yakici ve zarar verici olmaz.

Bliyiklerimiz buyurdular ki;

“Rasdliillah sallallGhii aleyhi ve sellem Efendimizi vesile ederek bir kul
ihtiyaci icin Allah Tedld’'ya dua ederse, bu dua melekler vasitasi ile
Efendimize ulastirihp, filan kisi haceti icin Sizi vasita kilarak Allah Tedlé
katinda araci olmanizi istiyor. Efendimizde onun igin araci olur. Allah
Tedld da bu istegi geri cevirmez.”

Allah Tedla’'ya hamd edersek, O’nun rizasini, Mevlamiz Rasdlillah
sallallahi aleyhi ve selleme salat ve selam edersek hacetimizin olmasinda
Allah Teala katinda sefaat ve yardimci bulmus oluruz.

“Kiyamet giinii bana insanlarin en yakini, bana en ¢ok saldvat
okuyandir.””

Yine Tirmizi'de Hz. Ali kerreme’llahii vecheden kaydedilen bir rivayette
soyle denir: “Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“Gergek cimri, yaninda zikrim gegtigi halde bana salavdt okumayandir.

®® Nesai, Sehv 55, (3, 50).
% Nesai, Sehv 55, (3, 50).
7 Tirmizi, Salat 357 , (484).
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w7l

Nasil olur ki; bir kisi padisahin kapisini, vezirini gecmeden calabilir.
Maddiyatta bdyle olunca manevi alemde bu daha mesakkatli ve zordur.
Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem buyurdu ki:

”

“Kim bana saldvat okumayi unutursa, cennetin yolunu terk etmis olur:

72

ibadetlerimizi saldt ve seldm ile sisleyip kabul olmasinin yollarini
aramaliyiz. Soyle ki;

Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem Efendimiz dahi Zat-1 Muhammediye
icin salat ve selam eder dua ederdi.

Hz. Fatima radiyallahi anhadan rivayet edildi ki:

“Ras@lullah sallallahi  aleyhi ve sellem mescide girdigi zaman
Muhammed (sallallahi aleyhi ve sellem)’e salat ve selam okur, sonra da:

“Rabb’im! giinahimi affet, rahmet kapilarini bana a¢” derdi, ¢ikarken
de yine Muhammed (sallallahi aleyhi ve sellem)’e salat ve selam okur,
sonra da:

“Rabbim! Giinahimi affet, liituf kapilarini benim igin a¢” derdi”.

Hulasa

Efendimiz Rasdlillah sallallahi aleyhi ve selleme insanlarin dmiirlerinde
bir kere salat ve selam okumalari farzdir.

Ras(lillah sallalldhii aleyhi ve sellem okunan salavat kabul edilir. isterse
gosteris icin olsun.

Kur‘an-1 Kerim’de

“Onlar, nefislerine kétiiliik ettikten sonra, eder sana gelerek, Allah
Tedla’tan afv dilerlerse, Allah Tedld 'nin Resulii de, onlar icin afv dilerse,
Allah Tedld’yi tévbeleri elbette kabul edici ve merhamet edici bulurlar” ™
buyuruldu.

Allah Teala’m Sen’i sevdigimiz gibi sevgilin Ras(lillah sallallahi aleyhi ve
sellem Efendimizi de seviyoruz. Bu sevgi ylzline bizleri affet.

s, 0 oo
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Onun sectigi Mustafa ki bizim en faziletlimizdir.
Hakim Tirmizi kaddese’llahi sirrahu’l-azize gore nibivvet, perdeyi
kaldirip, gaybin sirlarina vakif olarak Allah Teald’yi bilmektir. Nibuvvet,

" Tirmizi, Daavat 110, (3540).
7% imam Beyhaki’nin Suabu’l imandan tahric ettigini imam Suyuti Menahil s. 70’de
kaydetmistir.
73 . PPN
Tirmizi
7 Nisa 63
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Allah Teald’nin nuruyla mestur olan esyaya niifuz eden bir gézdir. Boyle
oldugundan dolayr Muhammed sallallahii aleyhi ve sellem sidk adimiyla
gelmeye muktedir olabilmistir. Allah Teald, cGd ve kereminden ona
nlblvvet verdigi ve onu muhirledigi icin hicbir diisman ona zarar
verememis ve nefs de ondan payina diiseni alamamistir. (Hatmu’l-evliyd,
s. 342-343) Tirmizi buradaki “hatem” kelimesi lzerinde 6zellikle durur
ve soyle der:

“Allah Teala, nibilvvetin bitln clizlerini Muhammed sallallahi aleyhi
ve sellemde toplamis, tamamlamis ve mihriyle de mihirlemistir. Allah
Teald onun delilini gizli tutmamistir. Zahiri mihri iki omuzu arasinda
beyaz bir glvercin seklindeydi. Bitin bu haberlere karsi kor olan Kkisi,
buradaki “hatem” kelimesinin son anlamina geldigini zanneder. Bu
ahmakea bir diistincedir.” Hatmu’l-evliyd, s. 340-341

Tirmizi, hatemu’l-enbiyanin, Allah Tedld’nin, insanlara delili oldugunu
soyler. Zira Allah Teéala séyle buyurmaktadir:

“inananlara Rab’leri katinda yiiksek makamlar oldugunu miijdele”
(Yunus, 2). Ayetin yorumunda kendine 6zgi Uslubuyla séyle demektedir:
“O gin Allah celal ve azametiyle goriindtginde soyle der: Ey kullarim,
ben sizi kulluk i¢in yarattim. Kullugunuzu getirin. Bu makamin
korkusundan hi¢ kimsede his ve hareket kalmaz. Yalnizca Muhammed
sallallahi aleyhi ve sellem hari¢. O biitin nebilerin 6niline geger. Clnki
o, kullugun sidkiyla birlikte gelmistir. Allah Teala onu kabul eder ve onu
kiirsinin yanindaki “Makam-1 Mahm{d”a gonderir. Bunun Uzerine onun
mihriniin Uzerindeki perde kalkar ve mihrin nuru ve aydinlig onu
aydinlatir. Kalbinden diline bir 6vgi yulkselir ki daha 6nce hig kimse Allah
Teald’y1 boyle tesbih etmemistir. Nebiler anlarlar ki RasGlallah sallallahi
aleyhi ve sellem onlara Allah Teala’yi haber vermektedir. O, ilk hatiptir,
ilk sefaatgidir. Ona livaul-hamd ve kerem anahtarlari (mefatihu’l-kerem)
verilir. Liva mUminlere, digeri ise nebileredir. Hatem-i niiblivvet derin bir
konudur.” (Hatmu’l-evliyd, s. 338) "

Goplall o Gl A

Tayyib “° aline ve Tahir "’ ashabina da ® salat olsun

7> (CIFT, 2003), 5.256-258

’® Tayyib: iyi, hos. iyi davranis. Temiz. Hz. Rasdlillah sallallahii aleyhi ve selleme
Cenab-1 Allah (C.C.) en glizel kokular vermistir. Bu yilizden kendisine Tayyib
denilmistir. Fik: Helalin her tirli siphelerden uzak, saf ve temiz kismina denir.

77

Tahir: Temiz. Pak. Abdesti bozacak veya gusli icab ettirecek seylerden birisiyle

0zirli olmayan. Zahir ve batinda biitlin ayip ve kirlerden temiz, pak oldugu igin Hz.
Ras@lullah sallallahi aleyhi ve selleme bu isim verilmistir. Mdzikte: Makam ismi.
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Rasalillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“insanlarin en hayirlilari benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlari
takip edenlerdir, sonra da bunlari takip edenlerdir. °

“Beni gbren veya beni gbéreni géren bir miisliimana ates
degmeyecektir.” *°

“Ashabima sebbetmeyin (dil uzatmayin). Nefsim elinde olan Zat-i
Ziilceldl'e yemin olsun (sizden) biri, Uhud dagi kadar altin infak etse,
onlardan birinin infak ettigi bir miidd'e hatta yarim miidd'e bedel olmaz.”
81

Hz. Ebu MUsa radiyallahl anh anlatiyor: “Ras(lillah sallallahi aleyhi ve
sellem ile beraber aksam namazi kilmistik. Aramizda: “Burada oturup yatsiyi
da onunla birlikte kilsak” dedik ve oturduk. Derken yanimiza geldi ve:

“Hala burada misimiz?” buyurdular.

“Evet!” dedik.

“lyi yapmigsiniz!” buyurdu ve basini semaya kaldirdi. Basini sikga semaya
kaldirdi ve soyle buyurdu:

“Yildizlar semanin emniyetidir. Yildizlar gitti mi, vaat edilen sey semaya
gelir. Ben de Ashabim igin bir emniyetim. Ben gittim mi, onlara vaat edilen
sey gelecektir. Ashabim da iimmetim igin bir emniyettir. Ashabim gitti mi
iimmetime vaat edilen sey gelir.” *

“Bir yerde dlen Ashabimdan higbirisi yoktur ki, Kiyamet giinii oranin
ahalisine bir nur ve onlara (cennete sevkte) bir rehber olmasin.” *

Said ibnu'l-Miiseyyeb, Hz. Omer radiyallahu anh'tan naklediyor: Demisti
ki: “Ben Ras(lillah sallallahii aleyhi ve sellemi dinledim, buyurmustu ki:

’® Ashab: (Eshab) (Sahib. C.) Arkadas olanlar. Sahip olanlar, kullanma yetkisine sahip
kisiler. Halk, ahali. Sahabeler, yani Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemi gormis
ve mi’min olarak ona ve onun meslegine baglh kalmis olan zatlar. Bu Kkisiler,
insanhk, dogruluk ve her turli faziletlerde en ileri seviyede bulunan
sahsiyetlerdir.Onlar Rasdlullah sallallahl aleyhi ve sellemi her an yakin aldka ile
takip ederler ve O’na, her cihetle ittibaa ¢alisirlardi. Daima sidk ve sadakatten,
dogruluk ve faziletten ayrilmamak cehdi icinde idiler. islAmiyetin nesir ve tamimi
icin her cesit fedakarliktan cekinmezlerdi. Risale-i Nur Killiyatindan Mektubat isimli
eserde denildigi gibi: “Al ve AshGb ndminda bu zevat-1 kirdm, nev-i beserin
enbiyadan sonra ferdset ve dirdyet ve kemdldtla en meshur, en muhterem, en
ndmdar, en dindar ve en keskin nazarl tdife-i azimesi” dirler.

7 Buhari, Sehadat 9, Fezailu'l-Ashab 1, Rikak 7, Eyman 27; Mislim, Fezailu's-
Sahabe, 214, (2535); Tirmizi, Fiten 45, (2222), Sehadat 4, (2303); Ebu Davud, Stinnet
10, (4657); Nesai, Eyman 29, (7, 17, 18).

& Tirmizi, Menakib (3857).

 Miislim, Fedailu's-Sahabe 221, (2540).

8 Miislim, Fedailu's-Sahabe 207, (2531).

8 Tirmizi, Menakib (3864).
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“Ben, Rabbimden Ashabimin benden sonra diisecegi ihtilaf hakkinda
sordum. Bunun iizerine séyle vahyetti:

“Ey Muhammed! Senin Ashabin benim nezdimde, gdkteki yildiziar
gibidir. Bazilan digerlerinden daha kavidirler. Her biri icin bir nir vardir.
Oyleyse, kim onlarin ihtilaf ettikleri meselelerden birini alirsa, o kimse
benim nazarimda hidayet iizeredir.”

Hz. Omer der ki: “Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem (devamla) ilave
etti:

“Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayeti bulursunuz.” *

P <5 0,
WJSes, 05 ” V: pd . 2\ .
by S e 9 Ol

«

Onlar dini miibinin ensari * ve hepsi en hayirlhlarimizdir.

Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“Sayet Ensar bir vadiye veya gecide siiliik etse ben de mutlaka Ensar'in
gittigi vadiye ve gecide siiliik ederim. (Eger hicret olmasaydi ben Ensar'dan
biri olurdum.)”

Ebu Hireyre radiyallahl anh der ki: “Ona annem ve babam feda olsun.
(Bu séziiyle haddi asmis, Ensarin hakkindan fazlasini onlara vererek)
zulmetmis degildir. (Zira) onlar O'nu barindirdilar ve O'na yardim ettiler veya
bir baska kelime (ile ifade edilecek) yardimlar yaptilar. Mallariyla kendisine
ve Ashabina mudvenette bulundular.”*®

“Benim kendisine sigindigim sirdasim ehl-i Beyt'imdir, dayanagim da
Ensar'dir. Oyleyse onlarin (Ehl-i Beyt ve Ensdr'in) kusurlularini affedin,
faziletli olanlarina da sarilin.” 87

“Allah Tedld'ya ve ahirete iman eden kimse Ensdr'a bugz etmesin.

“Ensar dayanagimdir, sirdasimdir. insanlar sayica artarken onlar

» 88

8 Rezin tahric etmistir. (Hadisin birinci kismini Cami'u'us-Sagir'de Suyuti kaydeder
(Feyzu'l-Kadir 4, 76). ikinci kismi da ibnu Abdi'l-Berr, Cami'u'l-ilm'de kaydetmistir (2,
91).

® Ensar: (Nasir. C.) Yardimcilar. Mudafiler. Rasalillah sallallahi aleyhi ve sellem
Mekke’den Medine’ye hicretinde Onun micadelesine istirak edip ona yardimci,
mudafi, muhafiz vaziyetini alan ve Cenab-1 Hak’tan ve Hz. Rasdlillah sallallahd
aleyhi ve sellemden yardim ve nusret dileyen Sahabe-i Kiram hazerati. Bu Zevat-i
Kiram Medine’deki “Evs ve Hazreg¢” kabilesindendirler. (R.Anhiim) Enséarullah da
denir.

8 Buhari, Menakibu'l-Ensar 2, Temenni 9.

¥ Tirmizi, Menakib, (3900).

88 Tirmizi, Menakib, (3903).
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azalacaklar. Oyleyse onlarin iyilerine yapisin, kusurlularini da affedin.” 89

ﬁ&&@}\@&i%\;

Sonra salat Hasimin Velisi Hz. Ali kerremelldhii vecheh’e olsun.

Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“ Ey Ali, sen diinyada ve ahirette Veli'msin”*

“Ali benden, ben de Ali'denim, kendisi tiim miiminlerin Veli'sidir
“ Ey Ali, sen miiminlerin Veli'sisin “**

291

Hz. Ras(llllah sallallahi aleyhi ve sellemin gozetiminde 6zel yetisen
Ebl'l-Hasen Ali b. Ebi Talib el-Kurasi el-Hasimi'nin (hyt. 40/661),
“Allah'in dyetlerinin ve hikmetin okundugu” * evinde gelisip
olgunlastigi bilinmektedir. Sliphesiz onun icinde bulundugu bu ortam ve
yasadigl cevre sartlari, Kur'an ve Sinnet konusunda onun genis ilim
sahibi olan, “Valldhi, Kur'an'dan inen dyetlerin ne hakkinda nazil
oldugunu cok iyi bilmekteyim. Siiphesiz Rabbim bana akleden bir kalp
ve konusan sddik bir dil bagislamistir”** ve “Benim yanimda olan ancak
Allah'in kitabi veya miisliiman bir adama verilen anlama ve sezme
kabiliyetidir” *° diyerek Allah Tealad'nin kendisine lutfettigi ilim, hikmet,
akil, idrak ve sezgi gibi nimet ve imkanlari dile getirendir.

Medine'ye hicret edecegi sirada Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemi
oldirmeye gelecek dismanlari oyalamak maksadiyla Mekke'de O’nu
birakmasi, hicretin besinci ayinda teessiis eden muahat® esnasinda onu
kendisine kardes olarak se¢mesi, onun Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber

8 Buhari, Menakibu'l-Ensar 11; Muslim, Fezailu's-Sahabe 176, (2510); Tirmizi,

Menakib, (3901).

% g5ahih-i Miislim c.2, s.24-Hz.Ali'nin faziletleri babinda / el-Ha-kim'in "Mdustedrek
es-Sahihayn" c.3, s. 109 / Tabari'nin "Riyad'ul Nadara" c.2, s.203 / Tirmizi"Kenz'ul
Ummal" c.6, s.152'den tahric etti. / ibn-i Hacer'in "Sevaik'lil Muhrika" s. 107 / Talhis
el-Mus-tedrek s.26 / Misned el-Bezzar / Miisned-i Ahmet bin Hanbel

1 el-Miittaki el-Hindi'nin "Kenz'ul Ummal" c.2, s.607 / el-Munavi' nin "Kintz el-
Hakaik" c.1, s.71 / el-Kunduzi el-Hanefi'nin Yena-bi'il Mevedde" s.179 / Serh'ul
Erclizat 5.293 / is'af er-Ragibin s. 177,178 / El-Zehebi'nin "Talhis el-Miistedrek"

%2 Siinen-i Tirmizi .6, 5.267 / Musned-i Ahmet bin Hanbel c.4, s.468

* Ahzab,34

** Suydti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tdrihu'l-hulefé (thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut 1416/1995, s. 210. Krs. ibn
Abdilberr, Eb Omer YGsuf en-Nemeri el- Kurtubi, el-istiGb fi ma'rifeti'l-ashéb
(thk. Ali Muhammed el-Bicavi), Kahire, ts., Ill, 1107.

%> Buhari, ilim, 39.

°® Muahat: Kardeslik edinme
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gazvelerine istirak ederek Hz. Ras@lillah sallallahii aleyhi ve sellemin
sancaktarligini yapmasi, emsali gérilmemis kahramanliklar gostererek
zafer ve fetihler elde etmesi, Uhud ve Huneyn gazvelerinde cesitli
yerlerinden yara aldigi halde RasGllllah sallallahi aleyhi ve sellemi
koruma ve kollamada olaganistli gayret gostermesi, O’'nun tarafindan
ona verilen “Ebii TiirGb” kiinyesi/ lakabi yaninda onun, “el-Murtazé” ve
“Esedulléhi'l-gdlib” gibi lakaplarla anilmasi, Hz. Rasdlillah sallallahi
aleyhi ve selleme katiplik/sekreterlik ve vahiy kétipligi yapmasi, hicretin
altincl yilinda Fedek'te Sa'd ogullarina gonderilen seriyyeyi,”” onuncu
yiinda da Yemen'e dizenlenen seferi sevk ve idare etmesi, Tebik
Gazvesi'nde RasUlullah'in vekili olarak Medine'de kalmasi, Mekke'nin
fethinden sonra Kabe'yi putlardan temizleme isini Ustlenmesi, Hz.
Omer'in Filistin ve Suriye seyahati esnasinda Medine'de askeri vali olarak
kalmasi, islAm tarihinin Cemel, Siffin, Nehrevan gibi talihsiz vak'alari
sonunda gozyasl dokip muhaliflerinin iman ve hidayetleri icin dua
edecek kadar hassas, takva sahibi ve idealist bir mimin ve imamimiz ve
efendimizdir.”

2
v
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Allah Teala’nin Nebisi O’nu en kuvvetlimiz olarak isimlendirdi.

Hz. Ali kerreme’llahi veche kuvvetlimiz olunca bir imtihan vesilesi olmasi
da mukadder oldu. Bazilari O’'nun kuvvet ve cazibesine kapilarak c¢ok
sevdiler. Bazilari da inkar ettiler. Clinkii kuvvet yerine gore blylik kazang
oldugu gibi biylk sorumluluklarda getirdi. Bu sekilde ifrat ve tefrid aciga
ciktr.

Hz. Ali kerreme’llahi vechenin su sozi, ifrat ve tefritin bir helak
sebebi oldugunu gostermektedir:

“Benim hakkimda iki sahis/ziimre helak olacaktir: Asiri derecede
seven kimse ki, beni bulundugum makamin disinda bir yere koyar ve
bende olmayan vasiflarla beni éver. iftira derecesinde bugzeden kimse
ki, beri oldugum seyleri bana atar/isnad eder”’

- 2
\4 wos P Y

s “3”2}’9):’“9;

7 Seriyye: Disman lizerine gonderilen stivari mifrezesi

% (GULER)

* Ahmed b. Hanbel, 1,160; ibn Ebi'l-Hadid, SerhuNehci'l-beléga, V, 6; XX, 40.
(GULER)
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Onun dini'® Allah Teala’nin en hayirl yardim edilen dinidir.

Cabir radiyallahi anhin rivayetine gore Hz. Rasdliillah sallalléhii aleyhi
ve sellem Taif giinii Hz. Ali kerremalldhii vecheh ile uzun uzun yaptigi 6zel
bir gériismeyi géren imanlar Hz. Rasiliillah sallallGhii aleyhi ve selleme bu
konusmanin uzun siirmesinin hikmetini sorunca Hz. Rasiliillah sallalléhii
aleyhi ve sellem

“Onunla_gizli konusan ben degilim, Fakat Allah onunla gizlice uzun
konusmami emir buyurdu.”_der.” ***

W, $ 080 s s
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O’nun azametli kilici kilitlerimizi agicidir.

Zilfekar (Arapcada “centikli” ya da. “bogumlu”), ZULFiKAR olarak da
bilinir, islam geleneginde Hz. Ali kerreme’lldhii vechenin simgesi olan
catal kilig. “Zulfakar... Fikar degil, fekar'dir aslinda... Ustiindiir harekesi...
2, sahib demek... Zilfakar; gukurlu, gedikli demek... Yapilisindan dolay,
sanatindan dolayi Gstlinln boyle gedik gedik olmasindan, girintili ¢ikintili
olmasindan dolayi “Zilfekar” diye adlandirilmis.” 102

Bedir Savasi'nda (624) oldirilen musriklerden Munebbih bin el-
Haccac es-Sehmi'nin ya da oglu el-As bin Munebbih'in kiliciyken,
ganimet olarak ele gecirildikten sonra Hz. Rasdlillah sallallahii aleyhi ve
sellem tarafindan Hz. Ali'ye verilmistir. Gergekte diiz ve iki agizl bir Arap
kilici oldugu halde, agizlarinda centikler acilmis oldugu icin Ziilfekar
olarak adlandinldigi sanilmaktadir. Unlii tarihci Asmd'i, Tids sehrinde
Hdlife Resid'i, kilici beline takmis olarak gordiigini ve kilici ziyaret etmek
isteyip istemedigini sormus, kendisinin boyle bir arzusunun var oldugunu

190 pip; Ceza, ivaz. Iman ve amel mevzuu olarak insanlara Cenab-1 Hakk tarafindan

teklif olunan Hak ve hakikat kanunlarinin hey’et-i mecmuasidir. Din, kainatin,
dinyanin hayatin ve insanin yaratilis gayeleri ve var olus sekillerini agikliyarak,
onlari manasizliktan ve abesiyetten kurtarir. insanlarin cemiyet hayatinda baris
icinde ve kardesce yasamalarini saglar, hakiki saadete ulastirir. Dinin zayifladigi
cemiyetlerde irkgilik ve ihtilalci ideolojiler yayilir. Milletin birlik ve dirligi bozulur.
Cenab-1 Hakk’in Dergah-i1 Uluhiyyetine kulluk edasina vesile ve medar olan ibadet,
islam, seriat. Millet. Adet, hal, siyaset. Hesab. Kahr, galebe, istila. Malik
olmak. Aziz olmak. Itaat etme. Ver3, takva. Masiyet ve ikrah ve hizmet. Hikim,
kaza ve ihsan. Bir seyi adet eylemek, de’b. Siret ve tarikat. Tedbir ve tevhid.
Melik, mulk. Birisini hoslanmadigl seye sevketmek. Ist: Allah ile kul ve kullar
arasindaki minasebetleri tanzim eden nizam.

'°! Tirmizi bu hadisi Hasen Garib olarak nitelendirir. Bkz. Tirmizi. Menakib. 20

192 \1. Esat COSAN, 29. 12. 1993 — Melbourne Sohbetinden
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soyleyince kilic kinindan gikararak kendisine gosterdigini ve kilicin agzin-
da on iki bogum bulundugunu kaydeder. Ama halk arasinda c¢atalli bir
kilig olarak betimlenmis ve dyle efsanelesmistir.

Son olarak Abbasilere gecen kilicin Ustiinde la yuktal muslim bi- kdfir
(higbir Masliman bir kafiri oldirdigi igin oldiriilemez) bigiminde son
bulan bir yazi olduguna inanilir. Hz. Ali'nin adi ¢evresinde yayilan
efsanelerle birlikte Ziilfekar'in da 6nemi artmistir. Siffin Savasi'nda (657)
kihcin iki ucunun disman askerlerinin gozlerini kor ettigi, Hz. Ali'nin
onunla inanilmaz zaferler kazandigi ve 500'U askin kafirin basini
kopardigl ya da gévdesini ortadan ikiye ayirdigi anlatilir.

Imém Sa'rani, Bedr-i Miinir'de kilicta bogumun, islenip siislenmis
olmaktan kinaye oldugunu yazar. Hatta gizelligini artirmak icin nakislar
arasinda yer yer ¢ukurlar bulunup, kiictik cevherlerle sisliyda.

Imém Hasen Basri, Urfe'den, o da Imém Cafer Sadik aleyhisseldmin
Muhammed ismindeki kardesinden rivayet ederek: “Bedir savasinin
yapildigi giin, Rizvan isminde bir melek gdékten nida edip séyle der:
Ali'den daha cesur bir geng¢ ve Ziilfikdr'dan da daha giizel bir kilig
yoktur”. Fakat bu s6z halk arasinda degisiklige ugrayarak bazi sairler onu
vezin kaliplariigcinde degisik sekillerde ifade etmege calismislardir.

Eskiden islam ulkelerinde degerli kiliclarin Ustiinde la seyfe illa Ziilfe-
kdr (Zulfekar'dan baska kili¢ yoktur) yazisi yer alir, bunu genellikle ve la
feta illa Ali (Ali'den baska yigit yoktur) sozleri izlerdi.

- \ LI -
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“Ey Fatma, Ziilfekdr''mi bana ver ki savas ve ¢arpisma giiniinde
benim yegdne yaver ve arkadasim ancak bu kiligtir.”

Ziilfekdr, daha sonra Hazret-i Ali'den el degistirerek, sehit olan
Hazret-i Hiiseyin'in oglu Hasan'in oglunun oglu Muhammed bin
Abdullah'a gegmistir. Mansur Devaniki ile yaptigl savas esnasinda sehit
edilince el degistirmis ve Beni Neccdr kabilesinden birisine dortylz altin
borc karsiliginda teslim edilmistir. Ziilfekdr'' ona verirken, sunlari
soylemistir: “Bu kilict Ebd Talib'in ¢ocuklarindan kime verirsen ver,
sana, bu kilicin kargihgini verirler.”

Cafer bin Siileyman bin Ali bin Abdullah bin Abbds, Yemen ve
Medine'ye vali tayin edilince kilici elinde bulunduran sahsi huzuruna

cagirarak daha once takdir edilmis olan parayi vererek ondan almis; kilig
ondan da oglu Mehdi'ye intikal etmis ve Abbasi Devleti'ne gecerek bu
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devlet tarafindan muhafaza edilmistir.'®
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O’nun ilmidir ilmimiz Onun hikmetidir hikmetimiz

Hz. Ali kerremallahii veche Efendimiz sahabeyi kiram arasinda ilmi ve

sirlara vukufiyeti babindan en yliksek seviyede oldugu kabul edilen bir
gercektir. Hz. Omer radiyallahii anhin bu konuda 6zel beyani vardir. Onun
icin alimler ilmini ona dayandirmak mecburiyetinde olduklarindan dolayi
Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-azizde bu senedi ikrar etmistir.

Hikmet

Muhyiddin ibnu’l-Arabi kaddese’llshii sirrahii’l-aziz, Tasavvuf ve
Hikmet irtibatina gecerek soyle der:

“Tasavvuf ahldktan ibarettir. Tasavvuf ahlakiyla bezenmis kimsenin
“Hdkim” olmasi sarttir, olmazsa onun tasavvuftan nasibi yok demektir.
Ciinkii tasavvuf hikmettir, hikmet ise ilm-i nebevi’dir”.

Bu tespitlerden sonra meseleyi muallakta birakmayarak kendine gére
dogru “Hikmet”in yerini de sdyle belirler.

“Isleri ve hikimleri gercek konulduklari yere, sebepleri de gercek
mekanlarina yerlestiren ve vyerlerinden oynatilmasi gerekenleri de
yerlerinden c¢ikaran gercek Hukemd,; “melametiyye”dir ki bunlar Allah
Te4la yolunun yolcularinin seyyidleri ve imamlaridir, énderleridir. Alemin
Seyyidi de (Alemin Efendisi) onlardandir ve onlarladir -ki o da Allah
Teald’'nin Resuli Hz. Muhammed sallallahii aleyhi ve sellem ‘dir ve
“...iste bu Hikmette ve ehlu’llah yani resuller ve veliler de gercek
Hakim’lerdir. (ibnu’l-Arabi, el-Fiitahat, 11/16, 523) **

Hikmet mii’minin yitididir; nerede bulursa alir.” ' S6zii, bu konuda
muslimanlar_icin 6nemli bir uyari niteligindedir ve s6z séylemek de
dahil, her isin _kuralina uygun, isabetli ve dogru yapilmasini_6gitleyen
islami bir kuraldir. Degerli bir arastirmaci, bir konferansinda, bu séziin,
hadis degil, mantik batlinliglinden yoksun uydurma bir s6z oldugunu,
clinkii._mi’minin_hicbir zaman hikmeti yitirmedigini, zira Kur’an ve
slinnetin_bizatihi_birer hikmet olmalari_hasebiyle, bunlarin _disinda bir
baska yerde hikmet aramanin_mi’min_icin_mumkiin _olamayacagini
soylemisti. Oysaki bu hadiste, hikmetin yitirilmesinden degil, hikmet
karsisinda mi’minin___ takinacagl  tavirdan _ ve muameleden
bahsedilmektedir. Esasen hikmeti, Kur'an-1 Kerim ve Siinnet naslariyla
sinirlamanin da, bizzat Kur'an-1 Kerim ve Siinnete gdre dogru olmadigini

103
104
105

AnaBritannica, Ziilfekar Maddesi. (Hz. Ali, 1981), s. 194-195
(KILIC, 1995), .88
Kesfu’l-Hafa, Beyrut, 1351, 1/363-364.



44 Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l aziz

da unutmamak gerekir. '°

- 4 2 2
Uiz aslee Wos 435

O’nun adaletidir adaletimiz. Onun makami bizim Misri’mizdir.
Rasdlillah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki:
“Ali insanlarin en hayirlisidir, bundan siiphe eden kafir olur

Hz. Ali kerreme’llahi vecheyi rahmet ve dua ile yad etme konusunda
kendisine borc¢lu kalindigini bir kez daha hatirlatmaliyiz.

“Bizden istifade edip de bizi rahmet ve dua ile yad etmemek, sizin
icin hi¢ de hos olmaz ve biiyiik bir kusur olur”.**®
“Onun makami bizim Misri’mizdir” deki mana maneviyat ilimlerinin

kaynagi Hz. Ali kerreme’llahii veche Efendimizdir. Niyazi-i Misri de bu
kaynaktan igmektedir; demektir
Hz. Ali kerreme’llahi veche buyurdular ki;

“Bana sorunuz, vallahi Kiyamete kadar neyden sorarsaniz size haber
veririm. Bana Allahin kitabindan sorunuz, her ayetin gece mi, giindiiz
mii, daghkta mi, diizliikte mi indigini bilirim” **

“Sorun benden beni yitirmeden, bana gdkyollarini sorunuz, onlari
yeryiizii yollarindan daha iyi taninm” **°

“Gayb sirlarindan bana sorunuz, miirsel nebilerin tiim ilimlerine
varisim ben” '*!

“Bil ki tiim semavi kitaplarin esrari Kur'an'da toplanmistir, Kur'an'in
tiim esrari Fatiha'dadir, Fatiha'nin tiim esrari Besmelededir,
Besmelenin tiim esrari 'B' harfindedir, 'B' harfinin tiim esrari da onun
altindaki noktadadir.” Daha sonra séyle buyurdu : “ 'B' harfinin
altindaki nokta benim. “ 2

2l 56 o ) ) ) e Y QL 3 4

27107

198 (siCIK)

107 e|-Miittaki el-Hindi'nin "Kenz'ul Ummal" c.11, s.625, Hadis no: 33045 / el-
Munavi'nin "Kiniz el-Hakaik" s.92 / el-Kunduzi el-Hanefi'nin "Yenabi'il Mevedde"
5.180,247 / el-Bagdadi'nin "Ta-rih-i Bagdat" c.7, s.421

198 (GULER)

19 Tabari'nin "Cami'iil Beyan" c.1, s.114 / el-Suyuti'nin "Tarih'il Hulefa" s.214 /
Feth'll Bari c.8, 5.485 / Miftah'iis Seadet c.1, s. 400 / el-itkan c.2, s.319

Y% jhn-i Ebi Talha'nin "Metalib'iis Stil" s.26 / el-Kunduzi el-Hanefi'nin "Yenabi'll
Mevedde" s.66 / Tefsir'tl Fatiha s.52 el-Ezher bas.

1! el-Kunduzi el-Hanefi'nin "Yenabi'il Mevedde" s.69

El-Kunduzi el-Hanefi'nin "Yenabi'lil Mevedde" s.69 / Kemaled-din el-Halebi es-
Safii'nin "ed-Darr'iil Manzum"

112
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Muhakkak diinya Sems-i Tebrizi ve Mevlana ile aydinlandi.

Mevlana Celdleddin Rumi kaddese’llaht sirrahu’l-azizi (30 Eylul 1207
Belh-17 Aralik 1273 Konya) kisa bir bolimle anlatima sigmayacagi icin genis
kaynaklara miiracaat edilmesi rica olunur. Oziir dileriz.

Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-aziz, Sultanimiz RasGlullah sallallaht
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/4

aleyhi ve sellem hazretleri “sdlihlerin anildigi yerde rahmet yagar
buyurmustur. Sonra:

“Fakat bizim anildigimiz yerde Allah Tedld yagar” dedi.'®

Niyazi-i Misri’nin Hz.Mevlana kaddese’llahii sirrahu’l-aziz hakkindaki
gorlsini bu ibaresi en glizel aciklamaktadir.

Ve dahi riivat-1 sahihatiial-kelimatdan menkaldir ki Hazret-i Merhum
kesr-i nefs babinda ol riitbede imisler ki iftiharul-bilad vel-ekalim olan
evliya-i kibar Hazeratandan (blyik evliyalar) mesela Hazret-i Emir Sultan
ve Hazret-i Esrefzade Abdullah Riimi ve Hazret-i Uftade Mehmed
Efendi rahimehimullah tedld ve bunlar emsali ekabir-i Gmmet zikr
olundukda

“bu kara yiizli Misirli anlar kapulari éniinde yatub kalkan
kelbcegizleri gibiyim anlar yaninda benim vakum o kelbcegizler
vakii kadardir ziydde degildir” ***

deyu kerraran ve merraran anlara bu uslib (zre arz-i mehabbet ve
huliis-1 taviyyet buyururlar imis. '

\;’\, SN

S _)..MJ

1555 @ [l
Sems-i Tebrizi O’nun yaninda dolunaydir. Dolunay ise kalbinin
siiveydasidir.'*®

SEMSEDDIN MUHAMMED TEBRIZi, (Tebriz ? - Konya 1247).

(Sems-i Tebrizi) denir, iranli mutasavviftir. Babasi, Melikdad oglu Ali'dir.
Caginin bilimlerini 6grendi. Tebriz'de sepetgilikle gecinen Seyh Ebubekir
Selebaf'a mdrit oldu. Onun yanindan ayrildiktan sonra bir¢cok yer gezdi;
Bagdat'ta Evhadettin Kirmani, Sam'da Muhyiddin ibn-{l Arabf kaddese’llahi
sirrahu’l-aziz ile tasavvuf konulan Gzerinde goriismeler yapti. Allah Teal3,
din, ibadet konularini seriat yolundan farkli bicimde yorumladi. Akla

13 (YAZICI, 1995), s. 300

Y4 “py kara yiizlii Misirh anlar kapulari éniinde yatub kalkan képekleri gibiyim
onlar yaninda benim durusum o képeklerin durusundan kadardir fazla degildir”
> (ibrahim RAKIM, 1750), v. 67b

11 sijveyda: (Sevad-iil kalb, Sevda-iil kalb) Kalbin ortasinda varligi kabul edilen siyah
nokta. Kalbdeki gizli giinah. Buna Habbet-il kalb, Esved-il kalb de denir. Kalbdeki
basiret mahalli diye bilinir. Eskiden bir kissim muhakkikler, kalbin mezkGr mahalline;
Mabhall-i ulum-u diniyye demisler. Ekseriyyetle mahall-i idrak ve basiret olarak kabul
edilir. Bir kisim alimler de “Kalbin ddhili olan akildan ibarettir” demisler. (Kamus)
Kalbdeki bu mezklr nokta: Kafirler ve Allah Teald’ya isyan edenler igin sekavet ve
gilinah, mi’minler icin ise: Basiret ve idrak mahalli olarak bilinir.
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dayanan, aklin kabul etmediklerini yadsiyan felsefecilere karsi gikti.
“Hakikat'e ulagsmanin ancak askla saglanabilecegini savundu. Bilginin
amag¢ degil, insanin gercegi anlamadaki aczini gosterecek bir arag
oldugunu one siirdii.

1244'te geldigi Konya'da coskulu sozleri, taskin davraniglariyla Mevlana
Celaleddin Rumi kaddese’llahl sirrahu’l-aziz lzerinde etkili oldu. Onunla
yakin dostlugu, Mevlana'nin ask ve cezbeye yonelerek dersi, vaazi, fetva
vermeyi birakmasina yol acti. Ogrencilerin, miiritlerin tepkileri yiziinden
Sems, Konya' dan ayrilarak (1246) Halep'e, daha sonra Sam'a gitti. Onu
getirmek lzere Mevlana' nin gonderdigi oglu Sultan Veled'le birlikte geri
dondi (1246). Mevlana'nin evlathgl Kimya Hatun ile evlendi. Onun Hakk’a
yliriimesinden sonra da aralarinda Sultan Veled'in kardesi Alaeddin’in
bulundugu bir grup tarafindan gizlice sehid edildigi rivayeti vardir (1247).
Mevlana'nin Divan-i1 kebir adli yapitina disinceleri, Konya'dan ayrilisi,
sirlanisi esin kaynagi oldu. Gorisleri, Mevlana ve baska tasavvuf adamlariyla
soylesileri, 6gutlu dykileri, farsca Makalat adli eserindedir.""’

Siiveyda

Kalbin ortasinda oldugu diisiiniilen siyah benektir. inanisa gére kalbin
icinde gonl, gonliin icinde sliveyda bulunur. Bu siyah benek en (stiin
anlayis noktasidir. Allah Teald ve onun tecellisi olan kainati anlayan
stiveydadir. ilaht ask burada tecelli eder. Siiveydada gizli olan delilik, yani
asl vyarasidir. Yara kalbin icinde gizli olunca ona merhemin etki
etmeyecegi dogaldir. Clinkii merhem Ustten strilir. Ayrica ask yarasi
merhemle, ilagla iyilestirilemez. Kaldi ki, elmas sert bir maddedir. Elmas
zerresi karistirilmis merhem yarayi biisbiitiin azdirir.*®

a5 g

Sems-i Tebrizi deryasi 0’na damla, o damla ise bize deryadir.

Tuhfat al-asri Bursa Mevlevi seyhi Mehmed Dede’nin de Niyazi'nin
halifesi oldugunu ve Niyazi'nin, Mevlevihaneye gelip mukabelede
bulundugunu, ney dinlerken aglayip feryad ettigini, dervislerini de
mevlevihdaneye gonderdigini yazar Niyazi:

ard e, -’ s -

L3 5 mactdb 500 3350 5

matlai ile baslayan Arapca siirinde Mevlana’yi dile getirmistir.

117 poe e
Blylik Larousse.

18 (JPEKTEN, 1986)
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Yine Niyazi-i Misrt’nin tarikat-i aliyye-i Mevleviyyeyi medh babinda
soyle soyledigini goriiyoruz:

“Kemaliyle irfdn-1 Huda celle ve ‘aliye intisab-1 tahsil itmek isteyen
merd-i sdlik Hazret-i Mevldné kuddise sirrahu el ‘aziz Hazretlerinin
Mesnevi-yi seriflerin gis-1 canla istima’ eylesin bu bdbda andan a’la bir
kitab dahi olamaz” diyerek tesvik ederken kendi bendelerinin de her
hafta Mevleviye hankahina gidip Mesnevi‘den nasihat ve o0git
dinledikleri de naklediliyor. **°

(et e Ll
LY eol G ooed 1,000

Sems-i Tebrizi incisi O’na yildiz iken, O yildiz bize Siireyya Yildizi **°dir.

Pleiades bir Yildiz kimesidir. Pleiades ¢iplak gozle 6 yildizdan olusan ¢ok
kiiclik bir kepce seklinde gorulir. Pleiades ¢ok dikkat gekici bir gruptur ve
"Ulker", "Siireyya", "Yedi Kiz Kardes" gibi isimlerle anilir.

"Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem Cum’a slresini tilavet buyurdu:

~

;..@ |l 1 (.2,@ y>'s "Onlardan diger bir grup génderdi ki (faziletce)

birincilere yetisememislerdir" *** Gyetine gelince, bir sahabe:

"Ey Allah'in Resiilii! Bize kavusamayacak olan bunlar kimlerdir?" diye
sordu. Aleyhissaldtu vesseldm elini Selman radiyalldhii anhin iizerine
koyarak:

"Ruhumu kudret elinde tutan Zat-i1 Ziilceldl'e yemin olsun, eger iman
Siireyya yildizinda olsaydi, ona, bunun kavminden bazi kimseler yine de
ulasacaklardi.

" Bir diger rivayette: "Fars'tan bazi kimseler" buyurdu. %

Niyazi-i Misri burada Sems-i Tebrizi'yi, Hz. Mevlana’nin semasinda
parlayan yildizken bizim ¢in yol gésterendir, demektedir.

A L s oo,
oS b SIS s b Al

o
123

Alem™ izsiz olmadig gibi arsta kiirsisiz olmaz.

119 (KARA, 1997) s.XXVII
2% sijreyya: Ulker (Pervin) yildizi. Yedi (veya alti) yildizlardir ki; ikiser ikiser karsiliklr
dururlar ve Ayin gectigi yerlere yakin goérinirler. Gerdanliga benzemesinden
Felekiyatta “Ikd-1 Streyya” tabir edilir.
121 1

Cum'a, 3
Buhari, Tefsir, Cum'a 1; Mislim, Fezailu's-Sahabe (2546); Tirmizi, Menakib,
(3229)

122
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B 7 31555 g hodalb

GOgsii O’na levha iken o levha bize hayat olmustur.

[Seyyid Burhaneddin kaddese’llaha sirrah’il aziz Maarif kitabinda dedi
ki;

Allah Teala'nin kitabi seyhin gonlindedir. Onun ehli, soyu-sopu ise
seyhin disindadir. Kitap, seyhin gonliinde gizlenen manadir. Ehli, soyu-sopu
ise seyhin cismidir. Sende kitap okumaya ehliyet yoksa soy-sop o kitabin
sirrini sana soyler.]**

J 9 ° J s 00
Joy QIS Il 1 ol
ilmi O’nda haldir. Vuslat dahi onda haldir.

Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“insanlarin en élimi, bildigiyle amel edendir.” ***

“Kiyamet giiniinde bir adam getirilir ve Cehennem’e atilir. Cehennem
bu adami, degirmen tasini déndiiren esedin siirekli dondiigii gibi atesin
icinde déndiiriir. Bu durum géren Cehennem halki bu adamin bagsina
toplanir ve; “Ey adam sen bize diinyada giizel seyleri emredip, kétii
seylerden sakindirmaz miydin, diye sorarlar. Bunun iizerine adam; “Evet,
ancak size iyiligi emreder kendim yapmazdim, kétiiliikten nehyeder
kendim yapardim, der.”**®

Sems-i Tebrizinin batin ilmi Hz. Mevlana’nin hallerinde ve onunla
olmasida kendine kavusmasidir.

7 [ . [
W &30 5 S W Jodl

Vuslat O’nda cezbedir. Cezbe ise kalkandir.

“Allah Tedld’ya en yakin yol cezbe yoludur” denilmistir. Allah Teald’ya
kavusturacak yollar yaratiimislarin nefesleri sayisincadir. Cezbe ve irfanin
¢okluguna bakip, biri digerine galip gelirse, ona nisbet ederek, bu cezbe
yolu; bu da irfan yolu derler. Cezbeli halde edebin muhafazasi ¢cok zordur.
Bu nedenle Hz.Mevlana Mesnevi’sinde

2 Alem: Bayrak. Nisan, isaret. Ozel isim. Mc:Yiiksek dag. Biiyiik alim. Ust

dudakta olan yarik

124 (KARABULUT, 1984), s. 64

123 Darimi, Mukaddime, 32

126 Buhari, Fiten, 17, Buhari, Bed’i’|-Halk, 10
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Ez Hodd ciiyim tevkif-i edeb

Bi-edeb mahriim mand ez lutf-i Rab
Ez edeb piir-niir gestest in felek

Ve'z edeb ma'siim u pdk démed melek

“Allah Tedld’dan tevfik-i edeb arayalim, zira edebsiz Allah Tedld’nin
latfundan mahrum kalmistir.

Bu felek, edebten nurla dolmustur, melek de edebden dolayr masum ve
pék yaratiimistir “ demistir.

Cezbeyi vuslat yollarinda mubtediler i¢in askin coskunlugundan oldugu
icin kusurlu tutmamak terbiye usiliinde uygundur. Ancak sona dogru bu
cezbeli haller hos karsilanmaz.

Y - -

Gu s, - ) ;\}\ d;;“ 4 &K:;;

)
z

Kimde O’na karsi sevk veya susuzluk derecesinde agk varsa

Askin oldugu yerede hicbir sorgu aranmamistir. Hz. Mevlana
kaddese’llahi sirrahu’l aziz buyurdu;

[ Ve sarhosluk o baslardaki mahmurluk, ne bes vakitle yatisir, ne bes yiz
bin vakitle. “Beni az ziyaret et” s6zii asiklara gore degildir. Dogru 6zlu
asiklarin cani, pek susuzdur.

“Beni az ziyaret et “sozi, baliklara gore degildir. Cinki onlarin canlari,
deniz olmadikca hicbir seyle Unsiyet edemez. Bu denizin suyu pek
korkunctur ama baliklarin mahmurluguna gére bir yudumcuktur. Asiga bir
an ayrilik, bir yil gibi gelir. Bir yillik vuslat bile onca bir hayalden ibarettir.

Ask susuzdur, susuzu arar. Bunlar, geceyle glindiiz gibi birbirinin ardina
dismuslerdir. Giindliz geceye asiktir, onsuz olamaz. Fakat bakarsan
goriirsiin ki gece, ona, ondan ziyade asiktir. Onlar, birbirlerini aramadan bir
Iahza bile durmazlar. Daima, birbirlerinin ardindan kosup dururlar. Bu onun
ayagina yapismistir. O, bunun kulagina. Bu, ona hayrandir, o, buna asik.
Sevgilinin gonliince herkes asiktir, herkesi asik gorir o. Azra'nin gonlinde
daima Vamik vardir. Asigin gonliinde de sevgiliden baska kimse yoktur.
Onlarin aralarinda ne az, ne ¢ok fark edici bir sey olamaz, onlari birbirinden
ayiracak kimse bulunamaz. Bu iki ¢an bir devededir. Artik buraya “Az ziyaret
et” sozi nasil sigar? Hig¢ kimse, kendisine

“Beni az ziyaret et” der mi? Hi¢ kimse kendisine nébetle zamanla dost
olur mu? Bu birlik akhn alacagi sey degildir. Bunu anlamak, insanin
olimine bagldir. Eger bu, akilla anlasilsaydi, insanin nefsini 6ldirmesi
neden vacip olurdu ki? ] **’

127 Mesnevi, ¢.V1, b: 2670-2689
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Oyle ise susamis olarak gelsin muhakkak suya kanmis olarak doner.

’ 2 ° ,0 }/w /
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Zelillik sultanimizdir. Vuslat irfanimizdir.

b1 % s L% 58

Eger biri diri ise o O’nunla dirilmistir.

Hz. Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l aziz buyurdu;
“Tanri’ya kul olan, Tanri gélgesidir. O bu dlemden élmiis, Tanri ile
dirilmistir.” *®

S 3Q LA 1 50 e 51 6
Nihayet bu dinde kalp sahibi Muhyiddin olarak dogdun.

“Muhyiddin” dine hayat veren, yenileyen (miiceddid) demektir. Yani
seninle bu din hayat bulacaktir. Ras(lillah sallallaht aleyhi ve sellem
buyurduki;

“Allah bu iimmete, her yiiz yilbasinda dini yenileyecek kimseler
génderir” **°

Bu hadis-i serifte “her asirda ve her zamanda” demektir. Hadisteki
“men” ifadesi, bircok miiceddidin olabilecegini ortaya koymaktadir. Ancak,
bid’at ve hurafeye destek verenler ile mukallidlerin miiceddit
olamayacaginda sliphe yoktur. Aksine, s6zkonusu miicedditler, Kur'an ve
Sinnet ilimlerinde mitehassis olan ve ilimleriyle amel eden kimseler
olmalidir. Bunlarin telif ve eserleri az veya c¢ok olsun, sohretleri kendi
asirlarinda bilinsin ya da bilinmesin fark etmez. Yine Kur’an ve hadis
ilimleriyle mesgul olduklari halde, dirayetsiz ve tahkiksiz, sadece rivayet ve
nakil ile istigal edenlerin de miiceddit olabilme ihtimali yoktur. Hadis-i serif,
micedditleri ‘ilim’ ve ‘tasavvuf’ degil, “dini ilgilendiren biitiin konularda’
miceddit olarak diisinmeliyiz zikretmektedir.

EY5 el g e LG 1)

Ey Misri sanada Mevlana’nin Semsi gibi biri gelir.

128 Mesnevi, c. I, b: 423
129 Ebu Davud, Melahim 1, no: 4291, IV. 481
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Hz. Niyazi-i Misri icin gelen dostun kim oldugu hususunda diger
risalelerinde de bir bilgiye kavusamadik. Ancak bu kisinin seyhi Ummi Sinan
kaddese’llahl sirrahu’l aziz ( ? — 1657) olmasi disiintimektedir. Clinki
Niyazi-i Misri onunla karsilastiktan sonra bitin dinyasi ve hayati
degismistir.
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7

Ya rahim-el usat kiin rahiymen
li’l-miiznibi’l-fakiri cé zelilen
Omri mada ve leyse fi seyiin
Siva’l-mefduli ve’l-heva aslan
Vebyazza vechi ciimleten ve zikni

Ve leyse fi’'l-fuddi minhii sey’en

Ma taati illd rayyave siim’ate
Femd vecedtii minhuma hulusan
Vema etagtii halisan li rabbi
Vema alimtii muhlisan mutian

Ya Rabbi abdike’z-zelilii etd

Bi kiilli envdi’l-heva alilen

Min kesreti’z-zunubi leyse vechiin
Lehu yeciu ileyke ya alimen
Veldkin igtimadehu kaviyyiin

Ald ismike’l-afiivvii ya kerimen
Azdyimii’z-ziin(bi min usati

Sagiraten ledeyke yd halimen
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Femd liddiina devaiin illé Y\ s Gl
Min fazlike’l-amimi Y& Hakimen \;,g.; \f(..:.:;\ Za\k;a :J:
Feciid ala’l-Misriyyi fazla ciidin 3 4> M 6 Ji@:&a\ Q&; .x_;s
Min babhri cidike’l-veré amimen Lw..o d@\ J;)>- ~ -

Ve diillent ild rizdike mevld UJ Jye Ao ) g ujs r
Fe ente hayrun li’r-riza delilen su; u"’ ).\S j.::- ;,L\_e

Loy 5 olandl 50 L

Ey asilere rahmet eden, mehametli olmani istiyoruz.

Zelillikle gelen fakirlere ve giinahkarlara da rahmet istiyoruz.

v o 7
T Cg u....i J 8“‘" d)“"’
Omriim bir seye degmez sekilde gecti gitti.

Kur'an-1 Kerim’de “Gergekten insan iizerinden éyle uzun bir siire gelip
gecti ki o anilmaya deder bir sey bile degildi?!” *° buyurulmasi sari
zamanin degersizligini beyandir. insan gegmisine nazar kildiginda hep
hisran icinde kalmaktadir. “Asra yemin ederim ki insan gergekten ziyan

23T

icindedir.

ol G Jsaid! (L

Asli heva ve degersizdir, baskada olmadi

insanin  dmrii  tikenmeye dogru gittikce gecmisinin sikintilari  ve
degersizligi onu rahatsiz eder. Bu hal bitlin insanlar icinde gecerlidir.
Ras(lillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“Ben sizin gérmedidinizi gériir, isitmediginizi isitirim. Nitekim sema

130
insan, 1

B Asr, 1-2
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uguldadi, uguldamak da ona hak oldu. Semada dért parmak sigacak
kadar bos bir yer yoktur, her tarafta Allah Tedld'ya secde icin alnini
koymus bir melek vardir. Allah'a yemin olsun, benim bildigimi siz bilse
idiniz az giiler, ¢ok aglardiniz, yataklarda kadinlarla telezziiz etmezdiniz,
yollara, ¢éllere ddékiiliir, (belanizi defetmesi igin) Allah'a yalvar yakar
olurdunuz.”

Ebu Zerr radiyallahi anh ilave etti: “Keske sékiilen bir agag olsaydim.

“Insan, diger bir insanin kabrinden gecerken: Keske onun yerinde ben
olsaydim! Demedikge Kiyamet kopmaz” ***

27132

insan neden kendine eziyet etmekten, kendini suclamaktan,
yaralamaktan zevk alir?

Zevk alir, ¢ciinki o an ne kadar alcaldigimizin, ne kadar degersiz ve
onemsiz biri oldugunuzun bilincine varirsiniz. Zevkinizin kaynagl bu
bilince ulasmaktir iste.

Ne kadar Umitsiz oldugunuzu, oldugunuzdan baska bir insan
olamayacaginizi, degismeye gercekten inaniyor olsaniz ve bunun igin
yeterli zamaniniz olsa bile, bunu istemeyeceginizi anlamis olmanin
verdigi zevkten daha blytk bir zevk olabilir mi?

Diyelim ki degismek istediniz, ne olacaksiniz ki?

Belki de sizin icin gercekten baska cikar yol yoktur. Yani oldugunuz
gibi olmaktan baska alternatifiniz yoktur?

Oyleyse neden bosuna degismek icin gayret sarf edesiniz ki?

Batdn bunlar, derin anlayisin tabiati geregince, kendiliginden ortaya
¢ikmaktadir. O ylzden birakin degismeyi, yapabileceginiz en ufak bir sey
dahi yoktur. Derin anlayis yasalarina gore soyle bir sonuca varabiliriz
buradan: Sefil bir insan, sefilliginin derecesinin farkina varabiliyorsa eger,
bundan kendine bir 6viinme payi dahi ¢ikarabilir."**

e /:/:} ;a/(«_/c/
20 5 M Ty )

Yiiziimiin hepsi ve genem beyazladi.

Omiir alevi en ¢ok sa¢ ve sakalda kendini gésterir. Hangi renkte olursa
olsun ateste yanan esyalarin bakiyesi kil rengi olan beyazlik isareti ile
belirir. Beyaz renk safiyete isaret oldugundan nur eczasida en ¢ok beyaz ile
temsil edilmistir. Cennetin topragi dahi un seklinde bir topraktir.

32 Tirmizi, Zihd 9, (2313); ibnu Mace, Ziihd 19, (4190).
133 sahih-i Miislim'deki hadis numarasi: 5175
134 (Dostoyevski, 2004), s. 18
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[SSOPST] FY

Kalbimde ise Senden bagka seyde yoktur.

Yalnizlik psikolojisi ve Allah Teald’dan gayri kimse ile muavenetin
olmadigini anlamak ancak dmrin son deminde anlasilir. Kalp dayanaklarini
ancak 6liime yakin kaybettigini hisseder. isterse bu manevi haller icinde
olsun. Clnku beserin yok olma hissiyatini tatmasi ancak ihtiyarlikta biraz
kendini gosterir. Bu nedenle topragin sevgisi arttigindan milk Gzerindeki
isteklerine gem vuramaz. Bu hali terk etmek icin ylksek bir terbiye
gereklidir.

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz bazen kendisinin Mehdi ve isa
oldugunu sdylerken bu hallerin aslinda gecici oldugunu belki bu makamda
dahai |y| tefekkur etmekted|r

-,

el \UY\

Taatimda ancak riya ve sohrettir.

Riya, seytanin en dnemli silahlarindan biridir. Riya ibadette oldugu gibi
her iste olabilir. Bunu da ancak ihlash kisilerin anlayabilir. Riya, gaflet ve
giybet tohumlarinin yesermesine sebeptir.

Riya ates, amelleri saman gibidir. Bir ates parcasi, bir harmani nasil
yakarsa riya da glizel amelleri dylece yakar. Yine riya sel, ameller bina; riya
yel, ameller kil; gibidir.

Yok denecek kadar az bir riya ¢cokca glizel ameli bir anda bitirir. Riyanin
ilacinin ise, ilim ve ameldir.

Riya ehlinin Gg¢ alameti vardir.

Birincisi; o kisi halktan uzak oldugunda ibadetinden zevk almaz ve
ibadetlerinde gevsektir.

ikincisi; o kisi 6vgli ve glzellikler isittiginde sevinir. Amelinden yine de
gafildir.

Uglinciisi; halktan yeterince ilgi gérmezlerse onlarda ibadetlere karsi
blkklnllk ve bezglnllk baslar.

La),- Lge ooy L

Bu ikisin (s6hret ve riya) dendolayi ihlash olamadim

B B

Bu nedenla ihlasla itaat edemedim
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itaatkar ve ihlasli amelde isleyemedim.

-

EIERIN

Ey Rabbim huzuruna zelillikle gelen kulunda

Ao @«M f\y\dﬁ

Nefsin biitiin hastaliklari bulunmaktadir.

Allah Teala, Kur'an-1 Kerim’de kalbin hidayetten uzakla§ma5|135,
136 137 138 -139 . - 140
paslanmasi—, hastalanmasi™’, katilasmasi~ perdelenmesi~~, kdrelmesi
ve mihirlenmesi **' gibi bircok hastaligi bulundugunu bildirince nefsin
hastaliklarini saymak ¢ok zordur.

P 54 0,
B Sl o M eyS

Gunahlarinin ¢oklugu yiiziinden bakacak yiizii yoktur.

5 “Musa milletine: «Ey milletim! Beni nigin incitirsiniz? Oysa, benim size
goénderilmis Allah'in bir peygamberi oldugumu biliyorsunuz» demisti. Ama onlar
yoldan sapinca, Allah da onlarin kalblerini saptirmisti. Allah, yoldan ¢ikan milleti
dogru yola eristirmez.” (Saf, 5)

“Rabbimiz! Bizi dogru yola erdirdikten sonra kalblerimizi egriltme, katindan bize
rahmet bagisla; siiphesiz Sen sonsuz bagista bulunansin.” (Al-i imran, 8)

136 “Kazanageldikleri ve kdér saydiklari giinahlar, onlarin kalplerini
paslandirmistir” (Mutaffifin,14)

37 “Kalblerinde hastalik olanlarin ise pisliklerine pislik katmistir; onlar kafir olarak
6Imiislerdir.” (Tevbe,125)

3% “Allah kimin génliinii islam'a acmissa, o, Rabbi katindan bir nur iizere olmaz
mi? Kalbleri Allah't anmak hususunda katilasmis olanlara yaziklar olsun; iste
bunlar apagik sapikhktadirlar.” (Zimer, 22)

13% “Rabbinin ayetleri kendisine hatirlatiimisken onlardan yiiz ¢ceviren ve énceden
yaptiklarini unutan kimseden daha zalim var midir? Kuran't anlarlar diye
kalblerine ortiiler, kulaklarina da agirlik koyduk. Sen onlari dogru yola ¢agirsan
da asla dogru yola gelmezler.” (Kehf, 57)

140 “Ciinkii sana dyetlerimiz geldi de, sen onlari unuttun. Bugiin de ayni sekilde
unutuluyorsun. Dogru yoldan sapani ve Rabb’in ayetlerine inanmayanlari, iste
béyle cezalandiririz” (Taha,123-127)

Y« Kalplerini kapatip miihiirleriz de bir sey duymazlar.” (Araf, 100)
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Ya Alim, sana nasil geldigini de cok iyi bilirsin.

“llim” sifati insanlarinda nitelendigi sifatlardandir. Allah Te4ld’daki ilim
sifati ise anlam itibariyle birbirine denk degildir. Clink(i Allah Teala’nin ilmi
huzdri, beserin ilmi ise husalidir.

Allah Teala'nin diger sifatlar da boyledir.

[C T P ) 0 fa
99 oslsl UQUJ

Cuinkii Sana giiveni tamdir.

Tevekkil; acizlik gostermek, baskasina glivenip dayanmaktir. Allah
Teald'ya glivenme, O'nun hikmiiniin mutlaka meydana gelecegine kesin
olarak inanmaktir.

“Her kim Allah'a tevekkiil ederse O ona yeter. Kesinlikle Allah emrini
yerine getirir.” ***

Ras@lullah sallallahi aleyhi ve sellemin, devesini salivererek Allah
Teald'ya tevekkil ettigini soyleyen bir bedeviye "Onu bagla da oyle
tevekkiil et.” *** buyurmasinda ki gizli mana, tecelli edecek olayin hakikatte
Allah Teala’nin bilgisinde ve hilkmiinde bulunmasidir.

Her ne sekilde zuhur edecek seyde isyana diismemek ve Allah Teald’ya
kot zandan emniyette olmak icin tevekkil emredilmistir. Clinki Allah Teala
emin ve emniyet hususunda kavi ve kuvvet sahibidir. Allah Teala emanete
ihanet etmez. Fakat kul kendi sorumluklarinin sonucunda acizligini Allah
Teald’ya yukleyip isyana diismemesi icin Rasdlillah sallallaht aleyhi ve
sellem bu sekilde emir buyurmustur. Yoksa Efendimizin;

"Eger siz Allah Tedld'ya hakkiyla tevekkiil ederseniz, o sizi kusu
riziklandirdigi gibi niziklandirir." *** hadisi bos sézden ibaret kalird.

“Hélbuki Allah onlarin yardimcisi idi. Miiminler, yalniz Allah'a dayanip
giivensinler.” **

- 320 .
5L Sl Qe
Ya Kerim Senin ismin iginde Afiivv’de vardir.
“Allah Teadla Afiiv diir.”

142

Talak, 3

3 Tirmizi, Sifati'l-Kiyame 60
“*ibn Mace, ziihd 14

Al-i imran, 122

145
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Affi cok olan ancak Allah Teala dir.

Allah Teala giinahlari silen, onlari hi¢ yokmus gibi kabul edendir.

Bu manaya gore bu isim, Gafur ismine yakindir. Ancak arada su fark
vardir:

Gufran, Glnahlari 6rtivermek demektir. Afv ise, gilinahlari kékiinden
kazimaktir. Glinahlari kékiinden kazimak, o seyi 6rtmekten daha iyidir.
Kulun kendisinden ve meleklerden dahi saklamasidir.

54 .
9\:&:-,;%; 'JJ\().;\S&:&

Her ne kadar asilerin giinahlan biiyiik olsa da.

e okl £y

7

Ya Halim Senin yaninda ¢ok kiigiik kalir.

Rasalillah sallallahti aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Allah sevdigini ateste yakmaz” **°

Beser vyaratilisi ile noksan oldugu icin Allah Tedlda eger sevgisini
bagisladiysa, bagislamayacak olsa idi, yaratmazdi. Bu nedenle mahlikati
kendisine yoneldiginde bagislayici olmaktan baska caresi yoktur. Clnki
blylklik nisanesi olan o6zelliklerden biri karsiliksiz ihsan edebilmektir.
Burada bir sikinti zuhur edecek olursa o mahlikatin yonelme ve uzlasma
sorunudur. Bu imkan ise bazen Allah Teala tarafindan gadab tecellisine
mazhar olur. Mesela seytanda oldugu gibi. Bu durum bize uzlasma sorunu
oldugundandir. Seytan kendini afv ettirmek istegi ile hicbir zaman Hakk
huzuruna varmamistir.

Eger bir kul Allah Teald’ya afv igin yonelse, Allah Teald’da onu afv
etmemis olmasi diye bir seyin disinilmesi imkansizdir. Muhakkak Allah
Teald’yi afv edici olarak bulur.

Ebu Zerr (Ciindeb ibnu Ciinade el-Gifari) radiyallahii anh hazretleri
anlatiyor:

Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“Bana Cebrdil aleyhisselam gelerek “Ummetinden kim Allah'a herhangi
bir seyi ortak kilmadan (sirk kosmadan) dliirse cennete girer” miijdesini
verdi” dedi. Ben (hayretle) “zina ve hirsizlik yapsa da mi?” diye sordum.
“Hirsizlik da etse, zina da yapsa” cevabini verdi. Ben tekrar:

“Yani hirsizlik ve zina yapsa da ha!” dedim. “Evet, dedi, hirsizlik da etse,
zina da yapsa!”

%8 ibn. Hanbel. 111/235
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Hz. Ras(llllah sallallahi aleyhi ve sellem dérdiinci keresinde ilave etti:
“Ebu Zerr patlasa da cennete girecektir”. 147

~
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Benim hastaliklarimin devasi ancak

o o
&g/ 7 7 /’ . d.
> \’("“"5» ‘M/ S
L

Ya Hakim Senin umimf fazlindadir

b 5l G 13

Misri’ye fazilet ve comertligin ile ikram et.

Rasalillah sallallahti aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Siiphesiz Allah Tedla bir kulu sevdigi zaman, Cebrail'i ¢cagirir ve: Ben
filani seviyorum, sen de onu sev diye emreder. Cebrail de onu sever. Sonra
Cebrail semada seslenip: Allah filan kimseyi seviyor, binaenaleyh siz de
onu seviniz! der. Artik g6k ahalisi de onu severler. Sonra yeryiiziine onun
icin (Allah tarafindan) kabul konulur. Allah bir kula bugz edince de
Cebrail'i ¢adginir ve: Ben filani sevmiyorum, sen de onu sevme diye
emreder. Cebrail de onu sevmez. Sonra Cebrail gék halki icinde: Allah
Tedla filan kimseyi sevmiyor, siz de onu sevmeyiniz diye nida eder.
Goktekiler de o kimseyi sevmezler. Sonra onun igin yeryiiziine (Allah
tarafindan) bugz ve nefret konulur.” ***

\M..od@_ly ~

Umiimive yuksek comertlik denizinden

[Kadin degilsen erlik et ve cémertlik elini a¢! Zira altin erkede ihsan,
kadina zinet icindir. 1**°

so 0 . L os6 o8

\;}:,3\...,31\0@0\3»\ wri_m 5 d)z;;;;,,;;;,}ﬁ:(::\}sy

7 Buhari, Tevhid 33; Miislim, iman 153, (94); Tirmizi, iman 18, (2646).

Buhari, Edeb, 41, Bedu’l Halk, 6, Tevhid, 33; Mdslim, Birr, 157; Malik, age, Siir, 15;
Tirmizi, Tefsiru Sure, 19, 7; ibn. Hanbel, 11/267, 341, 413. 480
Y EiiIki'|-Ebhar fi serhi Liicceti'l-Esrar; 5.ltcce : (KARABULUT, 1984), s. 270
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“De ki: “Rabbimin rahmet hazinelerine siz sahip olsaydiniz, tiikenir
korkusuyla yine de cimrilik ederdiniz. Zaten insanlar pek cimridir.” **°

Gt o i 501 Lo 87 el ol il o 6 01 )
sl s 5 Sl L

“Allah Tedla Hazretleri miinezzehtir, (halde ve sézde) nezih olani sever;
néziftir, nezéfeti sever; kerimdir, keremi sever; cevvaddir'®’, cémertligi
sever. Oyle ise avlularinizi temizleyin ve yahudilere benzemeyin.” **?

Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemin bu hadisi serifin sonunda
buyurdugu avlular belki bizim gonllerimiz olmaktadir.

Allah Teald’nin comertliginin en cok gorilecegi yer 60 yil dmdir karsihg
verdigi sonsuz ahiret hayatidir. Allah Teald kisa bir ¢alismaya bagisladigi
karsihk gercekten cok fazla oldugunu gérmektedir.

Ya Rabbi bizlerin haline bakip bizi kendinden uzak kilma. Amin

I A, 1 5

Ey Efendim Senin rizani bana goster

“Cendb-1 Hak, Kim benim kaza ve kaderime razi olmazsa, benden baska
bir Rab arasin.” *>*

Riza makaminin sirri agilinca olan bitiin hadiselerde hosnutlugun verdigi
kabullenme ile ¢irkinlik kalmaz. Ser ile hayrin farkina varmak bazen insani
terk eder. Bazen kifre dahi razi olunurmus gibi hal zuhur eder. Aslinda bu
riza Allah Teala’dan razi olmaktir.

Ezelde ne oldu, ey ham adam?

Nigin su, MUHAMMIED oldu, bu da Ebu Cehil?

Allah'in isleri hakkinda; “Nasil ve Nigin?” diyen kimse.
Bir miigrik gibi O'na yakisiksiz bir seyi nisbet etmistir...
“Ne ve Nigin?” diye sormak O'nun sdnindadir...

Kulun itiraz hakki olmaz!***

0jsra, 100

Cevvad: Cok ¢ok ihsan eden. Cok comert

2 Tirmizi, Edeb 41, (2800)

153 camiussagir, 11,181; Acluni, Kesfu’l-Hafa, 11,102
% (seyh Mahmiid Sebiister), b. 548-550

151
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Din mibahaseyi seven birisi, bana bir sual sordu. Dedi ki:

“ Kiifre razi olmak kiifiirdiir.” Bunu RasGlillah sallallahi aleyhi ve
sellem soyledi, onun soyledigi s6z de dogrudur, yerindedir. Sonra da yine

“ Miisliiman olan kisinin her tiirlii kazaya razi olmasi lazimdir”
buyurdu. Kafirlik ve minafikhk da Allah Teala’nin kaza ve kaderiyle degil
mi? Fakat buna razi olursak( ilk hadise gore) kotulik etmis olmaz miyiz?
Razi olmazsak o da sug... Peki, ikisinin arasinda hangi ¢areye basvuralim.”
Ona dedim ki:

“ Bu kuftir, Allah Teald’nin takdiriyledir, ama Allah Teéald’'nin
hiikmiyle, Allah Teala’nin emir ve rizasiyla degildir. Bu kifir yalniz kaza
ve kaderin eserlerindendir. Hocam, Allah Teadld’nin kaza ve kaderini,
Allah Teald’nin bilgisi olarak bil de siphe ve tereddidiin kalmasin.
Kifrede raziyiz, ¢linkii Allah Teald’nin bilgisine muvafiktir, fakat bizim
fenaligimizdan, bizim kotiligimizden meydana geldiginden de razi
degiliz. Kuflr Allah Teala bilgisi olmak bakimindan kifur degildir, Hakk’a
kafir deme, burada dur! Kifir, cahillikten meydana gelir, fakat kifriin
takdiri, Allah Teald’nin bilgisidir, (Allah Teala, kafirin kafirligini ezelde
bilir, bildigi gibi de zuhur eder). Riiya ve miilayimlik manasina gelen hilm
ile simiik manasina gelen hilm nasil bir olur? Cirkin resim, ressamin
cirkinligini icap ettirmez ya. Cirkini de yaptigina, yapabildigine bir delil
olur ancak. Hatta hem cirkin resmi, hem de glzel resmi yapabildiginden
ressamin, kuvvetli bir ressam olduguna delildir. Bu bahsi acar, dizip
kosarsam sual ve cevaplar uzar gider. Ben de ask niktesinin zevkini
kaybederim. Allah Teald’ya hizmet, baska bir sekle doéner, maksat
hidayetten dalalet olur. ™

\ £
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Muhakkak Sen riza gosterenlerin en hayirlisin.

“Onlarin Rableri katindaki miikdfati, icinde temelli ve sonsuz
kalacaklari, iglerinden irmaklar akan Adn cennetleridir. Allah onlardan
razidir. Onlar da Allah'tan razidir. Bu, Rabbinden korkan kimseyedir.” **°

> Mesnevi, (V.izbudak Terc.) Ill, 110-111, beyitler:1362-1375
156 Beyyine, 8
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Sekdni vech-i mahbub-i saraben
Fe kiintii’l-yevme memliien sevdben
Fe temme’l-kastu ve’t-taatii inde’l-
Mahya bi’l-gind lemma tecella
Feld ye’ti ild kavli hatiirun
Mine’l-esmai ve’l-evsafi katan
Veld usgiye ila kavlin sivahii

Veld ayni terd fi’l-kevni gayren
Vela fi gayri’l-hubbi ve safin

Velad fi’s-sirri azmiin gayrii Mevia
Kelamf ru’yeti siimme istiméi
Lehii iyyahii minhii intikélen
Fefend hubbehd’l- misri kiillen

Fe ebka siimme ebké siimme ebkd
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Sevgilinin yiizii bana sarap sundu.
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Sarap olarak bahsedilen adi Gzimden sikilan mayi degildir. Maneviyat
bahsinde alinan riyasiz ve gilinah kismina dismeyen zevktir. Yoksa
mahzenlerde akli alan mesrubatin bu sarapla alakasi yoktur. Ancak bir
benzerligi var gibi goriinen dis yonu ile sarhoslarin halidir ki, akh aldigindan
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riyasiz ve kibirsiz bir halin nesvesidir."> Bu misal olarak tevdi edilmekte
oldugundan gafleti mucip bir halin istiyakini ehlullah hi¢bir zaman temenni
dahi etmez. Onlar icin batini tathir etmek zahirden kolay oldugunu
bildiklerinden i¢i kirlenmis kisilerin karsisinda duyduklari taacciibii
sarhoslarda duymamislardir.
Sarapla géniil yapmaya bak. Bu harap diinya, topragimizdan kerpig
yapma sevdasinda™®
Meyhane kapisina gitmek tek renkli kisilerin harcidir. Kendilerini
begenip satanlara sarap satanlar mahallesine yol yoktur.
Meyhane pirinin kuluyum onun liitfu ddimi. Yoksa zahit seyhin liitfu
bazan var, bazan yok. *°
Meyhdéne esigine yol bulan sarap kadehinden fez aldi da tekkelerde
acilan sirlari anladi. **°
Hafiz, dogru is saraba tapmadir. Kalk dogru ise saglam yiirekle
sanl.***

z e
/6}

0 L 1 255G

Bugiin onu iyilikle dolu buldum
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Niyetim tamamlandi ve taatim

d\,nuu\,LWJ\

Hayat bulmuslar yaninda sayet tecelli etse
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Kalbime bir siiphe gelmez.
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7 Nesve: (Nisve - Niisve) Seving, keyif. Biyimek ve yetismek.  Koklamak.

Rayiha. Bir seyi tekrarlamak. Mest ve sarhos olmak. lyice duyup vakif olmak
8 (Hafiz-1 Sirazi, 1985), gazel. XXXIV, b. 305

% (Hafiz-1 Sirazi, 1985), gazel. LXXXVI, b. 743-744

190 (Hafiz-1 Sirazi, 1985), gazel. LV, b. 486

181 (Hafiz-1 Sirazi, 1985), gazel. CDV, b. 3396
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Katiyyen isimlerden ve sifatlardan

!ywddMY)

Ondan baska soze de kulak asmayacagim.

Zat'in kendisiyle mesgul olup sifat ve fiiller ile mesgul olmayacagim.
Clinkl bu haller ancak zat’a ulasmaya vesiledir.

‘ﬁaﬂ‘a’&@w&\b

Kainatta baskasina da bakici g6ziim olmayacak

Arifin bakisi, gorisa, Allah Teald’yadir, zahidinse kendi ameline; zahit, ne
yapayim der; arifse, bakalim, Allah Teala ne yapacak der; o, kendini
unutmustur, hatta varhgi kalmamistir; Allah Teadla’da yok olup gitmistir.

“Arifin diledi, gayreti, Rabbine, zéhidinse nefsinedir.” **

u.,a)w;\,&ﬂ,

Sevglllden baska5| ve vasfindan bagka (niyetim yok)

@%%9@%

icimdeki azmim Mevlamdan baskasi da degil

f\:“,r u:"’j u‘“{

,

S6ziim bakisim sonra igsitmem

Y\.a__,\ . ’\J
O’na O’nda O’ndan dolasir.

Y(gjad\

O’nun sevgisi Misri’yi tamamen fena kildi.

162 (VELED), baslik XXIX
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N N

LI I
Beka sonra beka sonra baki oldu

Niyazi-i Misri kaddese’llahii  sirrahu’l aziz ¢ bekda menzilinden
bahsediyor.

BEKABILLAH MERTEBELERI

a-Cem Makami: Hakk’i zahir, halki batin olarak misahede etmek. Bu
makamda, halk ayna olup, oradan Hak zahir olur. Bu makamda, vahdet
suh(du galiptir.

b-Hazreti’'l-cem Makami: Halki zahir, Hakk’t batin olarak miisahede
etmek. Burada Hakk aynasindan, halk zahir olmustur.

c- Cem’u’l-cem Makami: Kesret ve vahdeti cem’eden bir makamdir.
Zahir olsun, batin olsun etimle var olanin Hakk olarak miisahede edildigi yer
diye ifade edilir. Zahir olan mukayyed, batin olan mutlaktir. Mukayyed
dedigimiz de, mutlak dedigimiz de hepsi Hak’tir diye zevk olunur.

Bu lG¢ makamdan sonra Ahadiyyeti’l-cem Makami gelir. Bu makam,
makam-1 Muhammedi’dir. Mukayyed olan varliktan kaydin kaldirldig
yerdir. Gergek imanin son duragl burasidir. Bundan sonra baskaca bir
makam yoktur. Ciinkii burasi en yiice mertebedir.*®®

163 (KUMANLIOGLU, 1988)
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“Salik-i rah-1 hakikat aska eyler iktida.” **

Ciimle esyaya birer hélet konulmustur miidém,

Birbirinden bazi nakis bazin isti’dadi tam.

Mesreb-i alé olan nes’e nedir hdsil keldm,

“Asktir ol nes’e-i kimil kim andandir miidém.

Meyde tesvir-i hararet neyde te’sir-i sada.” **°
Giilsen-i vahdet ¢ii kalb-i emr-i ram-1 agktir,
Lezzet-i vuslat heman ancak merdm-i asktir.
Terk-i kevneyn eyleyen mest-i miiddm-i asktir,
“Vadi-i hayret hakikatta makam-i asktir.

Ciin miisahhas olmaz ol vadide sultandan geda.”

Arifin ask-1 ildhiden yeg olmaz hemdemi,

Nus edip sahba-yi zati can olur her bir demi.

Mazhar ana ayn-i zéhir gériiniir gider gami,

“Eylemez halvet sarayi sirr-i vahdet mahremi.

Asiki ma’sukdan, ma’suku asiktan ciida.”

Ehl-i Hakk olmak dilersen zerk-i taat terkin et,
icini saf eyleyigér var kiyafet terkin et.

Pend-i gus eyle basiretle sefahet terkin et,

“Ey ki ehl-i aska séylersen meldmet terkin et.
Soyle kim miimkiin miidiir tagyir takdir-i Hiidd.”

Varligin mahvetmek oldu ayin-i erkdn sadika,

Kalbini yakmak gerek anin demadem bdrika.

Asik oldur gitmeye her dem basindan saika,

“Ask kilki cekti hat levh viicud-i asika.

Kim ola sabit Hakk isbatinda nefyi mdada.”

%% inne Ii’r- Rahman-i tarfen kadr-i enfas-il vera,

Kiillii mer’in salik-iin behcen kadimen bil-heva.
Men lehu akliin selimiin yektedi bi’l-Mustafa,
Kad enarel-ask-1 lil-ussak-1 minhac-il Hiida.

1% FuzGli kuddise sirruhu’l-azize ait gazelin tahmisi.

168 Alty cizili beyitler Fuzali kuddise sirruhu’l-azize aittir.
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Ey Niyazi ibtidasiz zevk buldun asktan,
Ydrin isbatinda (La) siz zevk buldun asktan.
Daim-ii bdki fenasiz zevk buldun asktan,

e

‘Ey Fuzuli intihdsiz zevk buldun asktan.
Boyledir her is ki Hakk adiyla ola ibtidd.”

Rahman’a ulastiran yollar nefesler sayisincadir.

Allah Tealad’ya ulastiran yollar nefesler sayisinca oldugu meshur bir
sozdur.

Hazreti Rasdlillah sallallahii aleyhi ve selleme daima, iman nedir?
diye sorarlardi. O da soranin haline gore cevaplar verirdi ki ona layik bir
cevap olsun. Bir defasinda

“Miisliiman, elinden ve dilinden, Miisliimanin giivende oldugu
kimsedir” buyururlar. Diger bir defasinda,

“Namazini kilan, zekdatini veren kimsedir”, cevabini verirlerdi. Biz
de bir ¢are bulalim, caresiz degiliz.

Alemin caresini biz bulalim. Bir Elifin ne oldugunu bilsen biitiin
Kur’an-1 Kerim’i biliyorsun demektir. *’

Bu durumun gergek oldugu Psikiyatri agisindan da gegerlidir. Onun igin
¢ok olan yollarin mirsidlerinin bulunma gerekliligi kacinilmazdir.

irvin D. Yalom, psikiyatr olarak biitiin hastalarina, hikdyeleri ortaya
ciktikca bir saskinlik duygusuyla yaklasti. Her hastanin benzersiz bir
hikayesi olduguna, bu ylzden hepsi icin farkli bir tedavi uygulamak
gerektigine inandi. Bu tutumu, yillar gectik¢e onu bugiin ekonomik gti¢-
ler tarafindan farkli yonlere c¢ekilen profesyonel psikiyatriden,
semptomlara dayal tani ve herkes icin tek tip, kisa siireli tedaviden
uzaklastird:.*®®

Eger ruhani hayatin terbiyesi kitaplar sayesinde olabilecegi muhakkak
olsa idi Allah Tedlad nebilerini gobndermeyip kitaplar ile yetinirdi. Buradan
Rasalullah sallallahi aleyhi ve sellem Efendimizin hayatimizin her aninda
bize gerekli oldugu da aciga ¢ikmaktadir.

167

(Sems-i Tebrizi, 2007), (M.301-302), s. 390
168 (YALOM, et al., 2000), s. 3
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Biitiin hakikat erenlerindeki kadim'® giizellikleri hevalari*’® iledir.

b

Yaratilisin gizelligi nefse yardimci olur. Bu yolda Allah Teald’nin kullar
icin bu sekildeki muratlarini tayin etmek mimkiin degildir. RasQlillah
sallallahi aleyhi ve sellem icin

“Siiphesiz sen biiyiik bir ahlaka sahipsindir.” *’* buyurulmasi yaratilis
yoniinden mikemmelligine isarettir. Burada su soru akla gelirse

“Peki, nicin, Allah Teala bu imkani her kulu icin murat etmedi?”

Allah Teald mahlGkati yaratirken olmasi gerekeni mesiyyet dairesinde en
glzel sekilde ve noksansiz yaratmistir. Eger bir noksanlik var gibi
gorindlyorsa o Allah Teala’nin dilemesi yaninda o mahldk icin olabilirligin en
yuksek seviyesidir. Hz. Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-aziz buyuruyor ki:

Eger sen kétiiliikler de ondandir dersen éyledir, ama bundan onun
kemaline noksan mi gelir ki?

Bu kétiiliik ihsani da onun kemalindendir. Dinle ulu kisi, sana bir misal
getireyim:

Meseld ressam iki tiirlii resim yapar:

Giizellerin resimleriyle, girkin resimleri.

Yusuf’un, yaratilisi giizel hurinin resmini de yapar, ifritlerin, ¢irkin
iblislerin resmini de. iki tiirlii resim de onun iistathidinin eseridir.

Bu, ressamin ¢irkinligine delil olamaz, bilékis iistathgina delildir.

Cirkini gayet ¢irkin olarak yapar, o derecede ki biitiin girkinlikler, onun
etrafinda doéner, ériiliir. Bu suretle de bilgisindeki kemal meydana gelir,
tstathigini inkdr eden riisvay olur. Eger ¢irkinin resmini yapmayi bilmezse
ressam, ndkistir. iste bu yiizden Tanri hem kdéfirin yaraticisidir, hem
miiminin. Bu yiizden kiifiir de Tanri’lidina sahittir, iman da. ikisi de ona
secde eder. Fakat bil ki miiminin secdesi dileyerektir. Ciinkii miimin, Tann
rizasini arar, maksadi onun rizasini almaktir.

Kdfir de istemeyerek Tanr’’ya tapar, ama onun maksadi baskadir.
Padisahin kalesini yapar, ama beylik dédvasindadir. Kale, onun mali olsun
diye isyan eder, fakat nihayet kale, padisahin eline geger. Miiminse o
kaleyi padisah igcin tamir eder, makam sahibi, mevki sahibi olmak igin
degil. Cirkin, “ Ey cirkini de yaratan padisah, sen giizeli de yaratmaya
kadirsin, girkini de” der.

169 ~ . . .
Kadim: Eski zaman. Baslangici olmayan. Uzun zamandan beri var olan. Evveli

bilinmeyen hal ve keyfiyet

7% Heva: istek. Nefsin istegi. Diiskiinliik. Gelip gecici olan heves. Nefsin zararl ve
gilinah olan arzular.

i Nun, 4
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Giizel de “ Ey giizellik padisahi, beni biitiin ayiplardan arittin” der.
Rasdliillah sallalléhii aleyhi ve sellemin nasihat etmesi ve hastaya dua
oégretmesi. Rasiiliillah, o hastaya dedi ki:
“ Sen, sunu soyle; Tanri, sen bize giigliikleri kolaylastir. Diinya
yurdunda bize iyilik ver, ahiret yurdunda da. Yolumuzu giil bahgesi gibi
apif L . .. . ., 172
latif bir hale getir, ey Yiice Tanri, konagimiz zaten sensin.

\ , 0 , 4o 2
Al e e S
Mustafa ile akl-1 selim tabii olur.

Akil ile Ras(lillah sallallahi aleyhi ve sellemin beraber zikredilmesi seriat
makaminin akil ile sorumlu tutulmasindandir.

“Akl” baglamak kokinden gelen bir kelimedir. Anlamak ve idrak etmek,
disiinme ve muhakeme etme ve dogruyu bularak onu saglam bir yere
baglamak anlamina gelmektedir. Akil esyayr oldugu gibi anlama ve
anlamlandirma, glzel ve ¢irkini ayrit edebilme, dogruyu ve yanlisi kavrama
kabiliyetidir.

Akl-1 selim, ise hiikiim ve kararlarda iki hayirdan daha iyi olan hayr, iki
serden ehven-i serri bilebilme ozelligidir ve kamil akla verilen isimdir.
Buna “sagduyu” demek de miimkiindiir. Allah Teala buyurdu ki;

“Yiiziinii Allah’n fitrat iizere yarattigi hak ve hanif dini olan tevhide ve
islam’a yénelt. Ki Allah insani bu fitrat iizere yaratmistir. Allah’in kadim
kanunu olan yaratilisinda bir degisim s6z konusu olamaz. Dogru, sabit ve
hak din ve yol budur. Ama ne var ki insanlarin ¢cogu bunu bilemezler” '’
Akl-1 selim, “yaratilista Allah’in insan kalbine koydugu ilahi hakikatleri ve
gercegi kabul etmeye yatkin olan kabiliyet” anlamindadir.

PIMIFOE SUal e 561 0
Hiida yolu agk atesini asiklara yakti.

Allah Teéald kendine kavusma yolununun sevk ve istiyakini asiklarina
tattirdi. Clinkt askin hallerinde seriata muhalif hallerin bulunmaktadir. Bu
haller asik icin hos gorilirken diger insanlar bu hallerinden dolayi sorumlu
olurlar.

“Salik-i rah-1 hakikat aska eyler iktida.”
“Hakikat yolunun saliki ask yoluna uyar.”

72 Mesnevi, c. II, b. 2535-2554

13 Rum, 30
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“Hakiki asikin ask yurduna adim attigi ilk yer, zahitlerin ve dbitlerin
gelebildikleri son yerdir.” Denilmistir. Hakikate ulasmak isteyen ask yoluna
ragip olmahdir. Ask, ebediyeti arayan ruhun, dinyevi aldanmalardan
kurtularak deruni girdaba diismesidir. Ask yolu hakikate ulasmada diger
yollardan kisadir. Bunu kisaligini su sebeple anlariz ki; asik hakikat yolunda
bir anda uzun mesafeleri astigi halde donisini murad edince aldigi
mesafede ayni masal kahramanlarinin da yillarca siiren yolculuklarinin, bir
arpa boyunu gecmemesi gibidir. Gecen zamanin uzunlugunun aksine, alinan
yolun kisaligi hatta higligi, asigin  yolculugunun zahire uygun
olmamasindandir.

Niyazi-i Misri hakikate ulasmak isteyene ask yolunu tarif etmesi
bundandir.

Ciimle esyaya birer hélet konulmustur miidém,
Biitlin esyaya birer degismeyen bir hal konulmustur,

Esyanin asli i¢cin dort unsur bahsedilir. Ates su hava toprak. Bu
unsurlardan biri esyada baskin olursa o 6zellik kendini daha ¢ok gosterir.

insan ruhu “Ben Adem'in yaratilisini tamamladi§im zaman ona
rGhumdan iifiirdiim.” *’* ayet-i kerimesinin ifadesine goére ilahi menselidir.
insan ruhu ten kafesine girdikten sonra maddi ve zulmani bir hicab ile
perdelenmistir. insanin hamurunda “anasir-1 erbaa” denilen toprak, su, hava
ve atesten olusan dort unsur vardir. Bunlardan toprakla su, zulmani 6zellige
sahiptir. Et ve kemikten meydana gelen insan viicidunun temel unsuru
toprak ve sudur. Bu yilizden tasavvufta zulmani hicab sayilan bedenin ve
bedenti ihtiyaclarin riyazat ve miicahede ile inceltilmesi gerekir.

Bu dort unsur ameller cihetinde de tecelli eder.

Sahs-1 ruhu teskil eden dort unsur, ruhun tecell-i ef’ale nisbetle
kalbden iktibasi ettigi anasiri maneviyedir. Yani toprak mukabilinde olan
namaz yemek gibidir. Hava mukabilinde olan hac ile ates mukabilinde
olan zekat ile fi sebilillah verilen bir malda bir kesme maneviye vardir. Su
mukabilinde olan oructur. Zira savmda bir nevi hayat vardir. iste bu
anasir-l maneviye-i mesride ile ruh kendisine bir viicut-u mektebe-i
maneviye yani viicud-u imani teskil eder. Nitekim Cenab-1 Hakk ibrahim
aleyhisselama “éyle ise dort tane kus yakala, onlari yanina al. Sonra
kesip parcala her dagin basina onlardan bir parca koy. Sonrada onlari
kendine ¢agir kosarak sana gelirler Bil ki Allah azizdir, hdkimdir,”'”
buyurdular. Yani Dort dag, hakikatte olan kalp, ruh, sir, hafi Gzerine doért
unsur vaz olunarak mecmu-u ruhun tasarrufuna muti’'ve munkad olup da
ruha muracaat ettikleri ve ruh viicud unsuru teskil ettigi gibi kalpden

" Hicr, 29

17> Bakara :260
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iktibas ettigi anasir-1 erbaa-i maneviye-i ilede vicud muktesibe-i
maneviye-i tesis eder. Ve bu beyanda ruha ibrahimfi itlakiyet miinasib
olur. '’

Birbirinden bazi nakis bazin isti’dadi tam.

Birbirinden kimi noksan kimininin kaabiliyeti tam.

Ey Hakk talipleri bilin ki, yukarida anlatilan mrsid-i kamillerin disinda
kalan ve seyh denilen kisiler, ser'-i serifi 6greten, ilme'l-yakin sahibi ziihd
ve takva seyhleridir. Bunlar arasinda da yalan soyleyip “biz falan sulténin
ve fildn efendinin tarikatindeniz. Yetki ve seyr i siiliik bizdedir” diyerek,
kendilerinin bu yolun ehli oldugunu séyleyenler, o géo¢cmis azizlere ve
ilimlerine blihtan ederler. Kur an'da bu gibi yalanci seyhler icin
“Yalanlayanlarin vay haline!” '’ denmektedir.

Bilinmelidir ki, insan-1 kamiller, kendilerine uymayan kisileri, tarikat
stlikundan, ayne'l yakin ve hakke'l-yakin bilgilerden mahrum birakirlar.
Sonra bu yoldan sapanlar, o hakikat ehlinin seyr G suluklarina,
vahdetlerine, tecellilerine, tesellilerine, mukalemelerine,
miisahedelerine inkara diserler. “Bu manalar olsa, bizim seyhimizde de
olurdu.” derler. Kamillerden duyulmustur ki, yetmis bin seyh, miridiyle
dergdha vyizi kara varip mes'Gl ve muazzeb olup cehenneme
gireceklerdir. Cenab-1 Hak bizleri, mayeli bir mirsid-i kamile hizmet
etmeyen o gibi kisilerden korusun.

Bu gibi sahte seyhler, micahid olup siiliik etmemistir. Bltlin gaye ve
gayretleri, mal ve milk edinmek, nam ve riyaset igindir. Vaizler gibi halka
nasihat ederek mirsid-i kamilim diye geginirler. Mirsid-i kamile
ermeden, ayne'l-yakin ile seyr U siilik etmeden, yedi dairede nefsin yedi
basini miicahede ve gaza ederek kesmeden, ayne'l-yakin ile gorilen
terkiplerin enflsi tabirlerini bilmeden hilafete gelinmez. Ve vyine,
tarikatin tekmilinde, beyne'n-nevm ve'l-yakaza yani, uyur uyanik bir
halde iken, Hakk'in emriyle, Habib-i Ekrem sallallahi aleyhi ve sellem
yuziinden tarikatten irsad seccadesi lzere hilafet verilmeyen kisi “tarikat
ve seyr i siiliik ehliyim” diye dava kilarsa, hem zall hem muzilldir. Bu
kisilerden gafil olunmamalidir. Hz. Rasdllllah sallallahi aleyhi ve sellem,
“amelsiz ilim vebaldir ve ilimsiz amel daldldir.” demistir. Her ilim
ehlinden goriilmek lazimdir ki, azmaya.

Buna gore seyhlerde bir vebal vardir. Bunlardan, ehl-i insaf ve ehl-i
takva olanlar, mdridlerine, “kardesler, biz sizi ser'-i serif yiiziinden,
ilme'l-yakinden, amel, ziihd ve takva ile buraya kadar siiliik ettirdik.

Y8Tezkire, v. 6a-6b; isimli yazma bir eserden faydalaniimistir

177

Tur, 11



Divan-1 ilahiyyattaki Arapga Siirleri ve Agiklamasi 73

Ancak, bundan sonra ayne'l-yakinden seyr ii siliik ile hakikate yol
isteyeniniz varsa, gidip bir miirsid-i hakiki bulsun, alem bos degildir.
Bizden yana kiskanglik s6z konusu olamaz, Biz é6mriimiizii ilme sarf
etdik. Seyr i siiliku ve batini irsad yolunu ehlinden gormedik.”
demelidir. Bu gibi kisiler, ancak bu sozleri soylerlerse vebalden
kurtulurlar.

Ey Hak talibi olan asiklar, eger hakikate ulasmak istiyorsaniz, mutlaka
bir mirsid-i kdmil bulmali ve ona teslim olmalisiniz. insani ancak bir
kamil eren yedi deryadan gecirip darb-1 tevhid ile yuyup aritabilir. Zira
darbf tevhid, usGldendir. Kudret topudur. Nefs-i hannas, nefs-i emmare,
her tirli koth ahlak, akl-1 maas ve nefs-i maasin kuvveleri ve tahsilleri
darbi tevhidin ve esmanin atesiyle yok olur. Nefs bu zikir lokmagiyla i1slah
olur. Nefs-i hannas tevhidi kabul edip mi'min olur. Akl-i maas, akl-i
maada; nefs-i maas, nefs-i maada donustr. Darb-1 tevhidin kemali budur.
Bu usdl nebilerden kalmistir; san'at-1 nebevi ve san'at-1 evliyadir. Ne var
ki, bazi noksan akillilar, darb-1 tevhide ve darbi Ha zikrine dahi edip karsi
cikarlar. Bu tlr insanlar nefsi davranip, “Allah sagir midir sessiz
zikredince isitmez mi?” derler. O gibi inkarcilara cevap budur:

“Evet, Cendb-1 Hak, semi'dir, Basir'dir, Alim'dir, Habir'dir, Allame'l-
guylb pdadisah'dir. Zatini zikretmedi génliimiize gelmeksizin bilir. Ancak,
bizim nefsimiz, hanndsimiz, akl- maasimiz ve nefs-i maasimiz sagir, kér
ve céGhildir. Zikri, onlara isittirelim, onlarin géziinii acalim, onlara Hakkin
emrini bildirelim diye, candan, yiiksek sesle ve iki yana salinarak kalb
lizere hareketle yapariz. Ayrica, insanlarin kalbi diinya ve mdsiva fikriyle
kararmis ve pekismistir. Adeta, tasa veya demire dénmiistiir. Darb-i
tevhid, kalbin pasini siler. Tas ve demir gibi kalbleri yumusatir. Zikri kabul
Eder.”178
Ras(lillah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki;
“Ummetim hakkinda saptirici énderlerden korkarim.

» 179

“Ahir zamanda birtakim insanlar ¢ikacak, dini diinyaya alet edecekler

ve insanlara yumusak goriinmek icin kuzu derilerine biiriinecekler. Onlarin
dilleri sekerden tatli kalpleri ise kurt gibidir.”

Allah Teala s6yle buyuruyor:
“Onlar benim hilmime mi aldaniyorlar, yoksa bana karsi ciiretkarlik mi

ediyorlar. Kendi adima yemin ediyorum ki; onlara kendilerinden Gyle bir

fitne génderecegim ki iclerinden hdlim olani bile hayrete diisiirecektir.

27 180

Mesreb-i ald olan nes’e nedir hdsil kelém,

178

(Eroglu Nuri, 2007), s. 78

7 Tirmizi, 2230
8 Tirmizi, 37/Zuhd, 59 ( IV, 522, h. no: 2404).
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Yiksek mesreb olan goniilde son s6z nedir,
Niyazi-i Misri en ylksek yaratilis nedir diye soruyor. Bunun cevabini
gelen misrada “ask” olarak agikhyor.

“Asktir ol, nes’e-i kdmil kim andandir miidém.
“Ask gonliin kamil halidir, devamida ondandir.

Meyde tesvir-i"** hararet ney’de te’sir-i sada.
ickide gizli bir ates, ney’de etkili ses.

Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-aziz mesnevisinde.

"Ask atesidir ki neyin igine diismiistiir, ask coskunlugudur ki sarabin
icine diismiistiir." '*

Rivayete gore Rasdliillah sallallahi aleyhi ve sellem ilahi ask sirrini Hz. Ali
kerremallahi vecheye soylemis. Bu sirrin yikd altinda ezilen Hz. Ali
kerremallahl veche gidip Medine disinda kor bir kuyuya bu sirri anlatmis.
Kér kuyu bu sirla koplrip cosmus ve tasmistir. Su her yeri kaplayinca
kenarlarinda kamislar yetismis.

Oralardaki bir ¢coban bu kamislardan birini kesip muhtelif yerlerinden
delerek tiflemeye baslamis. Cikan ses kalplere cosku ve heyecan verip ilahi
sirri anlatir olmus. Her mecliste her cemiyette aglayan, inleyen ney iyilerin
de kotilerin de dostu olmus. Herkes kendisinden bir seyler bulmus neyde.

Giilsen-i vahdet cii kalbi emr-i rdm-1 asktir,
Ask vahdet bahcesindeki kalbin itaatidir,

Lezzet-i vuslat heman ancak merdm-i asktir.
Askin istegi hemen ancak kavusma lezzetidir.

Terk-i kevneyn eyleyen mest-i miiddm-i asktir,
Daima sarhos eden ask iki diinyayi terk ettirendir,

'y

Vadi-i hayret hakikatta makam-i1 asktir.
“Hakikatta “Hayret vadisi” ask makamidir.

Asik sevgilisini kavrayamadigindan dolayi hayrete diiser, ¢iinkii onun

181 Tesvir: icinde bulunma. icine alma, igine alip gizleme. Satilik olan hayvani pazara
cikarip gosterme.
182 Mesnevi, c. |, b: 10
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tecellileri sonsuzdur. Bu hayret ise hayret-i ilmiyye ve hayret-i suh(diyyedir
(ilmi hayretler, gordiklerinde hayrete dugar olusu).

Sadreddin Konevi kaddese’llahii sirrahu’l-aziz, sGfinin  hakikat
karsisindaki tepkisinin bir cesit “hayret” oldugunu belirtmektedir. Bu
hayret, bilgisizlikten degil, hakikatin celisik ve paradoksal mahiyetinden
kaynaklanan bir hayrettir. Bu noktada ibni’l-Arabi’nin gériislerine
basvurursak, hayretin iki sikkinin ayirt edildigini gdormekteyiz. Bunlardan
birisi, cehalet ve bilgisizlikten dogan akilci kimsenin hayretidir ki, bunu
ozellikle filozofun suldkiini tasvir ederken ortaya koymustur. ibnii’l-
Arabi’ye gbre bu hayretin sebebi, akilcinin sillke veya hakikate
ulasmaya baslarken umduguyla tam anlamiyla celisen bir sey elde etmis
olmasidir. Bu durumda ise, tam bir hiisran ve saskinlk icinde
kalmaktadir. ibni’l-Arabl, bunu kétii bir durum olarak niteler. Bunun
karsisinda ise, ibni’l-Arabi’nin “Muhammedi hayret” diye isimlendirdigi
ikinci bir hayret vardir. Bu hayret, her seyde Hakki gbren sGfi’'nin
hayretidir. SGfi, biri cok, cogu bir, evveli ahir, ahiri evvel, zahiri batin,
batini zahir olarak gorir. Bu gibi celiskili durumlari misahede etmesiyle
de hayrete diser. Fakat bu hayret, siphe ve anlamama hayreti degil,
varlik alaninda hareket etmeye calisan nefsin kendi halindeki hayretidir.
Bu nefis, dairenin c¢evresinin hangi noktasindan harekete baslasa,
dairenin merkezi olan Hakka ulasir. Burada lizerinde durmamiz gereken
bir husus, ibni’l-Arab’nin bu hayreti “Muhammedi hayret” diye
isimlendirmesidir. Bu isimlendirmenin iki sebebi vardir:

Birincisi, Allah Tealda’nin mutlak ve kamil bilgisinin tarzini teskil eden
tenzth ve tesbih arasindaki bilginin “Muhammedi” bir tavir olarak
gorilmesidir. ibni’l-Arabi, Nuh Fassinda bu meseleyi ayrintili ele alir ve
buradan peygamber ve Ummetinin ayri ayri eksikliklerine isaret eder.
ibnii’l-Arabi’ye gore, Allah Teald hakkinda akil ve vehim giiclerinin
gerektirdigi hikm{ ayni anda verebilmek, Allah Teald’nin bitin
miutekabil isimlerinin mazhari olan Hz. Ras(lillah sallallahii aleyhi ve
sellemin istidadina mahsustur ve sadece onun seriati bu hikmi
getirebilir.

Bu hayretin “Muhammedi hayret” diye isimlendirilmesinin ikinci
sebebi ise, sUfilerin aktardiklari bir rivayettir. Bu rivayette Hz. Ras(lallah
sallallahi aleyhi ve sellem, “Rabbim, sana ddir hayretimi artir” demistir.
Boylece “hayret”, sadece karsilasilan bir durum veya maruz kalinan bir
sey degil, aksine talep edilen bir sey olmaktadir. Bu anlamda hayretin
ideal bir mertebe oldugu da anlasiimaktadir.’®

183 (DEMIRLI, 2003), s. 143
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Ciin miisahhas olmaz ol vadide sultandan geda.”
Zira o vadide sultan ve fakir gibi sahsiyet olmaz.

Arifin ask-1 ildhiden yed olmaz hemdemi,

Arifin ilahT asktan baska can ciger arkadasi olmaz,

Nus edip sahba-yi zati can olur her bir demi.
Sahbayi zati icen, her zamani can olur.

Mazhar ana ayn-i zGhir goriiniir gider gami,
Kavusunca asil hakikati ona goriiniir ve gami gider,

“Eylemez halvet sarayi sirr-i vahdet mahremi.
“Vahdet sirrinin sarayindan mahrem halvete giremez

Asiki ma’sukdan, ma’suku asiktan ciida.”
Asiki sevgiliden, sevgili asiktan ayri.”

Ehl-i Hakk olmak dilersen zerk-i'** taat terkin et,"®

Hakk ehli olmak dilersen girkin sozle taati silme,

Hz. Adem aleyhisselamdan itibaren enbiyaya Ustiin bir dil kabiliyeti
verildigini; Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemin ise muhatap
oldugu toplumun o6zelliginden dolayr mikemmel bir dil birikimi ile
donatilmistir. Hz. Ras(lillah sallallahi aleyhi ve selleme

“giizellik nerededir”, diye soruldugunda O’nun

“dildedir” seklinde cevap vermesi, dili ne kadar 6nemsediginin
gostergesidir.'®
“Beyanda biiyiileyicilik vardir
“Beyanda biiyiileyicilik, siirde hikmet vardir.

2187

» 188

18% Zerk: Cirkin soz séylemek. Kusun terslemesi.

Terkin: Boyama, yazma. Bozulma, bozma. Cizme, silme Belli bir saatte ve yerde

bulusma igin sdzlesme.

186 M. Akif OZDOGAN, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Sayi: 4; ibn
Kuteybe, ‘Uylni’l-ahbdr, nsr. Muhammed ‘Abdulkadir, el-Matba’ati’l-’asriyye,
Beyrut, 1999, |, 184; el-Hafaci, Sirru’l-fesdha, 61; ibn Resik, el-"Umde fi mehdsini’s-
siir ve adabihi ve nakdihi, nsr. Muhyiddin ‘Abdulhamid, Dari’l-cil, Beyrut, 1972, |,

241.
187

185

M. Akif OZDOGAN, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Sayi:4;
Cahiz, el-Beydn, |, 157.
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icini saf eyleyiqér var kiyafet terkin et.

icini saf eyleyi gor var kiyafet ile bozma.

Zahir elbisenin giizelligi seni aldatmasin, demektir. Kisiye asalet veren
kamil tabiatidir. Digerleri ise ancak belli bir zaman insani oyalar. Bakiyesi ise
yel gibidir.

Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-aziz “Enbiyanun ve evliyanun ekserisi
timmilerdar.” ' buyurmasi anadan geldigi gibi saf olanlarin bu yolda
basarih olacagini beyan ederek, sonradan alinan kiyafetin bir degeri
olmadigini agiklamaktadir.

Pend-i qus eyle basiretle sefahet terkin et,
Basiretle nasihata kulak ver eglence ile silme,

IIE 190 191 192

“Ey " ki ehl-i aska séylersen meldmet " terkin”"" et.
“Ey kisi; ask ehline soylediginde melamet ile sozles.

Yani ask ehlinin halinin s6z ile ifade edilemedigi icin yapilan hareketlerin
zahirine aldanma demektir.

Sdyle kim miimkiin miidiir tagyir takdir-i Hiid@.”
Soyle Allah Teald’nin takdirini degistirmek mimkin madar?”

Varligin mahvetmek oldu ayin-i erkdn sadika,
Sadika varligin mahvetmek asil usul oldu,

Kalbini yakmak gerek anin demadem bdrika.
Onun kalbini sik sik simsek pariltisi yakmak gerek.

88 M. Akif OZDOGAN, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Sayi:4;

Kudame b. Ca’fer, Nakdii’n-nesr, nes. ‘Abdiilhamid el-’ibadi, Darii’I-kiitiibi’l-’ilmiyye,
Beyrut, 1982,77. Nasir, bu eseri Kudame (337/948)ye izafeten nesretmissede
Kudame’ye ait degildir.

189 (MISRT, 1223), v. 104b

Enbiyanin ve evliyanin ¢ogu tmmilerdir 189

Ey: (Arabgada) “Bak, dinle, dikkat et, yahut, demektir ki” manalarina gelir. Bir
ibareyi tefsir icin kulanilir. Tlirkgede: Yakin nida icindir.

1 Melamet: Kinanmislik. itab ve serzenislik. Rezillik ve riisvaylik.

Terkin: Belli bir saatte ve yerde bulusma icin s6zlesme. Boyama, yazma.
Bozulma, bozma. Cizme, silme

190

192
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Askin deprasyonlari ve stresi olmadan tazelenme ve olgunlasma yoktur.

Asik oldur gitmeye her dem basindan saika,
Asik her zaman basindan yildirim gitmeyendir,

“Ask kilki cekti hat levh viicud-i asika.
“Ask kalemi asikin viicuduna gizgi cekti.

Kim ola sabit Hakk isbatinda nefyi médada.”
Kim Hakk isbatinda sabit olursa nefyi biraka.”

Alemle mesgul olmayi birakmazsan Hakki isbat edemezsin. Ciimle esyada
Hakki goren nefyi terk etmis demektir.

Ey Niyazi ibtidasiz zevk buldun asktan,
Ey Niyazi askta dncesi olmayan zevk buldun,

“Eger bize:- Tasavvufun iptidasi nedir? Diye sorarlarsa, soyle deriz:

“Imanin alti erkdni vardir. Bunlar sirasi ile: Allah-ii Teala’nin varligina ve
birligine, meleklerine, nebilerine, kiyamet glinline, hayir ve ser Allah’in
takdiri ile olduguna ... Dil ile ikrar ve kalb ile tasdikdir.” '

Askta ise teklif hiikiimleri yoktur. iman konusunda asiklarin mezhebi
yarin vechidir.

Yérin isbatinda (La) siz zevk buldun asktan.
Asktan yarin isbatinda (La) siz zevk buldun.

Daim-ii bdki fenasiz zevk buldun asktan,
Daima asktan fenasi olmayan zevk buldun,

“Ey Fuzuli intihdsiz zevk buldun asktan.
“Ey Fuzuli agktan sonsuz zevk buldun.

“Sayet bize: - Tasavvufun intihasi nedir?  Diye sorarlarsa su cevabi
veririz:

“Tasavvufun intihasi; keza birinci sualde gecgen alti erkani, dil ile ikrar,
kalb ile tasdiktir...-Nitekim Ciineyd-i Bagdadi kaddese’llahii sirrah{i’l-aziz

1% Niyazi-i Misri, Risale-i Esile ve evcibe-i Mutasavvifane, BIRINCi SUAL VE CEVABI
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Hazretlerine bir giin:
“Tasavvufun intihasi nedir?. Diye sorduklarinda, su cevabi verdi:
iptidasidir.” ***

Boyledir her is ki Hakk adiyla ola ibtidd.”
Her is Hakk adiyla baslarsa boyledir.”

%% Niyazi-i Misri, Risale-i Esile ve evcibe-i Mutasavvifane, iKINCi SUAL VE CEVABI
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Miizgibeti dumiigi ayni teskubii
Kadet mine’s-sevki ileykiim tezhebii
Néru’l-fuddu lem tendafi men sekihd
iz kiillema iiciret vehiye tetelehhebii
Min siddeti’s-sevdai fi leyleti’l-firaki

Mali siva hevdkimi min miizhebin

Hayyertumi bi’l-firakati’l-kalbi’l-mek’ibi

Yd leyteni min ba’di ba’de akrabin
Muhtasarun tahlisi hali bi’l-beyéni
Ma gultiihit mutavveliin ve mutnibiin
Ddii’l-firagi leyse min tibbe lehii

illéd muvasilete’l habibi’r-reyrabi

Ercu minallahi’l-kerimi’l-miistednii
iléce déi hicrin hdze’l-miiznibi

Kad vedagtii tilke’l-kasidetii nebezetiin
Mine’l-beyéani ve’l-bedi’l-egrabi
Yevmen tezkuruni bikum muhabbetin
Hakikatin ke’l-iimmehati ve’l-ebi

Rafegte sevdbe’n-nazmi If alydkumi
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Ke’l-hulleti’l-miifeddadi’l-miizehhebi 3 jaaid| 4SS
Cemi bikum cem’un musahhahiin bihi % C;;&i E’,- <
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Ma zerre sarikun ve laha kevkebun ia{;féb 3, 50

5 0

(S b g 5Bl

Sevgilisinin kaybolmasindan géziimiin yasi dokiliiyor

Lok (ﬁd\ o,..A\uM»K

Sevk ve istiyaktan neredeyse sana gidesim geldi.

G s 50
Kalbimin atesi aglayisimdan dolayr da sonmedi

A (5 il LTS

Hepsi de ak|t|Isa o yine tutusur

Gece vaktinde ayrilis karanhginin siddetinden

wwuﬂr{ o 3l

Benlm icin yaldlzll parlay|§|ndan baska bir sey 6fkelenmeleri
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Mahzun kuruntulara gilelere bogulmus kalbin ayrihigi hayrete diisiirdii.
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Keske bundan sonra akrabiyetten daha yakin olaydi.

Kocamustafapasa Dergéhi seyhlerinden Yakub-1 Germiyani’nin zaman
zaman siir soylediginden ve “mevzun'® kelam” ettiginden bahseden oglu
ve Menakibname yazari Sinaniiddin Yusuf, babasinin;

Ben ne hidmetkdr ne mahdim olaydum kdski
Gelmeyeydiim dleme ma’dim olaydum kdski

beyitini soylemesi lzerine nicin ma’dumiyeti tercih ettigi sorusuna su
cevabi verdigini nakleder:

“1-Evveld: bu keldm, Glem-i vahdetin lezzetinden miifdrakdt **° elemi
tezekkiir olundugu zamanda lisdn-1 hdlden kéle gecmisdiir.

2-sdniyen; serdyit-i ni‘met-i viicid ki eddsinda nice ehl-i suhid dciz ve
mertebe-i kemdle az kimse hdiz gériildiigi esndda makdm-i acz’de vdrid
olmus bir keldmdur.

3-sdlisen; bu keldm, makdm-i1 kélde denilmis degildir. Muktedd-yi
ba‘zi héldiir ki bu mertebede fahr-i Glem salla’llGhu aleyhi ve sellem

“Keske Muhammed’in Rabbi, Muhammed’i yaratmasayd..” diye
buyurmuslar. Déhi Hazreti Ali kerreme’llGhii veche,

‘hi¢ kimseyi resk [gipta] etmezem illa diinyaya gelmeyenlere resk
ederem’ demisler.

Déhi nice evliyd-yr kibérin her biriniin bu makdmda bir keldmi
vardur.” *’

-

‘J\;:-S\: J/\.;- .’/.._u/ s

-

Bu halimin beyaninin muhtasarin muhtasaridir.

Bu anlattiklarim kelimeye siganlardir. Sigmayanlar icinse s6z kafi
gelmedi, demektir.

) v sS85
et Jolat 45

Onunla soylediklerimiz uzun ve dayanilmazdir.

% Mevzun: Vezinli. Olgili. Tartih. Dizgiin. Yakisikli.  Her bir vasfi 8l¢ili ve i'tidal

Gzere bulunup, sirf iyi ve glzel seylere nail olan.

1% Miifarakat: Ayrilik. Bir yere birakip gitmek. Dostlarindan ayri diismek.

Yusuf b. Yakup, Mendkib-1 Serif ve Tarikatndme-i Piran ve Mesayih-iTarikat-i
Aliyye-i Halvetiyye, istanbul 1290. s. 70.

197
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4Lk by A ST

Aynilik acisinin tibda bir ilaci yoktur.

0 -,

u}@)l\ M\ ol Y\

Ancak ragbet edilen sevgiliye kavusmayi

AR 0 S G 20)

Kerim ve miistean'® olan Allah Teald’dan tGimit ediyorum ki

L

Ayr|I|k derdmm ilaci bu aglrllgl gidersin

z 0 s

1)./. s s s -
W smux sy W8

Bu kasideye bir par¢a koydum

1200

Beyan199 bedi’*® ve garib201 seylerden

}a/
//;a /a/

Bir giin k| muhabbetin nasil oldugunu hatirlatti.

;a/ -

Muhabbetm hakikati ayni anneler ve baba gibidir.

1% Miistean: (Avn. dan) Kendisinden yardim beklenen, yardim istenen.

Beyan: izah. Aciklama. Anlatma. Acik séyleme. Ogretme. Fesahat ve belagat.
Edb: Belagat ilminin hakikat, mecaz, kinaye, tesbih, istidre gibi bahislerini 6greten
kismi. (Bak: Beldgat) So6z olsun, is olsun; vuk({’ bulan seyden murad ne oldugunu o
sey ile alakasi ve miinasebeti bulunan bir sozle veya bir fiil ile agiklamaktir.
200 ~ . . e o e . A s

Bedi:esi benzeri olmayan hayret verici glizellikte olan, harika.
Garib: Hayret verici. Tuhaf. Kimsesiz. Zavalli. Gurbette olan.

199

201
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,A{upusvuxu; ;-,;3;

Benim igin bu nazmin giizelligini yiicelt

[

Altln ve gumusle bezenmis elbise gibi

P 5
LA VA A -

EW(‘“’

Onlarin seninle topIqugu sthhatli topluluktur.

S Vs P
Lo Y Aoy WS

Bizim kalplerimiz sana kavustugu icin perdelenmeaz.

Bayezid Bistami kaddese’llahi sirrahu’l-aziz daima hacca giderdi.
Vardigi bir sehirde 6nce oradaki seyhleri ziyaret etmeyi sonra da baska
islerle ugrasmayl adet edinmisti. Basra'da bir dervisin yanina ugradi.
Dervis ona sordu:

Ya Bdyezid, nereye gidiyorsun? Bayezid cevap verdi:

Mekke'ye, Tanri evini ziyarete gidiyorum.

Yaninda ne kadar yol harchgi var?

iki yiiz dirhem.

Oyle ise kalk yedi defa benim ¢evremde dolan. O paralari bana ver!

Bayezid yerinden firladi para cikisini kusagindan ¢6zdii 6perek seyhin
online birakti, Seyh tekrar s6ze basladi. Yine sordu:

Ey Bdyezid! Nereye gidiyorsun? Gidecegin yer Tanri'nin evidir ama
su benim génliim de Tanri evidir. Ulu Tanri hem o evin hem de bu evin
sahibidir. O evi yaptirdiktan sonra orada hi¢c oturmamistir. Ama bu ev
yapildiktan sonra higbir zaman buradan ayrilmamistir.”%

S ST

Kainat ilahinin ilmi ile size hayat veren

P Y P
‘;{;K%Y;éjt:;su

Giinesin dogusu ve yildizlarin dogusu gibidir.

292 (sems-i Tebrizi, 2007), (M.321), s. 411
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- 204
Mevdlidin sana her fasl”™" u babi,
S EoS LS

Doguslarin senin igin her bolim ve alt kisimlari
Kitabin icinde, onun igindeki kitapta ve onun igindeki kitaptadir.

ilk 6nce insan-1 KAmil ve Veled-i kalp terimlerini inceleyelim.

insan-1 Kamil

islam Dusiincesinde hicri yedinci yizyilla kadar “kadmil” ya da
“miikemmel insan” tabiri kullanilmis degildir. Bu tabiri ilk defa kullanan
sahsin ibn’iil Arabi oldugu kabul edilmektedir. Ancak bazi iddialara gére
ise insan-1 Kamil fikri ibn’iil Arab’ye ihvan-1 Safa’dan geg¢mistir. Ciinki
ihvan-1 Safa iki tiir insan bulundugundan bahsetmektedirler.

Bunlardan birincisi kamil insan olup, bilgi ve yaratilis bakimindan
miikemmel olan bir varliktir.

ikincisi ise sinirli insan olup, yeryiiziinde bulunan insandir. Bu insan,
Kamil insan sebebiyle yaratilmistir.

insan-1  Kamil fikrinin islam Disiincesinde farkli bicimlerde
yorumlandigini gérmekteyiz. Ancak biz bu yorumlardan, insanin ulagmasi
gereken olgunluk olarak kabul edilen fikri degil de, ilahi isimler (Esma)’in
ilk zuhura cikis sebebi olmasi hasebiyle miikemmel bir sekilde yaratilan,
Allah Teald’nin bitln isim ve sifatlari kendisinde misahede edilen, vahiy
ve ilham gibi her tirlG bilginin kaynagi olan ve bazi ilim adamlarinca
Hakikat-1 Muhammediyye, Simurg, Bahr-i Muhit de denilen metafizik
bir varlik olarak ta bahsedilmektedir.

Bazi mutasavviflara gére insan-1 Kamil, bizim bildigimiz manada, bir
sQretle var olan ve “beser” adini alan insan degildir. insan-1 KAmil, 4lemin
varliginin sebebi ve koruyucusu olan bir ilk 6rnek (prototip) olup,
kendisine ilk akil (akl-i evvel) mertebesi verilmis ve bilmedigi seyler
dgretilmistir. Bu varhiga “ilk insan” (el-insanu’l-Evvel) de denilmekte ve
bu insanin her yoniyle cismani insandan daha kuvvetli oldugu kabul
edilmektedir. Clnk{ cismanti insan, ilk insanin idol (sanem)’l oldugu icin
derece ve 6zellikler bakimindan daha az yetkindir. Eger cismanti insan, ilk
ornegi olan insana benzemek isterse, ilim ve fazilet bakimindan kendisini
yetkinlestirmesi gerekir. insan-1 Kamil'in, Kdmil Tabiat’” ile benzestigi

204

(Fasil) iki sey arasindaki ek yeri. Mafsal. Hak sdz. Hak ile batilin arasini fark ve

temyiz ile olan hiilkiim ve kaza. (Buna “Faysal” da denir) Halletmek. Ayrilma. C6zme.
Bolim. Mevsim. Ayni makamda calinan sarki. Cocugu memeden kesmek. Birini
zemmetmek. Giybet.

205

Kamil Tabiat’in neligi hakkinda tam bir goris birligi bulunmamaktadir. Zira her

diisindr bu kavrami, kendince tanimlamis ve boylece birgok géris ortaya ¢ikmistir.
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bazi hususlar bulunmaktadir. Hatta A. Bedevi'nin iddiasina gére, Kamil
Tabiat ile insan-1 K&mil ayni seydir. Bu iki fikrin benzestigi noktalarin
basinda, KAmil Tabiat ve metafizik anlamdaki insan-1 Kdmil’in her ikisinin
de cismani degil, ruhani varliklar oldugu fikri gelmektedir.

Molla Sadrd’ya goére insan-1 Kamil, insan tiriiniin ilk érnegi olan
semavi bir insandir. Ona gore her varlik giderek kendi semavi ilk
ornegine yaklasacak; boylesi bir insan berzah olma niteligine ulasarak
semavi bir insan (insan-1 kdmil)’a déniisecektir. KAmil Tabiat ile insan-i
Kamil arasindaki 6nemli bir baska benzerlik de her iki varlhigin Allah
Teala’nin yerylziindeki “halife”si olarak goriilmesidir.”®

Veled-i Kalb

Veled-i Kalb tabiri, tasavvufta ender kullanilan terimlerden biridir. Tasavvuf
terimlerini ihtiva eden eski sozliklerin hic birinde bu terim yoktur. Ancak
s6z konusu terimi sadece Abdulkadir Geylani kaddese’llahi sirrahu’l-aziz
(hyt.1165)'nin kullanmistir. **’Geylani’ye gore, bir kisim tasavvuf ehli

Ancak Kamil Tabiat ile ilgili gorus belirtenlerin ¢cogunlugu, Aristoteles’e atfedilen
“Estimahis” adli eseri referans gostererek bir tanimlamaya gitmislerdir. iddialara
gore bu eserde Aristoteles Kamil Tabiat’i, filozofun ilmini ve hikmetini artiran, ona
ilham veren ve onu ilim ve hikmet bakimindan olgunlastiran ruhani bir kuvvet
olarak tanimlamistir. Aristoteles’e atfedilen iddialara gore, bu gilice filozoflardan
baskasi muttali olamaz. Cunki filozoflar Kamil Tabiat’t gizli bir sir (es-sirru’l-
mektlm) olarak kabul ederler.

Kamil Tabiat hakkindaki bu farkl gorislerin ortak Ozelliklerinden hareketle
onun, ruhant bir varlik oldugunu, filozoflara veya tim insanlara bilgi ve hikmet
verdigini, insanhigin ilk 6rnegi oldugunu ve Allah ile insan arasinda elgilik yaptigini
anlamaktayiz.

Ozet olarak Kamil Tabiat, insanin ilk 6rnegi, diger ben’i, koruyucusu, manevi
o0gretmeni olarak kabul edildigi gibi, insan ruhlari da onun manevi evladi olarak
gorilmektedir. Ayrica bu terim, ortak oOzellikler gosteren Fa’al Akil, Kutsal Ruh,
Veled-i Kalb, Reftk-i A‘la, Daimon ve Adam Kadmon gibi terimlerle de
bulunmaktadir.

“Hermes dedi ki;

Bana nesnelerin ilmini getiren ma’nevi bir varlikla karsilastim.

Sen kimsin? dedim.

‘Ben senin Kdmil Tabiat’inim dedi” (ERDOGAN, 7 [2006], sayi: 17)

ERDOGAN, 7 [2006], sayi: 17)

Hz. Kudd(si kaddese’llahi sirrahu’l-aziz, tarikat dersini ilk 6nce, Naksibendi Tari-
katina mensup olan babasi Seyh Haci ibrahim Efendi'den almistir. Hz. Kudddsi,
bunu, Nasdih-i KuddisT isimli eserinde soyle anlatir:

"Ey ogullarim! Sizin ceddiniz kdmil ve mikemmel bir zat idi. Allah Tebéareke ve
Teala'nin tevfiki ile daha kigik yaslarimda iken babam bana kelime-i tevhid-i telkin
eyledi. Bana;

"Ahmed! Benim bu giiniimde ¢alis, gayret et."diye emretti ve ben de ¢alistim. Kisa

206
(
207
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kutsal mana hallerine, tifl ya da veled (cocuk); bu hallerin neticesinde
olusan durumlara ise tifl-i mana (mana c¢ocugu) veya veled-i kalb (kalp
¢ocugu) demislerdir. Naksbendilere gére, ruhunu riyazet ve giizel ahlak
ile temizleyen kisilerin kalbinde bir yetenek olustugu ve bu yetenegin,
kisiyi ilim ve hikmet sahibi kildigi seklinde bir kanaat bulunmaktadir. Bu
kanaate gore, uzun yillar riyazet ve miicahede yapan kisilerde, “Rabbani
Mevhibe” denilen bir yetenek meydana gelir. Bu yetenek meydana
geldikten sonra, bu kisiler, degisik kiliklari kabul etme yetenegi
vasitasiyla istedigi bicime girebilirler. Tayy-1 mekan ve tayy-1 zaman gibi
hareketlerin hepsi bu yetenek sayesinde olur.”*®

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz kainatin bir “doguslar alemi”
oldugunun farkindadir. Bundan o6tiri “mevalid” kavramini kullanarak
sunmaktadir.

“Mevalid” kelimesi, “dogmuslar” anlamina geldigi gibi “dogulan yerler”
anlamina da gelmektedir. Bir olaydan baska bir olayin dogmasini da dikkate
alarak “dogmuslar” kavramini sadece canlilarla ilgili olacak ol¢ide dar
kapsaml gérmeyen Niyazi, biitln realitelerin her faslini (yani bolimuana) ve
bunlarin da bitin bablarini (kisimlarini) dikkate almistir. Bunu da agiklayan
bilgilerde derecelendirme oldugunu hatirlatarak kitaplarin taksimatini
yapmistir.

Bir olaydan baska bir olayin dogmasi sebep-sonug iliskisidir. Buna gore
bu en i¢ ilmi bilenler bitlin sebep-sonug iliskilerinde o tevhit ilmini bulunur.

Kiglk alem (mikro-kozmos) insan compose bir varliktir, yani miilk ve
melek(t olmak Uzere iki dlemden mirekkebdir. Milk alemi cisim ve
beden, melek(t alemi can ve ruhtur. Milk dlemi ev, melek(t dlemi ise ev
sahibidir. Bu ev sahibinin mertebeleri ve her bir mertebede de bir adi
vardir. Bir mertebede adi “tabiat”, bir baska mertebede “nefs”,
digerinde “akil”, baska birinde de “nurullah”dir.

Birinci mertebe olan tabiattan (¢ sey meydana gelir. Biri imaret,
bayindirlik ve itaat etmek; biri fesat, yikicilik ve itaat etmemek; digeri de
kibirlenme, kendini begenmislik ve serkeslik etmektir. Bundan dolayi
peygamberler bu ev sahibine Ug¢ isim vermis; mamur edip, itaat ettigi icin
“melek”, fesat cikarip yiktigl ve itaat etmedigi icin “seytan”, kibirlenip
kendini begendigi ve boyun egmedigi icin de “iblis” adini koymuslardir.
Bundan dolayi, her insanin onunla birlikte olup, onunla beraber yasayan
bir seytani vardir, denilir.

zamanda veled-i kalp (kalp ¢ocugu) dogdu. Sol mememin altinda veled-i kalbin
hareket ettigini rahmetli anam da bizzat miisahede ederdi." (Kudd(si, Tarihsiz),
s.7

2%8 (ERDOGAN, 7 [2006], say!: 17)
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Su halde insan, hilkatinde “iblis’in hakikati”, “seytanin hakikati” ve
“melegin hakikati” olmak tizere U¢ hakikati cem etmistir. Buna goére her
insanla beraber goérevli bir seytan dogar hadisinde ifade edilen seytan,
ister ontik bir varlik olarak, ister insanin tabiatindan bir cliz, isterse her
ikisi olarak ele alalim, hepsinde de misterek netice ve hakikat sudur;
kotalugin kaynagi ve ilkesi olan “seytan” insan ile birlikte var olmustur
ve “insan seytanlari” ile kastedilen de insanin gériinmeyen, gizli olan,
seytani yonleridir. insan, goériinmeyen bu seytanetini hal ve
hareketleriyle izhar edince “insan seytani” olarak vasiflanmakta ve ifade
edilmektedir. Buna gore Hz. Rasdlillah sallallahti aleyhi ve sellemin
“seytan insanoglunun damarlarinda kanin aktigi yerden akar” hadisini
de insanin tabiatindaki gizli seytaneti olarak yorumlayabiliriz. **

ilk dogus mukadder oldu, su diinyaya geldin ya: ikinci doguma da calis
ki nur olasin, Canini Hakk yoluna koy da boylece Allah Tealda’dan ders al.
210

iste, insanin Yaratici Kudret’le vasitasiz diyalogu gerceklestirebilecegi
duyular ve madde {stii planlara goziini acabilmesi fkinci Dogum
(Viladet-i Saniye) veya Mdnevi Dogum (Viladet-i Maneviye) dedigimiz
olayla gerceklesir. Manevi dogum, maddi dogumun viic(d verdigi et ve
kan cocuguna karsilik bir Kalp Cocugu (Veled-i Kalb) viclGda getirir.
Bedensel dogumun ana yurdu rahim, manevi dogumun ana yurdu ise
diinyadir. Manevi dogumun anne ve babaligini Miirsid-i Kdmil yerine ge-
tirmektedir. Kamil bir Mirsid’in eliyle gergeklestirilen dogum, sonugcta
insén-1 Kamili yani Rasdliillah sallalléhii aleyhi ve sellem Vérisi insani
ortaya cikarir.

“insan bebeklik déneminde mutludur. Ciinkii arzulari ve iktidari
denge halindedir. Yani elde etmesine yetecek kadar giice sahiptir.” **

ilm-i Lediin’iin bir hedefi de Rasdliillah sallallshii aleyhi ve sellem
Varisi insan yetistirmektir ve insdn-1 Kdmil’i ancak bir insén-1 Kamil
yetistirir.

ibn’Gl Arabi , sik sik “insan-1 kAmil”in ayni zamanda Kur'an-1 Kerim
oldugunu soyler. Bu sebeple onun Kur’an anlayisinin ve Kur'an-1 Kerim’i
yorumlama metodunun belirlenmesi ayni zamanda dil-varlik/insan
arasinda gordiigi paralelligin tespiti acisindan 6énemlidir. 2*

Bu noktada ibn’iil Arabi, seyhi Ebu Medyen’in su sdziinii nakleder:
“Aradigi her seyi Kur’an’da bulamayan miirid gercek bir miirid olamaz.

|II

209
210
211
212

(CAKMAK, -1994), 5.34
(VELED), b. 70

Jean-Jacques Rousseau
(CAKMAKLIOGLU, 2005), s. 237
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Bu derecede bir umidmilik ve kusaticilik vasfini tasimayan her séz de
Kur'an-1 Kerim degildir.” **3

“Ben Kur’an’im ve sebu’l-mesdni’yim

Zamanlarin degil rdhun ruhuyum

Miisdhede ettigimin huzurunda mukimdir kalbim
O’nu miiséhede ederim (halbuki) sizinle lisénim.” ***

Senin vasfinda vardir her birinde,

-, -, -

Ol IOl 3Ol

Senin yaratilisinin sifatlarinin her birinde
Bu cevaplar ic ice olarak vardir.

- s 5 [ - -
w?e

Yy G185 5 L Gyl 1 3 i 53 W AY 381 ks

- < - ° - s 0 35 B
PEIELEP S (NN SR AR IR
“Gaybin anahtarlari O’nun katindadir, onlari ancak O bilir. Karada ve
denizde olani bilir. Diisen yapradi, yerin karanliklarinda olan taneyi, yasi

kuruyu ki apacik Kitap’tadir ancak O bilir.” >

ilim konusunda ibnu Omer radiyallahii anhin koydugu su kadide herkesce
benimsenmistir.

"Allah Tedld bilir demek kisinin ilmindendir." Séyle buyururlar:

"Kisi sorulan seyi iyi bilirse cevap vermeli, iyice bilemezse "Allah daha iyi
bilir (Allahu alem)" demelidir. Clinkl kisinin bilmedigi hususlarda "Allahu
a'lem" demesi onun ilmindendir. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem bu
konuda daha sarih bir ifade kullanmayi tavsiye eder.

"Bilmiyorum." Aynen sdyle derler: "ilim iictiir: "Kur'dn-1 Kerim, yasayan
siinnet ve bilmiyorum (LG edri) demek."

Rivayetler, keza sorulara Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemin da
"bilmiyorum" diye cevap vererek, bu babta basta ulema, biitin iGmmetine
ornek oldugunu goéstermektedir: ibnu Omer radiyallahii anh anlatiyor:

"Bir adam Rasdlillah sallallahi aleyhi ve selleme gelerek:

“Ey Allah'in Resulii! Hangi yer daha hayirlidir? diye sordu. Rasdlillah
sallallahi aleyhi ve sellem:

"Bilmiyorum (Ld edri)" dedi. Adam:

2 ibni’I-Arabi, Fiitdhdt, c. V, s. 190; c. V, s. 137

ibnil-Arabi bu siiri, esrarengiz bir vakiasinda karsilasti§i fetd’ya atfen
zikreder.Bkz. ibniVl-Arabi, Fiitdhdt (thk.), c. |, s. 70. Siir icin ayrica bkz., A. mlf,,
Kitabu’l-isré (Resdil), s. 158.(CAKMAKLIOGLU, 2005), s. 237

215 En’am, 59

214
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"Pekdld, hangi yer kétiidiir?" diye sorunca Ras@lillah sallallahi aleyhi ve
sellem yine

"La edri (bilmiyorum)" cevabini verdi. Bir middet sonra Cebrail
aleyhisselam geldi. Ras(lillah sallallahi aleyhi ve sellem ona sordu:

"Ey Cibril hangi yer daha hayirlidir?" O da:

"Bilmiyorum" diye cevap verdi..." Neticede cevap Cenab-1 Hakk'tan
geliyor:

"Hayirl yerler mecsidlerdir, serli yerler de ¢arsipazardir.”

Rasdliillah sallallahii aleyhi ve sellem bu konuda da &érnek alan islam
dlimleri kendilerine sorulan sorularin cogunluguna "La edri (bilmiyorum!)"
diye cevap vermekten ar duymamislardir.

Niyazi-i Misri burada cevabin icinde cevap diyerek dogrunun ¢cogu zaman
fark edilemeyecegidir.

Dahi dareyn ile berzah yiiziinde

ceFokgol
Dahi ahiret, diinya ve berzah alemleri
Birbirlerinden perdeli olarak gizlidir.

Dareyn, dinya ve ahirettir. Berzah ise bir alemdir ki, dinya ile ahiret
arasindadir, anin igin ona berzah alemi denildi.

insan dahil, tiim yaratiklar iste ii¢ yerde toplanirlar:

Biri Adem aleyhisselamin yaradilisindaki, Adem aleyhisselamin zahrindan
latif suretler halinde cikip dort saf teskil etmis olarak Allah Teala’nin
huzurunda toplandigimiz vakittir. Cenabi Hakk’in

“Elestii bi-Rabbikiim”,  “Rabbiniz degilmiyim” hitabiyle muhatap
oldugumuz vakit Saidler ve Sakiler toplanmistik.

ikincisi berzah aleminde toplaniriz. Bu diinyada hi¢ kimse kalmaz. Bu
halde yiz yil kalinir, sonra kirk glin yagmur yagar, herkes tiim insanlar
kabirlerinde dogrulurlar.

Ucgiinciisii mahserde toplanildigi zamandir.

Allah Teald’nin ii¢ nikabi vardir.

Biri diinya alemindedir ki bu nikdptan mahcup O’nu géremez. Biri de
dhiret alemindeki nikaptan ki, bu dinyada O’nu gbéremeyen, gerek
cehennemde, gerekse cennette olsun gérmezler.

Kufir ehli ve sirk ehli ilah olarak edindikleri suretler ile cehenneme
girerler.

Hicap ehli yani bunlar evvelce hayatlarinda Hakk rezzaktir, gafurdur,
rahimdir, soOyledir, boyledir diye inanmis olanlar yalniz cumadan cumaya
veya ayda bir kere inanislari vechile gorirler.

Ancak Arifler, yani Tevhit ehli her yiizden gerek diinyada gerek berzah
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dleminde ve gerekse ahiret aleminde daima Allah Teald’yi misahede
ederler.

Ulame-ii sdret-ii ma’na hakikat,

Za

S Bl LS

ilimler zahir, batin ve hakikatten olusur.
Bunlar sirasiyla icilmesi gereken saraplardir.

ilimler de suret (sebep-sonug iliskileri), mana (soyut mana eksenleri) ve
hakikat (tevhid gercegi) ile ilgili ilimler olmak Gzere (g siniftir.

ilimler “iimel-yakin”e, sdretler “Aynel-yakin”e ve ma’na-i hakikat da
“Hakk’al yakin”e isarettir.

ilmel-yakin; Tevhid-i ef-al,

Aynel-yakin Tevhid-i sifat,

Hakk’el yakin de Tevhid-i zattir.

Salik olan kimse 6nce Tevhid-i efalde bir sarap Tevhid-i sifatta bir sarap
ve Tevhid-i zatta bir sarap icer, yani bu li¢ mertebede birer manevi sarap ile
mahmur ve mitelezziz olur.  Salik ma’nen ictigi bu U¢ sarabtan daima
sirrina ilham yoluyla gerek ef’al gerek sifat ve gerekse zat mertebelerinde
hitaba erisir.

Uciinden sirrrma déim erisir,

olos Foles FULs
Bu Ug¢ ilimden benim batinima bilgiler ulasir.
Bunlari riiya, ilham ve vahiy olarak bulurum

ilaht feyz sureklidir. Nibuvvetin bir bélimi olan riiya yoluyla
mijdelerin (el- Mubessirat) kapisi kapanmamistir.”*®

216

(ATAC, 1993), s: 413;

Niblvvelin kirk alti boliminden birisi olan salih riiyaya dair hadisler farkh
rakamlar ve lafizlarla; Ubade b. es-Samit (r.), Enes b. Malik (r.) EbG Hureyre (r). ibn
Omer (r.). Eb( Rezin el-Ukayli (r.), Abdullah b. Mes’ad (r.), Abdullah b. Abbas (r.).
Abdullah b. Omer (r.). Abdullah b. Amr (r.). Eb( Katade (r,), Huzeyfe b, Esid (r.).
Avf b. Malik’den (r.) rivayet edilmistir.

Mesela: Ubade b. es-Samit (r.) rivayeti igin bak: Buhari, Ta’bir (92). 4. Mdslim.
Ri’ya (42), 1. 7. hd. no. 2264. Eb( Dav(d, Edeb (35), 96, hd. no: 5018. Tirmizi, Ru’ya
(35). 1, hd. no: 2271. Musned, S, 316, 319. Suab,4, 186, hd. no: 4755.

Nibivvetin kirk alti bélimiinden birisi olan salih rliyaya dair hadislerin mitevatir
oldugu da soylenmistir.
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Bir rivayete gore Niyazi-i Misri, cevresiyle olan bu yogun iliskisi
nedeniyle manevi egitimini ihmal etmege baslar. Bunun Uzerine seyhi,
onu Elmal’’nin disina bir is icin gdbndermek ister. Bunu 6grenen Niyazi-i
Misrinin hatirina, seyhinden uzak kalacag siire icinde, manen bir zayiflik
olup-olmayacagi seklinde teredditler gelir. Ayni gece bir riiya gordr,
riiyasinda Uzerine korkung bir ayi saldirir. Ayi ile bir miiddet bogusup,
Gmidini kestigi bir anda, seyhi Ummi Sinan belirir ve Niyazi-i Misri’yi bu
zor durumdan kurtarir. Riyasini ertesi glin seyhine anlatir. Seyhi de
Niyazi-i Misri’ye hitaben, “oglum Mehmet! o ayi yabandan dedgildir”
der. Gorildigu gibi ruh tezkiyesini ve nefis terbiyesini esas alan tasavvufi
egitimde rilyalar olduk¢ca o6nemli bir yer tutmaktadir. Bu riiyada
anlatilmak istenen seyhinin uyarisina karsi tereddiit geciren Niyazi-i Misri
boylece uyarilmis olmaktadir. Tasavvuf! Yorumlara gore, riiyada gorilen
her tirli hayvan, insandaki hayvani nefsi sembolize eder ve nefsin
olgunlasmadiginin belirtisi kabul edilir. Niyazi-i Misri kendi yazdig
tabirnamesinde, riyada ayr gérmenin nefsin olgunlasmadiginin ve o
kisinin hayvani sifatlarinin insani sifatlarina Gstin geldiginin alameti
seklinde yorum vyapar. (Bkz. Niyazi-i Misrl, Ta’biratii’l-Vaktdt,
Stileymaniye Kuttphanesi, Haci Mahmud Efendi Bol., no: 3346/10, v.
63b) 217

Rasalillah sallallahii aleyhi ve sellemi riiyada gérme

“Riiyasinda beni géren, (hak olarak) beni gérmiistiir, ¢iinkii seytan
ben(im suretim)le hayale giremez. 218

“Beni riiyada géren, hakikaten gérmiistiir, ¢iinkii seytan benim seklime
giremez.” 219

“Beni riiyada géren, hakikaten gérmiis olur. Zira seytan, benim
suretimle temessiil edemez. Bir de, benim iizerime bilerek yalan uyduran,
cehennemdeki yerine hazirlansin!” 220

Tasavvuf ehli riya konusunda siirekli olarak duyarlidir. Bu nedenle en
etkili riyalardan biri Ras@lillah sallallahi aleyhi ve sellemi gormektir. Fakat
bu riyalardaki uyulmasi gereken onemli hususlari bilmek bir mirid ve
mirsid icin gerekli mihim meslelerdendir. Clinkl birgok kisi bu riiyalarina
istinaden hayatinin yonini ve fikirlerini degistirmektedir.

Riiyada 6nemli husus gérmek olmayip, dogru olmak, tevilini bilmek ve
hakikatine ermektir. Clinkii yalan riiya ve yorumunu bilmemek hata
yapilmasina neden olur.

7 (ASKAR, 1997), s. 82,

18 Buhari, Ta'bir, 10/13.
1 Muslim, Ri'ya, 1/10.

220 Byhard, ilim, 39/51.
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“Gérmedigi bir riiyay1 gordiigiinii iddia ederek yalan séyleyen,

(kiyamet giinii) iki arpa tanesini birbirine diigiimlemekle miikellef kilinir

ve bunu yapamamasindan dolayi ona azap edilir.

7221

Bu hadis-i seriflerin izahi séyledir: Bir kimse, Hz. Ras@lillah sallallaht
aleyhi ve sellemi kendi sekli ve sureti ile gorirse, gercekten Hz.
Peygamberi gormis olur. Clinkd seytana Hz. Ras(lillah sallallahi aleyhi
ve sellemin sekline girerek birini aldatabilme giicii verilmemistir. Bu
aciklamayr Muhammed b. Sirin yapmistir. imam Buhari onun su séziini
nakletmektedir:

“Rasdiliillah sallall@hii aleyhi ve sellemi riiyada gérmek, kisinin onu
ancak hayatinda vasiflandigi sureti iizere gordiigii zaman gergeklesir.”
222

Allame ibn Hacer, saglam senetlerle séyle rivayet etmektedir: Bir
kimse ibn Sirin’e,

“Ben riiyamda Hz. Rasdliillah sallallGhi aleyhi ve sellemi gérdiim
deyince” ne sekilde, ne bicimde gordigliini sorardi. O kimse Hz.
Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemin sekline ve semailine uymayan bir
bicim sdylerse, ibn Sirin ona:

“Sen Hz. Rasiliillah sallalldhii aleyhi ve sellemi gérmemissin” derdi.
ibn Abbas radiyalldhii anhin tutumu ve davranisi da ayniydi. Nitekim
Hakim, senediyle bunu nakletmistir. Dogrusu su ki:

“Hadisin sézleri de bu manayi tevsik ve ispat etmektedir. Bu hadisin
sahih senetlerle nakledilen s6zlerinin hepsinden anlasilan sey, seytanin
Hz. Rasdliillah sallalléGhi aleyhi ve sellemin sekline giremedigidir. Yoksa
herhangi bir sekle girerek, insani Hz. Rasdalillah sallallGhii aleyhi ve
sellemi gérdiigiinii zannettirerek aldatmasi degil.” 223

Demek ki, sahih olan riiya Rasiiliillah sallallahii aleyhi ve sellemin
sahih bir nakille sabit olan suretini gormektir. Sayet, biri bu suretten
baska bir surette Rasiiliillahi riiyasinda goérdiigiinii zannederse; o,
Rasalillah sallallahii aleyhi ve sellemi géirmemistir.224

Bazi kimseler, “Eger seytanin hilesinden korunmak, Hz. Rasiliillah
sallalléhii aleyhi ve sellemi sadece kendi asil sekli ile gériilmesi sartina
bagl olsaydi, o zaman bu koruma, ancak sagliginda Rasdaliillah sallallGhii
aleyhi ve sellemi gérmiis olan kisiler icin miimkiin olurdu. Daha sonraki
dénemlerde gelen kimseler, riiyalarinda gérdiikleri sahsin suretinin Hz.

221
222
223

ibn Mace, Ta‘bir, 3/2907.
Buhari, Ta‘bir, 10/12.
Ebu’l-Ald el-Mevd(di, Meseleler ve Coziumleri (Resail ve Mesail), cev. Yusuf

Karaca, Risale Yayinlari, istanbul 1990, 4/9-10.

224

Seyh Aldaddin, imam Nevevi’nin Fetvalarinin Serhi, ¢ev. Abdilbari Polat,

Kahraman Yayinlari, istanbul 1988, 342.
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Rasdliillah sallalldhii aleyhi ve selleme veya baska bir kimseye ait
oldugunu nasil bilebilirler?” diye soruyorlar. Béyle bir sorunun cevabi
sudur:

Daha sonraki dénemlerde gelen kimseler, rlyalarinda gordikleri
sahsin Hz. Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem oldugunu tam bir
glivenle soOyleyemezler. Ama riyalarinin manasinin ve konusunun
Kur'an-1 Kerim ve Siinnetin bildirdiklerine uyup uymadigini kesin olarak
bilebilirler. Eger bu riiya, Kitaba ve Slinnete uygunluk gosteriyorsa, o
zaman gergekten rlyasinda gordiigii kimsenin Hz. RasGllllah sallallahi
aleyhi ve sellem olmasi ihtimali ¢cok daha fazladir. Clnkl seytan bir
kimseye dogru yolu gostermek icin degisik sekle giremez. 22

Rilya ve riiya ta’biri hakkinda imam-1 Rabbani kuddise sirruhu’l-azizin

273. Mektubundaki aciklama su sekildedir.

“Sual: Riyada, Rasdlillah sallallahti aleyhi ve sellem gorilirse, o riya
dogrudur. Seytanin aldatmasindan korunmustur. Clnki seytan, onun
sekline giremez. Boyle bildirildi. Onun icin, kardeslerimizin riyalarinin
dogru olmasi lazimdir. Seytanin aldatmasi olmaz degil mi?

Cevap: (FutGhat-i Mekkiyye) kitabinin sahibi, yani Muhyiddin-i Arabi
kuddise sirruhu’l-aziz Hazretleri, seytan, Medine-i Miinevvere’de metfun
bulunan Muhammed aleyhisselamin kendi sekline giremez diyor. Baska
suretlerde de, Ras(llllah olarak goriinemez diyenleri kabul etmiyor.
Ras@lullah sallallahi aleyhi ve sellem kendi seklini ve hele riiyada
taniyabilmek ¢ok glic olacagl meydandadir. Bunun igin, riiyalara nasil
giivenilebilir? Alimlerin cogunun dedigine uyarak ve Ras(lillah sallallahi
aleyhi ve sellemin yiiksek sanina yakisacak lizere, seytanin higbir sekilde
o Serverin ismi ile gbriinemeyecegini sdylersek, o sekilden emirler almak
ve onun begenip begenmedigini anlamak kolay degildir. Mel’ln seytan
dismanligini burada da gosterebilir. Araya karisarak, olmayan seyi olmus
gibi gosterebilir. Riiya goreni sasirtir. Kendi sozlerini ve isaretlerini, o
seklin Rasdlullah sallallahi aleyhi ve sellemin sozleri ve isaretleri imis gibi
gosterir.

Cogumuzun bildigi gibi, bir glin Seyyid-il-beser “aleyhi ve ala alihi ve
eshabissalatli vesselam” Ashabi ile oturuyordu. Kureys’in ileri gelenleri
ve kafirlerin sefleri orada idiler. Seyyid-tl-beser “aleyhi ve ala alihissalatl
vesselam” onlara (Ven-necmi) sdresini okudu. Onlarin putlarini anlatan
ayet-i kerimeye gelince, mel’n seytan putlari éven birka¢ sozl, o
Server’in “aleyhi ve ala alihissalatli vesselam” s6ziine ekledi. Dinleyenler,
bunlari da o Server’in szl sandilar. Seytanin sozlerini ayet-i kerimeden

225

Mevdddi, Meseleler ve Coziimleri, 4/10-11. (TEKHAFIZOGLU, 2005), s. 17-21
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ayiramadilar. Orada bulunan kafirler bagirmaya baslayarak, Muhammed
“aleyhissalatlii vesselam” bizimle sulh yapti, putlarimizi 6évdi dediler.
Orada bulunan mislimanlar da, okunan sézlere sasakaldilar. O Server
“aleyhissalatl vesselam” seytanin sozlerini anlamadi. (Ne oluyorsunuz?)
diye sordu. Ashab-i kiram, siz okurken bu s6zler de araya karisti dediler.
O Server “aleyhi ve ala alihissalatii vesselam” diisiinceye daldi ve ¢ok
Gzildia. Hemen Cebrail-i emin “ala nebiyyina ve aleyhissalatii vesselam”
vahy getirdi. O sozleri seytanin karistirdigi, bitin Nebilerin s6zlerine de
karistirmis oldugunu bildirdi. Allah Teala, o sozleri ayet-i kerime
arasindan cikardi. Kendi kelamini sapsaglam yapti.

Gorilayor ki, o Server “aleyhi ve ala alihissalatli vesselam” hayatta
iken ve uyanik iken ve Ashab-1 kiram arasinda, seytan-1 lain o Server’in
“aleyhi ve ala alihissalatli vesselam” so6ziine kendi bozuk seylerini
karistiriyor ve hi¢ kimse bunu ayiramiyor. O Server “aleyhi ve ala
alihissalatli vesselam” vefat ettikten sonra bir kimse uykuda hisleri
calismaz iken ve vyalniz iken, nasil olur da, rilyanin seytanin
karigsmasindan korundugunu ve onun degistirmedigini anlayabilir?

Sunu da soyleyelim ki, mevlid okuyanlarin ve dinleyenlerin
zihinlerinde Rasdliillah sallallahi aleyhi ve sellemin bu isten razi oldugu
yerlesmis bulunmaktadir. Clinkl ovilen kimseler, dvenleri begenir. Bu
diisiince, hayallerinde yerleserek, hayallerindeki sekli, s(reti riyada
gorebilirler. Bu riiya dogru olmadigi gibi, seytan da karismis degildir.

Sunu da bildirelim ki, riiyalar dogru olsa bile, ara sira gériindtgi gibi
¢ikar. Mesela, riiyada birisi goriliirse, o kimsenin kendisi anlasilir. Dogru
olan ruyalar, cok olur ki, gorildigi gibi ctkmaz. Bundan baska bir sey
anlamak, yani tabir etmek lazim gelir. Mesela, riiyada Ahmed gorilar.
Ahmed ile Mehmed arasinda siki baglanti oldugundan, bu riiyadan
Mehmed anlasiir. Bu bildirdiklerimiz  gosteriyor ki, oradaki
sevdiklerimizin gordikleri riyalara seytan karismamis olsa bile, bu
riyalarin, gorildigi gibi, oldugu nereden anlasilir? Bunlari tabir etmek
lazim olmadigi ve baska seyleri gostermedikleri nasil séylenebilir? Demek
ki, riyalara kiymet vermemelidir. Her sey, insan uyanik iken vardir.
Bunlari uyanik iken gérmege calismalidir. Uyanik iken gorilen, bulunan
seylere glivenilir. Bunlar, tabir etmek istemez. Rlyada ve hayalde
gorilen seyler de, riiya ve hayaldir. **°

Ki sen, ben, o demekten gecene yok,

z

clegole glle

z

Sen, ben ve o demekten kurtulana

226;
|

mam Rabbani, Mektubat, trc, H.Hilmi Isik, istanbul, 1977, 5.450-452
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Diinyada, berzahta ve mizanda hesap yoktur.

Burada buitlin ilimlerin en i¢ tabakasi bize tevhid gergegini
bildirmektedir. Onun icin Sen, ben, o demekten gecene hesap yoktur.

3 YL o o 25 3 [V s - 1 s -
S s L 1 50 551 06 4 487500 5555 35 59V s LA,
“Fitne kalmayip, yalniz Allah’in dini kalana kadar onlarla savasin. Eger
vazgecerlerse bilsinler ki Allah onlarin islediklerini siiphesiz gériir.” **’

o0 . . 5 ) ] o0, 3 0 .
4 e . o p . Susg M R N LT,
5o aS 0 = ol WAt Uy el il g e ) 00
“Allah’in nurunu agizlariyla séndiirmek isterler. Kdfirler istemese de
Allah nurunu mutlaka tamamlayacaktir.” **

Sifét-u zat-u ismdn cehli ey dost,

Sle ol FLke

Sifat, zat ve isimleri bilemeyen dost

Siddetli azab, eziyet, cezayi pesepese gormektir.

Cunki cehalet nimeti noksanlastirir. Zat, sifat ve esmayi bilmek sevaptir;
akaid ( i’tikad olunan seyler yani inaniglar ) dir.

Hemin zét-u sifat esméni bilmek,

-, - -,

Ol ol 3Ol

Hemen Zati, sifat ve esmayi bilmek
Diinyada huzur, berzahta rahatlik, ahirette cennet ile oyalanir.

Muhyiddin ibn Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz buyurur ki:

“insan Hakki delil cihetinden asla bilemez. Sddece onun varligini ve
tek mabud oldugunu bilebilir. Ciinkii idrdk eden insan, herhangi bir
seyi, o seyin benzeri kendisinde bulunmadan idrdk edemez. Sayet bu
durum olmasaydi, hi¢ kuskusuz o seyi ne idrék edebilir ve de
taniyabilirdi. Dolayisiyla insan, sddece kendisinde benzeri bulunan bir
seyi idrék edebilir, bu durumda gercekte sddece kendisine benzer ve
ayni olan bir seyi idrdk edebilir. Bari Tedld ise, hicbir seye benzemez ve
higbir seyde onun misli bulunmaz. Dolayisiyla Hakki insan asla bilemez”

> Enfal, 39
228 Tevbe, 32
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ibni’l-Arabi’nin Allah Teald’nin hicbir seye benzemedigi icin herhangi bir
sekilde mahiyetinin bilinemeyecegidir.””’

Bunlardan gériinen halkin viicidu,

e Gl B

7 7

Bu gordigin mahlikatin varhgi
Perdeler altinada kalmis seraplardir.

Varlik yoktur. insanlar sadece niyetlere sahiptirler. Fakat tek varhk
Cenab-1 Hakk’tir. isim, sifat ve sahislar olarak gériinen halkin viicudu ise
serabin icindeki serabin icindeki seraptir.

Sifat, esma, ef’al ile zat bilinmez, ama zat ile bunlar bilinir ve zati bilmek
sevaptir.  Clnki zat, sifat, esmadan gorinen Hakk vicGdu kemal-i
hararette karsidan su gibi goriiniir, ana serap denir.  Onun yakinina
giderseniz bir sey yoktur. Biz o hali hararetin kemalinden ( yiiksekliginden )
oyle goruriz. Ef’al aynasindan goériinen Hakk’in vic(du iste uzaktan
gorinen serap gibidir. Ef'al aynasindan zannedersin ki Hakk’in vicldu
oradadir. Yani sifat ve esmada, halbuki bunlar birer tabirden ibarettir.

Allah Teald’nin ve kulun fail ve minfail bulunduklari bu bilgi stirecinin
en 6nemli kavramsal ifadesi, “kurb-1 nevdfil” ve “kurb-i feraiz” diye
isimlendirilen iki terimde kendisini bulmaktadir. Bu terimler bir hadisten
alinmistir ve hadiste Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem, kulun
birtakim ibadetlerle Allah Teala’ya yaklasacagini, ona yaklasinca da
kendisini sevecegini, bunun ardindan ise Hakkin kulun isitmesi, gérmesi,
tutmasi vs. gibi bitlin uzuvlar olacagini belirtir. Biitlin bu siirecin
ardindan ise kul, artik Allah Teala ile bilen, Allah Teala ile géren ve Allah

2% (DEMIRLI, 2003), s. 89; bkz. ibni’|-Arabi, el-Fiitahdtii ‘-mekkiyye, c. 11, 102

“[zzet perdesindeki hakikati i‘tibariyle kendisi ve masiva arasinda hicbir iliski
olmadidi icin, -isaret edildigi gibi-, bu vecihten Hakka dalmak ve onu tanimaya
cabalamak, vakit zayi etmek, elde edilmesi imkdnsiz bir seyi aramak ve ancak icmalf
olarak elde edilebilecek seyi istemekten ibarettir.”

“Bilinmelidir ki: Kevnin Zat'in bilgisine asla taalluku olamaz. Kevnin bilgisinin
konusu, mertebeyi bilmektir ki, o da, Allah’tir. Mertebeyi bilmek, ilGhin bilgisine ve
de onun sahip olmasi gereken fiillerin isimleri, celal 6zelliklerine sevkeden, riikiinleri
korunmus bir delildir.”;

“Bize goére Zat'in bilinemeyeceginde hicbir gériis ayriligi yoktur. Aksine, hades
sifatlarinin tenzihleri ona verilir. Zatin kadimligi ve varligi icin séylenen ezel bile,
evveliyet ve hadislige layik olan seylerin nefyinden tenzih anlami tasirlar. Es’ariler,
bu konuda bize karsi ¢ikmislardir. Onlar, zannetmislerdir ki, Hakkin nefsi siibdti
sifatlarim bilebilirler. Nerede! Biz ise, Ebu Said Haraz’in dedigi gibi, “Allah’i ancak
Allah bilir” deriz.”
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Teala ile isiten hale gelmektedir. Shfiler, bu durumu gesitli ifadeleriyle
dile getirmislerdir ki, bunlarin pek ¢cogu sudur.

“Allah Tedlda ancak Allah Tedla ile bilinir”

“Allah Tedld’ya en acik delil kendisidir”

“Gordiigiim her seyden sonra Allah Tedld’yi gérdiim”

“Her seyden énce Allah Tedla’yr gérdiim”

“Her seyi Allah Tedld ile bildim”

“Her seyi Allah Tedld’da bildim”

“Onlar, Allah Tedld@’y1 bilmisler ve her seyi Allah Tedélé ile
bilmislerdir.” **°

Niydzi cism-ii kalb-ii rih ki denir,

ol g ol g ol

Cisim, kalb ve ruh denen taksim Niyazi'dir.
Taraflar ti¢cgenindedir.

insan kendi varliginda yani cisminin, icindeki kalbi ve icindeki ruh da,
Hakk’in goriintstnin icindeki gbrantinin icindeki varhktir:

[Ruh

Ruh kelimesi Arapga bir kelimedir. Kelimenin kokid “ 7o "

harflerinden olusmaktadir. Arapca’da bu kok harflerinden olusan
kelimelerin t¢ temel anlami vardir.Bunlar: “Riizgar, koku, rahatlama” dir.

Bu U¢ temel anlayisin yani sira ruh kelimesinin “glic, esenlik, hiz gibi
mecazi kullanimlari” nin oldugunu da belirtilmektedir. Ayrica Arapca
sozliklerde ruh icin “insanin kendisiyle yasadigi sey” seklinde bir
tanimlama da vyapilmistir. Ayni zamanda Arapca sozlikler, ruh
kelimesinin “vahiy, Kur’an, Cebrail, isd, rahmet” gibi anlamlarda da
kullanildigina isaret etmektedirler. S6zlik yazarlarinin ruh kelimesine bu
anlamlari yiklemelerinde ki en 6nemli etken Kur'an-1 Kerim’de ruh

% (DEMIRLI, 2003), s. 117; Bkz. Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 249’da (I’cdzii ‘I-beyén, s.

309) soyle demektedir: “Su halde kim Hakki tam olarak bilirse, bu durumda
tazammun (igerme) ve iltizam yoluyla her seyin hakikatini bilebilir. Hak ve insén-i
kdmil'in digindaki seylerde ise durum, agikladigimiz tarzdadir. Ciinkii Allah
Tedld’nin kullarindan bézilari, Hakkin fethinin kaynagi olabilir, béylelikle o kimse,
Hakki Hak ile bilir. Bu durumda Hakkin bilgisi ve miisdhedesiyle tahakkuk edip, bu
bilginin ve miisahedenin hiikmii, o kimsenin varliginin mertebelerine sirayet eder.
Boylelikle o kisi, kendisine en yakin sey olan nefsine varincaya kadar, her seyi Hak
ile bilir.” Bu ve benzeri ifadeler ve bunlar hakkinda degerlendirme icin bkz. ibniil-
Arabi, Kitabii’l-a’lém, s. 2-3
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kelimesinin bu anlamlarda kullanilmis olmasi olsa gerektir.

Tirkcede ruh kelimesine “canlilik, duygu, en 6nemli nokta, bedeni
etkin kilan canlilik ilkesi, bedenin hayat glicli, esans” anlamlari
verilmistir.  Ruh  kelimesi Arap¢a bir kelime olmasina karsin
Tirkgelesmistir. Felsefe literatiiriinde ise ruh “kisinin benligini meydana
getiren entelektliel, ahlaki ve duygusal yetilerin timd, boliinmez toz,
bedeni harekete geciren aktif ilke, pasif ve cansiz olan beden (izerinde
etkide bulunan gli¢, can ile bir tutulan tinden ayri yasam ilkesi” olarak
tanimlanmustir.

islam diinyasinda ruh konusunda daha baska gériislerin oldugunu da
burada hatirlatmadan gecmeyelim. Bununla birlikte, cok farkl sekillerde
anlasilan bu gérisleri tekci ya da ikici insan anlayislarindan biri icinde
mitalaa etmek de mimkiindir. Oyle anlasiliyor ki, ruh goriisiinin
“zariirat-1 diniyyeden olmadigl” goriisiinden yola cikilarak, islam diisiince
tarihinde bu konuda serbestce fikir yiritilmustir. Ruhun mahiyeti
konusunda one stirtilen gorisleri su sekilde gruplandirmak mimkindir:

1-Ruh basli-basina var olan ve cismani olmayan miicerret bir varliktir,

2-gil suyunun giile sirayeti gibi bedene karisan latif bir cisimdir,

3-ruh bedenden ibarettir,

4-ruh kalp, beyin ve cigerlerdeki gliclerdir,

5-mizactir,

6-mizagtaki dengedir,

7-nicelik ve nitelikge dort unsurun uyumlu bir karisimidir,

8-mutedil kandr,

9-beyindir,

10-c latif cisimden olusan bir toplamdir,

11-beyin ya da kalpte bulunan béliinmez bir parcadir,

12-havadir,

13-tabii isidir,

14-manevi bir nurdur,

15-hayattir,

16-arazdir,

17-cisimdir. **

Ruhun Yaratiligi

Ruhun Bedenden Once Yaratilisi Goriisii >

Bu disincenin sekillenmesinde yabanci kdlturlerin  etkisi ¢ok
biyiktir. Ozellikle de Yunan kiiltiriiniin biiyiik etkisi vardir.  Ruhun
bedenden 6nce yaratildigini iddia edenlerin en 6nemli delili Araf suresi

1 (KOG, 1990),s,29; Bu konuda daha ayrintili bilgi icin bkz, Ebu’l-Hasen el-Es’ari,

Kitabu Makalati’l-islamiyyin ve ihtilafi’l-M{sallin,(yav. H.Ritter), ist. 1929, s. 33-34 vd
2 (GECDOGAN, 2005), s. 76
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172 ve 173. ayetleridir ki bu ayetler;

“Rabb’in Ademodgullarinin bellerinden Zziirriyetlerini aldi. Onlari
kendilerine sahit tuttu. Ve “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedi.
Onlar da “Evet, sahit olduk” dediler. Siz kiyamet giiniinde “biz bundan
habersizdik” ve “daha énce babalarimiz Allah’a ortak kostu, biz de
onlardan sonra gelen bir nesildik, batil isleyenler yiiziinde helak edecek
misin? dersiniz”

Ancak Araf suresi 172-173. ayetlerin anlasiimasi ile ilgili iki farkli géris
mevcuttur. Bunlardan birincisi ayetin zahiri anlamiyla anlasilip
yorumlanmasi, ikinci goris ise ayetin fitri bir gercegi ortaya koydugu
yorumudur. Bu konuda ilk gorisi desteklemede ayetlerden ziyade
fazlasiyla hadis-i serifler kullanilmistir. Bu konu ile ilgili hadislerde bu
yorumu destekleyen muazzam o6rnekler sunulmaktadir. Kadi
Abdulcebbar, bu ayetlerin ruhlarin bedenlerden once vyaratildig
dislincesine isaret etmedigi belirtir. Ona gore misak alabilmek icin
hayatta ve akilli olmak gerekir.”*® Kelamcilar ruhlarin bedenlerden énce
yaratildigi anlayisini kabul etmemektedirler. Boyle bir dislince onlara
gore imkansizdir. S6z konusu ayet insanin inanma, Allah Teald’nin
varligina ulasma duyusuyla yaratildigini bildirmektedir.

Ruhun Bedenden Sonra Yaratilisi Goriisti 3*

Bu goriise gore beden 6nce yaratilmistir. Ruhun yaratilmasi bedenin
varligindan sonra s6z konusu edilebilir. Bu go6risiin en o6nemli
savunucusu ibn Kayyim’dir. Onu béyle diisiinmeye iten en dnemli etken
insanin yaratiisini ele alan ayetlerdir. “insanligin atasi Hz. Adem
Aleyhisselamin yaratiimasi boyledir. Soyle ki; Yice Allah, Cebrail’i arza
gonderdi. Yerden bir avuc toprak aldi. Onu yogurarak hamur haline
getirdi. Sonra ona sekil vererek ruh tfledi. Ruh, camura girince camur et
oldu, kan oldu, hayat bularak konustu.”

Ruh kelimesinin istilahi anlamina baktigimizda kelamcilarin ruhu Uc¢
farkli sekilde anladiklari goriilmektedir. Bunlar cevher, araz olarak kabul
edenler ve ise ruhu latif bir cisimdir. Bu (g farkh gorise kisaca deginmek
gerekir.

1-Ruhu cisim olarak kabul edenler;

Bu goris “Mislimanlar arasinda ruhun cisim oldugu goriisii, onun
araz veya soyut cevher oldugu goriisiine gore kronolojik olarak énce ve
daha agirlikh olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” Bu anlayisa gére ruh bir
atom, parcalanamayan en kigclk parca olarak tanimlanmistir. “Ruh
bollinemeyen en kii¢lik pargadir.

233
234

Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’l-Kur’an ani’l-Metain, Beyrut, thz., s. 153
(GECDOGAN, 2005), s. 78
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2- Ruhun araz oldugunu kabul eden goriis:

Bu goriisii savunanlara gore ruh cisim degildir, maddi bir cevherin
arazidir. Bu kelamcilarin goérisiine goére ruh cismi meydana getiren
arazlardan bir arazdir. “Ruhu araz olarak tanimlayan bu gorisi, ruhu
cisim olarak tanimlayan goristen ayiran unsur, bu goriisi savunanlarin
ruhun cisim olmadig fakat cisimde kaim bir hal oldugunu
soylemeleridir.” Ruh da arazdir ve diger arazlar gibi zaman icinde yok
olur.

3-Bu goriise gore ruh ne cisim ne de arazdir. Ruh soyut bir cevherdir.
Bu goristin kaynagl Eski Yunan Felsefesidir. Bu felsefeye gore ruh
cevherdir. Ozellikle de Eflatun ruhu ide olarak kabul etmekle bu
diuslinceye kaynak teskil etmektedir. Ve bu disiince bazi kelamcilar
tarafindan benimsenmistir. ibn Kayyim bu gériise su sekilde isaret eder:
“Bazilari da: “Nefis ne cisimdir ne de arazdir. Nefsin bir yeri, boyu, eni,
derinligi, rengi ve herhangi bir cliz’ii yoktur. Ayrica o ne alemin igcindedir
ne de disindadir. Ona yakin da degildir, ona aykiri da degildir.”
Messailerin gorisl budur. Es’ari bunu, Aristo’dan hikaye etmistir. Onlar,
ruhun bedenle olan iligskisinin, ruhun bedene girmesi, ona yakin olmasi,
beraber bulunmasi, ona yapisik olmasi ya da karsit olmasi seklinde
bulunmadigini iddia etmislerdir. Bu goértsin Ehl-i SGinnet igindeki en
siddetli savunucusu Gazzali’dir. Ona gore ruh soyut bir cevherdir ve bunu
Tehafutu’l-Felasife adli  eserinde ayrintili  bir sekilde ele ahlp
aciklamaktadir.

Ruhun Olimsuzltgi >

Ruhun olimsiiz olduguna iliskin gorisler uzun bir tarihi gecmise
sahiptir.  Eski Semitikler olarak ifade edilen Asur ve Siimerlere ait
tabletlerdeki isaretlerden anlasilmaktadir.  insanin yapisi ile ilgili bu
farkh tanimlara ragmen Eski Misirda da insanin ruh-beden ayrimina tabi
tutuldugunu gormekteyiz. Ayni dlsince Hint kokenli dinlerde de
mevcuttur. Brahmanizm, Budizm, Caynizm, Sihizm bu dinlerin en
onemlileridir. Bu dinlerde ruh-beden ayrimi net bir sekilde karsimiza
¢ikmaktadir. Ayni zamanda ruhun 6limsuzIGgi anlayisi burada farkh bir
anlayisa yol acmistir ki bu tenasiih 6gretisidir. insani ruh ve beden
olarak parcalayan dialist insan anlayisinin mimarlari Eski Yunan
filozoflaridir.

islam filozoflari da ruhu 6liimsiiz olarak kabul etmektedirler. Bunlar
arasinda ibn Riisd ve Siihreverdi'yi zikredebiliriz. Misliiman filozoflarinin
boyle diisinmesindeki en 6nemli etken, Eflatun’un fikirlerinden terciime

233 (GECDOGAN, 2005), s. 86
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faaliyetleri sonucu haberdar olmalari ve bu fikirlerden etkilenmeleri olsa
gerektir. Misliman filozoflara gore ruh cevherdir. Bu soyut cevherin
varlik sahasinda kendini gosterebilmesi ise ancak bir bedenle
bedenlenmesine baghdir. Ayni gorisi tasavvufcular da benimsemistir.
Hatta tasavvufun vazgecilmez temel 6gesi ruhun 6limsiz bir yapiya
sahip olmasidir. Oliimsiiz olmasi dolayisiyla ruh asil varlik, beden ise ruha
ariz olan 6lumli bir varliktir. Bu anlayisin sonucu olarak insanin bedeni
asagilanmis, hakir gorilmistiir; ruh ise Ustln, ylice, 6lumi 6zleyen bir
varlik olarak kabul edilmistir. Bu anlayis dogrultusunda tasavvufcular
Olimu; ruhun bedenden ayrilmasi, ruh ile beden arasindaki iliskinin sona
ermesi olarak anlamislardir. Musliman filozoflar ve tasavvufcular
ruhun OlimsiizIiglinG kabul ederken, bazi kelamcilar 6liimle ruhun da
bedenle birlikte yok oldugu anlayisini benimsemislerdir. Misliman
kelamcilarin  ruhun 6limsizligine dair fikirlerine baktigimizda
kelamcilardan bir kismi ruhu araz olarak kabul etmektedirler. Bu
anlayislarinin sonucu olarak ruhun da bedenle birlikte yok oldugunu
kabul etmislerdir. Cevher ruh anlayisina sahip kelamcilar ise ruhun
O0limsliz oldugunu distinmektedirler. Ruhun cevher olarak kabul
edilmesi  kelamcilarin  felsefecilerin  goérislerinden ne  kadar
etkilendiklerinin bir gostergesidir.  Cevher ruh 6gretisini kabul eden
Musliman kelamcilarin gorislerini degerlendirmek icin kullandiklari akli
ve nakli birgok delil bulunmaktadir.

Ruhlarin Mekani ¢

Ruhlarin bir mekanda olacagi fikri ruhun 6limsizli inancinin bir
baska yansimasidir. Hayat boyunca ruhun bulundugu mekan insanin
bedeni idi. Ruh her ne kadar bedende bulunmaktan, ona hapis olmaktan
memnun degil ise de bedenle birlikte olmaya mecburdur. Fakat olimle
birlikte beden yok olunca ruh kendine yeni bir mekan bulmak zorunda.
Eski Yunan filozoflarindan sistemli bir ruh anlayisina sahip olan Eflatun’a
gore daha oncede ifade ettigimiz gibi bedenden ayrilan ruh “hades”
olarak isimlendirilen yere gider. Hadeste belirli bir slire geciren ruh daha
sonra dinyadaki hayatina gore tekrar bedenlenir. Mdsliman
kelamcilarin ruhlarin mekanina dair goriislerine baktigimizda birbirinden
farkh goruslerle karsilasmaktayiz. Her ne kadar ruhun olimstzlGga
konusunda Eflatun’un anlayisini  kabul ediyor olsalar da kendi
disincelerine gbre ruha bir mekadn olusturmuslardir. insan &lim
sonrasina dair ayrintili bir bilgiye sahip degildir. insanin 6lim ve &tesi ile
ilgili bilgisi Kur'an-1 Kerim’in bize bildirdigi ile sinirhdir. Kur'an-1 Kerim’de
de bu konu ayrintili bir sekilde ele alinmamistir ve verilen bilgiler de

3% (GECDOGAN, 2005), s. 93
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oldukga sinirhdir. Durum boyle olunca insanin en ¢ok merak ettigi
o6lumden sonra ne olacagl ile ilgili spekiilasyonlar devreye girmistir.
insanlarin 6lim ve sonrasi ile ilgili fikirlerini daha 6nceki inanglar, felsefi
akimlar ve insanin hayal gici sekillendirmektedir. Musliman
kelamcilarin ruhlarin mekani ile ilgili 6ne siirdiikleri fikirler birbirinden
oldukca farkhdir.

“Bazilari, Mii’minlerin ruhlarinin cennetin kapisina yakin bir yerde
olduklarini, cennetten de nimet ve riziklarinin geldigini ileri siirmiistiir.
Bazilari da ruhlarin kabirlerinin ucunda oldugunu iddia etmislerdir.”

imam Malik rahmetullahi aleyh der ki: Bana ulastigina gére ruh
saliverilmistir, istedigi yere gider. Bazilari da Mii’minlerin ruhlar
zemzem kuyusundadir. Kdfirlerin ruhlan ise Hadramevt’te bulunan
Berhut Kuyusundadir.”

ibn Hazm ruhlarin kabirlerin basinda oldugu gériisiiniin Ashabu’l-
Hadis ve Ehl-i SGnnet’e ait bir gorlis oldugunu bildirmektedir. Ayni
zamanda ruhlarin yesil renkli kuslarin kursaklarinda bulunduguna dair bir
goriis mevcuttur. Aslinda bu goris sehitlerin ruhlari icin distndlirken
daha sonra bitiin Mi’minleri icine alacak sekilde genisletilmistir.
Ruhlarin mekani ile ilgili bir diger goris ise

“Mii’minlerin ruhlarinin Adem aleyhisseldmin sadinda, kéfirlerin
ruhlarinin ise Adem aleyhisseldmin solunda yer alacagi” disiincesidir.
Bu gorisiin kaynagi Rasdlillah sallallahG aleyhi ve sellemin mirag
hadisesidir. Bu goriise gore Hz. Raslillah sallallahi aleyhi ve sellem, Hz.
Adem aleyhisseldm ile karsilasinca M{’min ruhlari Hz. Adem
aleyhisselamin saginda, kafir ruhlari ise Hz. Adem aleyhisselamin solunda
gormdistir. Bu gorislerin hepsi haber ve hadislere dayandirilmaktadir.
Kur'an-1 Kerim’deki hicbir ayet bu gorisleri onaylamamaktadir.

Ruhlarin mekani 6gretisinin kabul edilmesinin temelinde Eflatun’un
ve eski dini inang¢ ve kiltdrlerin etkisi oldugunu gorilmektedir. Bunu
temsilen bircok durumla karsilasiimaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de Ruh Kavrami

Kur'an’da ruh kelimesi farkli ayetlerde olmak Ulzere 21 yerde
gecmektedir. Bu kelime gectigi ayetlere gore farkli anlamlara
gelmektedir. Genel olarak bu anlamlar ¢ grupta toplanabilir. Bunlar:
melek ézelde Cebrail; vahiy ve Hz. isd’dir. Ruh kelimesi melek anlaminda
Kur'an’da bircok ayette gecmektedir. Ozelde ise Cebrail olarak
kullantimistir.

“...Meryem oglu isé’ya agik mucizeler verdik ve onu Ruhu’l-Kudiis ile
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giiclendirdik...” %’

“O gecede, Rablerinin izniyle melekler ve Ruh, her is igin iner
dururlar.” Her iki ayette de gecen Ruh kelimesini Elmalili, Cebrail olarak
yorumlamistir ve diger alimlerin de ayni goriste oldugunu belirtmistir.
Fakat diger baska ayetlerde Cebrail anlaminda ruh farkl sifatlarla
kullanilmistir. Bu tamlamalarda Cebrail, Ruhu’l-Kudis 238 e Ruhu’l-Emin
239 Glarak sifatlandirilmistir. Cebrail'in kuds ve emin gibi sifatlarla
nitelenmesini Elmalili su sekilde yorumlamaktadir.

“Kafirlerin iftiralarini siddetle reddetmek (izere nebilerin temizligini
ve azizligini agiklayip tespit etmek anlamiyla ilgilidir. Yani:

Ey Muhammed! Kur’an dyle mukaddes bir kitaptir ki, bunu sana hicbir
noksan ile lekelenme ihtimali bulunmayan Ruhu’l-Kudis, vyice
Rabbinden indirmekte, hem de hicbir yanlisa yer vermeyecek bicimde
hak ile indirmektedir.” Bu sifatlari Cebrail icin kullanan Allah mesajin
dogrulugunu teyit etmek, vahyin kafirlerin itiraflarindan uzak oldugunu
ifade etmek icin bu sifatlarla desteklemistir. Yukarida gecen ayette ifade
edildigi gibi Hz. is4 aleyhisselami desteklemek icin de Cebrail génderilmis
ve yine Kuds sifati ile nitelenmistir.

Kur'an’da gecen “ruhena”, “Ruhu’l-Kuds”, “Ruhu’l-Emin” kelimeleri
Cebrail anlaminda kuIIan|Im|§t|r.240

Kur’an’da ruh kelimesine verilen bir diger anlam ise vahiydir. 2

Kur'an’da ruh kavraminin diger bir kullanim sekli ise uflemek
anlamina gelen ‘n-f-h’ fiili ile birlikte kullaniimasidir. Ug ayette insanin
yaratilisi ile ilgili olarak diger iki ayette ise Hz. isd’nin yaratilmasi ile ilgili
olarak bes ayette gecmektedir. 242

Elmalili Enbiya Siresi 91. ayeti iki sekilde yorumlamistir; “Yani ‘De ki
ruh Rabbimin emrindendir’ isra SGresi 85 ifadesince emrimizden olan ve
Adem’e (ifledigimiz ruhtan Ufledik; icinde isd’yi hayatlandirdik. Yahut
ruhumuzdan demek ruhumuz tarafinda demektir ki, Cebrail diger bir
deyis ile Ruhu’l-Kuds vasitasiyla tfledik demek olur. Meryem Sdresi 17.
ayet bu anlami destekler.” 243

Aslinda ruh ismi Cebrail’e ait iken bu isim hem Hz. isa aleyhisselama
hem de Kur'an-i Kerim’e verilmistir. Bu onlarin Cebrail ile yakin
alakalarinin bulunmasi dolayisiyladir. Yakin alaka diyoruz; ¢linkl bitin

41

237
238
239
240
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242
243

Bakara, 253

Nahl, 102

Suara, 193

Meryem, 17; Nahl, 102 ; Suara, 193
Mimin, 15 ; Sdra, 52

Secde, 9; Hicr, 29 Sad, 72; Enbiya, 91
Yazir, Hak Dini, c. 5, s. 297
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insanlarin ve hatta canlilarin Cebrail ile alakasi vardir; ancak bu alaka Hz.
Adem ve Hz. isa aleyhisseldmininkine nispetle daha uzaktir. Yukarida
ifade ettigimiz ayetleri bir bitlnlUk icerisinde degerlendirdigimizde
gorilmektedir ki, Cebrail’in temelde iki gorevi vardir. Bunlardan biri Allah
Teald’nin izni ile insanlara can Uflemek digeri Allah Teald’nin kelamini
nebilere iletmektir. Yaratilisla ilgili olarak Hz. Adem aleyhisselam ve
Hz.is4 aleyhisselamin yaratiliglarinin zikredilmesinin sebebi ise ikisinin de
yaratilislarinin diger insanlarin yaratilislarindan farkli ancak birbirine
benzer olmasindan kaynaklanmaktadir. Hz. Adem aleyhisseldmin ana-
babasiz yaratilmasi, Hz. isa aleyhisseldmin ise babasiz yaratilmasinda
Allah Teala'nin izniyle Cebrail devreye girmis ve onlara canlilik vermistir.

“Meryem oglu Isé Allah’in Meryem’e ilka ettigi kelimesi ve O’ndan
bir ruhtur.” *** “...0na ruhumuzdan ifledik.” 245 By iki ayet baglaminin
disinda ve bu konu ile ilgili diger ayetlerle batinlik icinde
degerlendirilmedigi zaman dogru anlasiimasi zor goériinmektedir. Diger
ayetlerle butinlik icinde anlasildiginda bu gliclik ortadan kalkmaktadir.
Soyle ki: Evvela mezkur iki ayeti ‘emrinden olan ruhu kullarindan
diledigine ilka eder’ Mimin Sdresi 15. ayeti ile ‘Allah katinda isd’nin
ornegi, Adem aleyhisselamin misali gibidir; onu topraktan yaratti, sonra
ona ol dedi o da oluverdi’ Al-i imran Saresi 59. ayeti aciklamaktadir.
Clnkd bu ayetler gosteriyor ki, Allah Teala’nin kelime ilka etmesi elgi
melegi olan Cebrail'i ‘ol’ emrini iletmek Uzere baz insanlara
gondermesinden baska bir sey degildir. Yapilan bu agiklamalardan g¢ikan
sonug sudur;

Kur'an-1 Kerim’de insanin varligi i¢in ruh kelimesi kullaniimamistir. Bu
anlami ifade etmek icin nefs kelimesi kullanilmistir. insana ruh flendi
ifadesi yanhstir; dogrusu ruh tarafindan tflendi demektir. Burada Ufleyen
parcalanmiyor, hulul etmiyor, sadece etki ediyor. insana ruhumuzdan
Ufledik ifadesi yukarida agikladigimiz tarzda anlasiimadiginda Allah Teala
ile insan arasinda ontolojik bir bag olmaktadir ki bu da imkansizdir. Bu
anlayisa gore herkes Allah Teala’dan bir parca tasimaktadir ki bu Allah
Teald’'nin bize ifade ettigi anlayisa tamamen zittir. Allah Teala
Gflemekten miinezzehtir. Bu itibarla ruhun Allah Teala’nin bir pargasi
olmasi, tevhid inancina aykiridir. Boyle bir durumu Kur’an’in onaylamasi
mumkiin degildir. Sonu¢ olarak ruh kavrami Kur’an’da Cebrail'in adi
olarak gecmektedir. Bazi mifessirler ve kelamcilar bu anlami fark
etmisler ve Kur’an’in tevhid konusundaki hassasiyetini dikkate alarak ruh
kelimesini Cebrail olarak anlamis ve yorumlamislardir. Alimlerin bir kismi
ise Yunan Felsefesinin ve dogu dinlerinin etkisinde kalarak Kur'an-i

244
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Sad, 72



Divan-1 ilahiyyattaki Arapga Siirleri ve Agiklamasi 107

Kerim’in bildirdiginden ziyade yabanci kilturlerin bakis agisiyla Kur'an-i
Kerim’i yorumlamislar ve problemli bir ruh anlayisini benimsemisler
toplumun da benimsemesine yol agmislardir.] 246

Buraya kadar anlatmaya calistiklarimizdan da anlasilacagi izere, ruhla
bedeni birbirinden ayirmak mimkiin olmadigi gibi, mutlak anlamda ayri
kabul edersek, bunlari bir araya getirmek de imkansiz denecek derecede
giic olmaktadir. Ote yandan, bedene bagli 6zelliklerimizle ruha bagh
ozelliklerimiz birbirinden ayrilmadigindan veya baska tiirli soyleyecek
olursak, kimligimiz ve kisiligimiz agisindan beden de son derece Onemli
oldugundan, cevher ruhun bekasini savunmak hi¢ de insanin
OlimsuzlGglini savunmak anlamina gelmemektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, ruhla bedeni birbirinden ayri varliklar
olarak disindiigiimizde, bunlari bir araya getirmek mimkin olmuyor.
ikisini bir tek varlik olarak diisiindiigiimiizde de birbirinden ayirmak
mimkin olmuyor. Buna ragmen, kisisel Ozelliklerimizin korunmasi
acisindan akla en uygun olan gorisin ruh ve bedeni birbirinden
ayliramayacagimizi savunan goris oldugu gorilmektedir.”*’

% (GECDOGAN, 2005), s. 58-67
7 (KOG, 1990), s.45
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Bahsedilen iki kitap diinya ahiret yatatiimadan once yaratilan Hakikati
Muhammediyedir. Batln hakikatler ve ilimler Muhammedi hakikatten cikar.
Hak ve batil gibi bitin zitlar onun zat-1 maneviyesinde toplanmis ve
birbirinin sinirina tecaviiz etmeden Allah Teald’nin emrine tabidirler. Seytan,
seytaniyetini icra ederken aldigi zevk ile Cebrail aleyhisselamin itaatindaki
zevk birbine zit gibi gérindrken her ikiside halinden memnun sekilde hayat
buldular.

../u:;’;;“;/a/\é:{

Sankl b|rb|r|ne kavusmus iki deniz gibi

2484//.r\-€jy o0y

Her ikisinden diigiince gemlleri yapilmgtir.

Zitlarin varhgi ile duslinceler olusur. Sonucta distnceler ile de bir sey
degismese de insan yorgunlugu ile aldigi zevkin psikolojik etkisi ile kalp
ozelligi olan donerli (halden hale gecis) durumu hayati tatlilandirir. Aslinda
bitlin hakikatler bilinmesi ile Allah Teala iradesinde bir degisiklige sebep
olacak etki olusturmaz. Yalnizca insan fitratindaki bosluklar dolabin carklari
gibi dolar dolar ve tasar. Sonugta bilgi ve diisiincenin yeri yine bosalmistir.

leno > vu Y J{ b
Allah Teala toplawcn kalpte bu serhi tamamladi

O uj\j;f\/{g,s\‘y{\,

Kam|I ilim ile ki onun metni serh edilmistir.

& iy i

ihlas sah|b| Misri size dua etmek igin ¢agiriyor

a8 (é..;) Dokumak
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Dua makakami kulluk isaretidir. Dua, baska bir ¢aresi olmayan insanin
kendisi ve baskasi igin Uretecegi tek caresidir. ister kamil olsun, ister nakis
olsun butin kullar Allah Tealad’ya dua etmektedir. Hirsiz hapishanede, zahid
mescidde, sarhos meyhanede dua eder. Allah Teéla buyurdu ki;

“De ki: Duaniz olmasaydi, Rabbim size dedger verir miydi? Gergekten
yalanladiniz. O halde azab yakanizi birakmayacaktir.” **°

Aziz ve Celil olan Allah Tedlé séyle buyurur:

“Kulum biiyiik abdest bozup da abdest almadigi vakit, Bana cefé etmis
olur. Abdest alip da namaz kilmadig! vakit Bana cefd etmis olur. Namaz
kilip da Bana dué etmedigi vakit, Bana cefé etmis olur. Bana dud edip de,
Ben ona icabet etmedigim vakit, kendisine cefd etmis olurum; oysa Ben
cefd edici bir Rab degilim.” **°

Bir giin Mevlana Semseddin hazretleri buyurdu ki: Ebu’l-Hasani’l-
Harakani kaddese’llahi sirrahu’l-aziz: “Bir adimimi Arsin iizerine, oOteki
adimimi da yerin altina koydum; fakat aradigim kapi kapaliydi, hi¢ agil-
madi. Niyaz esigine egilmeden kapi agilmadi. Niyazin iistiine ibadet
yoktur” dedi.”

3 s - -
LTS :\B?B}«L\, ':. /a!. :};

Gaybin gizli tarafindan bir tamamlanmis davetle.

249 Furkan, 77

>% ibn’ul Arabi, Miskat-ii Envar'da bu haberi, Ibnii’l-Cerrah diye bilinen Abdullah b.
Hanes el-Kinant’den merf( olarak rivayet etmistir.
1 (YAZICI, 1995), c. 2, s. 264, (87)
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34

Leyse li’d-diinya bekdiin fihi ruhun ve irtiydh
innehd sicniin alé ehli’s-saléhi IG berdh
Kiilli aklin sélikin bi’z-ziihdi anhé yehtedi
Kiilli kélbin sdlimin bi’l-bu’di anhé yesterdh
Tafrah’iil-esrdru li’l-elvéni min lezzétihé
Tecalii’l-eyydme leylen vdhiden hatte’s-sabdh
Tahzen’iil-ahydru mimma yesterihii zii’l-heva
Tec’alii’l-efréhu gammen bi’r-riyGzeti ve’s-saldh
Kul iléhi baid ehli’l izze anha bi’s-siydh
La yiisihh’ul-aklu illé bi’t-tahayyiiri beynehiim
Lem yahlis kalbii mer’in minhiim illé bi’l-cenéh
Ma recdi minke yG Rahmdn illé hazretik
Ya visdlallah lil Misriyyi ya hayrelfeldh
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Diinyanin bekasi yoktur, yani diinya kalici degildir ve onda rahat yoktur.

“rahat yoktur” demek miimin kisi diinyada rahat edemez demektir.
Clnkli mimin kisinin hedefi diinya olmayinca sirekli sikintilar icinde kalr.
Rasalullah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Allah Tedld bir kulunu sevdi mi, onu muhtelif seylerle miiptela eder.
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Sabrederse seckin kilar, siikrederse temize ¢ikarir”™

“Bir adam Rasiliillah sallalléhii aleyhi ve selleme, “ben seni
seviyorum” deyince, Rasdiliillah sallalléhii aleyhi ve sellem

“Oyleyse fakirliGe hazirlan” buyurdu. Adam: “ben Allah Tedld'yi da
seviyorum” deyince: Rasiiliillah sallalléhii aleyhi ve sellem:

“0 halde belaya da hazirlan” buyurdu.”

“Allah Tedla bir kulunu sevdiginde, onu belaya dugar eder, sabrederse
onu korur, razi olursa onu tercih eder””**

-,

VP Bl e e )

Cunkii diinya mii’minlere rahatlik vermeyen bir hapishanedir.

Iy : 5
)b/@\ Loy sl e LI Rasilillah sallallahii aleyhi ve sellem buyurdu ki:

“Diinya, mii’mine hapishdne, kdfire cennettir.” *>

Cunkl mid’'min bu diinyada mahpus ise de gerek berzah dleminde, gerek
dhiret aleminde rahat edecektir, kafir ise o alemlerde azab gorecektir.
Onun icin diinyd mi’minlere hapishane, kéafirlere de cennettir.

Allah Teald’dan dilenen afiyetin sonucu hep olumlu olmaz. Olim dahi
mimine bir afiyet olur. Mesela Hz. Ali kerremallahl veche efendimizin sehit
edilmesi onun afiyeti olmustur.

P P o us
S5 G 53 L i

Akilli olan diinyaya kendini kaptirmazsa hidayet bulur

Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem buyurdu ki;
“Allah Tedla'nin Rab olduguna razi olanlar, imanin lezzetini tatmis
olurlar.” **

P ° o, w3

Salim kalb ancak diinyadan uzaklagsmakla istirahat bulur.

Dinya sevgisini kalbden c¢ikarmadikca rahat edilemeyecegi bilinen
gercektir. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu ki;

22 ibn. Mace, Fiten, 23; Tirmizi. Ziihd, 57; ibn. Hanbel, /427,429

>3 Tirmizi, Ziihd, 36

>*ibn. Hanbel, V/427, 429; Heysemi, 11/291

Miislim, Ziihd 1, (2956); Tirmizi, Ziihd 16, (2325).
Miislim, iman, 11; ibn. Hanbel, 1/308, Miinavi, 11/29
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256



Divan-1 ilahiyyattaki Arapga Siirleri ve Agiklamasi 113

“Kalplerin, kendisine iyilik yapani sevme, kétiiliik yapani sevmeme
ozelligi vardir.” >’

L@»)uﬁoﬂ\&b \“ ;

Serirler ise, yani sarhoglar diinyanin lezzet ve tiirlii hususlariyla ferahlarlar
zevk alirlar

TL.A\ =) iu \J&M J,_,u

Sabahlara kadar igki icerek diinyanin tadini bir gecede g¢ikarmak isterler.

I -
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Bunlari goren hayir sahipleri de o serirlerin bu hallerinden mahzun olurlar.
Nasil olurda serirler vakitlerini bos yere gegirirler diye.

;o ¢, 0 5
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Halbuki haylr sahiplerinin ferahi ancak riyazet ve salah ile olur.

72
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ZeI|I olan, yani “enis-el ziil “ bulunan nefsini aziz tutan ve nefsini biiyiik

tutan (kendini begenen, kibirli, azamet taslayan) kimselerle goriisme
arkadagslik etme sana onlar zarar verir.

Hz. Ali kerreme’llahii veche, kendini begenme ve biyliklenmenin
intag edecegi vahim durumu su sozleriyle formiile etmistir:

“insanin kendini bedenmesi, aklini kiska¢ altina alan ve onu
akletmez duruma diisiiren amillerden biridir” (i'cabu'l-mer'i bi nefsihi
ehadii hussadi aklih)**® ve “Kendini beGenmek akil ve kalbin afetidir”
(el-i'cabu afetii'l-elbab)™’

Kendini begenmek insanin 6zilinde, yaratilisinda olan bir hastaliktir.
insan yaratiklarin en zavallisi, en cilizidir éyleyken en magruru da odur.
Surada, diinyanin camuru ve pisligi icinde oturdugunu, evrenin en koéti, en
Oli, en asagl katinda, goklerin kubbesinden en wuzakta, (¢ cinsten

>’ Ebu Nuaym, Hilye, IV/121

% ibn Ebi'l-Hadid, SerhuNehci'l-beldga, XIX, 21.
% ibn Abdilberr,age.,l, 571. (GULER)
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yaratiklarin en kotl haldekileri ile birlikte, diinya evinin en alt katina bagli ve
cakili oldugunu bilir, gérir ve yine hayaliyle, aydan yukarilara ¢ikip gokleri
ayaklarimin altina indirmek sevdasiyla yasar. Ayni hayal giiciiyle kendini
tanniyla bir gorir; kendisine tanrisal 6zellikler verir; kendini oOteki
yaratiklar siirisiinden ayirip kenara c¢eker, arkadaslari, yoldasi olan
varliklara yukardan bakar; her birine uygun gordigi olclide gicler ve
yetenekler dagitir.  Biz insanlar 6teki yaratiklarin ne Ustiinde ne altindayiz.
Bilge der ki, goklerin altindaki her sey, ayni kanunun ve ayni yazginin
buyrugundadir. >*°

... ma’nasini bilmediin mi gozi togri yoldan gonli Hakdan sasmadi gozi
ve kalbi birbirinden ayrilmadi dimekdir. Sen de ey zalim goéziini ve
gonllni birikdlr gor bu isleri idebilir misin bunun gibi olmaz, olmaz
sanilara meyl ider misin?

Dervisiin birisi seyhine dir ki sultanum ben bu gice bir vakia gordiim.

“seni gordiim ki ol kadar biyiidin ki cesedin diinyaya toldi sonra
kigiildiin sol kadar ki bir karinca kadar kaldun” dimis. Seyh aglamis

“ogul sen de mi gordiin oni” dimis

“y@ sulténum ash nedtir?” onun seyhi dimis ki

“kutb ahirete gitdi beni kutb iderler sandum talib oldum ol vakt
gordim. Firengistandan bir papazi getirdiler kutb itdiler onun sapkasini
benim basuma giydirmeseler bari kutb olmakdan gec¢diim diyi sol
kadar kiiciildim ki zerreye beraber oldum dimis. isteyene virmezler
istediklerine virlrler kul kullukda gerek tanriliga mahsus olan ise karis-
mamak gerek ki soninda kisi hacil olmaya.” ***

Rus lideri Stalin'in oglu Yakov'un nasil 6ldiglini ancak 1980 yilinda
Sunday Times gazetesinde okuyabildik. ikinci Dinya Savasi sirasinda
Almanlara tutsak diisen Yakov, bir grup ingiliz subayiyla birlikte bir

269 (MONTAIGNE), insan ve Otesi
261 (MISRT, 1223), v. 97b

.. manasini bilmedin mi gézii dogru yoldan gonli Hakk’'tan sasmadi gozi ve
kalbi birbirinden ayrilmadi demekdir. Sen de ey zalim goziinii ve gonliini biriktir gor
bu isleri edebilir misin bunun gibi olmaz, olmaz sanilara meyl ider misin?

Dervisin birisi seyhine dir ki sultdnim ben bu gice bir riiya gérdim.

“seni gordiim ki ol kadar biiyiidiin ki cesedin diinyaya doldu sonra kiigiildiin
sol kadar ki bir karinca kadar kaldun” dimis. Seyh aglamis

“ogul sen de mi gordiin oni” dimis

“ya sultédnim asli nedir?” onun seyhi demis ki

“kutb 3hirete gitti beni kutb ederler sandim, talib oldum ol vakit gérdim.
Firengistandan bir papazi getirdiler kutb ettiler onun sapkasini beniim basuma
giydirmeseler bari kutb olmakdan ge¢dim deyl su kadar kigildim ki zerreyle
beraber oldum demis. isteyene vermezler istediklerine verirler kul kullukta gerek
tanriliga mahsus olan ise karismamak gerek ki sonunda kisi utanmis olmaya.”
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kampa konulmustu. Ayni kenefi paylasiyorlardi. Stalin'in oglu, kenefi les
gibi birakip ¢ikma aliskanhgindaydi. ingiliz subaylar, diinyanin en giigli
adaminin oglunun diskisi da olsa keneflerinin diskiya bulanmasina
icerliyorlardi. Yakov'un dikkatine sundular konuyu. Yakov alindi. Tekrar
tekrar dikkatini c¢ekip kenefi temizlemesini saglamaya c¢alistilar.
Ofkelendi, tartisma cikardi, kavga etti. Sonunda kamp komutaniyla bir
gorisme istedi. Komutanin araci olmasini istiyordu. Ama kibirli Alman,
diski konusu konusmayi reddetti. Stalin'in oglu icine distUgu yiz kizartic
duruma dayanamadi. En korkun¢ Rusca kifirler haykirarak, kampi
cevreleyen elektrikli dikenli tellere atti kendini. Hedefi vurmustu. in-
gilizlerin kenefini artik bir daha hi¢ diskiya bulamayacak olan bedeni tele
cakilmis kalmisti. Stalin'in oglunun isi zordu.

Eldeki bitliin deliller babasi Stalin’in oglani peydahladigi kadini
oldardagini gosteriyor. Ogul Stalin, hem Tanri'nin Oglu (babasina Tanri
gibi tapildigi icin) hem de O'nun disladigi diski idi. insanlar ondan gift
yanli korkuyorlardi; onlara hem gazabi (ne de olsa Stalin'in ogluydu) hem
de lutfu ile (babasi, disladigi oglunu cezalandirmak igin onun
arkadaslarini cezalandirabilirdi) zarar verebilirdi.

itilmislik ve ayricalik, mutluluk ve istirap —kimse karsitlarin nasil
kolaylikla birbirlerine donisebileceklerini, insan varolusunun bir
kutbundan 6tekine gecmek icin kisacik bir adimin yetecegini Yakov'dan
daha somut olarak anlayamamistir.

Derken, tam savasin basinda Almanlara tutsak disti ve ona zaten her
zaman tiksiti gelmis anlasiimaz, burnu biyik bir ulusun tyeleri olan 6teki
tutsaklar onu pis olmakla sucladilar. Omuzlarinda en ylice bir dram
tastyan (diismis bir melek ve Tanri'nin Oglu olarak) kendisi, ylce bir sey
icin (Tanri ye melekler katinda bir sey) degilde diski ylziinden mi
yargilanacakti? Dramlarin en yiicesi ile en alcagi bu denli bas dondiirecek
kadar birbirine yakin miydi?

Bas dondiirecek kadar birbirine yakin ha? Yaklasiklik, yakinhk bas
dénmesine yol acar mi ki?

Acabilir. Kuzey Kutbu, Giliney Kutbu'na degecek kadar yaklasirsa,
yerylzi kaybolur ve insanoglu kendini basini dondiren bir boslukta
bulur, diser.

Eger itilmislik ve ayricalik ayni kapiya ¢ikiyorsa, eger yiice ile degersiz
arasinda bir fark yoksa eger Tanri'nin Oglu diski yliziinden yargilaniyorsa,
insan varolusu boyutlarini kaybeder ve dayanilmaz o6lgliide hafifler.
Stalin'in oglu kendini elektrikli tele attiginda, tel 6rgli agmasi bicimde
havaya dikilmis, boslukta sallanan bir terazi kefesi gibiydi; onu havaya
kaldiran ise boyutlarini kaybeden bir diinyanin sonsuz hafifligi...

Stalin'in oglu diski yoluna can vermisti. Ama diski yoluna 6lmek sagma
bir 6lim degildir. Ulkelerinin sinirlarini doguya dogru genisletmek igin
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canlarini goézden c¢ikaran Almanlar, Ulkelerinin glicini batiya dogru
yaymak i¢in 6len Ruslar—evet, onlar budalaca bir sey ugruna éldiler ve
olimlerinin ne bir anlami ne de bir genel gecerligi var. Savas denen seyin
genel budalaligi icinde, Stalin'in oglunun o6limi tek metafizik olim
olarak beliriyor.”®
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Dua et; “Ya ilahi nefsini biiyiik tutanlari bizden uzak tut “ diye haykar.

Rasalillah sallallahti aleyhi ve sellem buyurdu ki;
“Kim Allah Tedla'ya kavusmayi dilerse Allah Tedld da, ona kavusmayi
diler.” **
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Onlarin arasinda aklin sahih olmaz, hayrette kalir.

Buradaki hayret alimin hayretidir. Clink{ bu sayilan vasiflarinin tecellisini
onceden bilmektedir. Burada dusiintlen, bu gafletin Allah Teald’dan mi
yoksa onlar tarafindan mi oldugunu anlamakta hayrettir. Gafletin cikis
noktasinin Allah Teala oldugunu anlayinca korkar.

“Onlar Allah Tedéldy! unuturlar, artik O da onlari unuttu.” %% purada
unutanlarin minafiklar oldugu bildirilirken aslinda Allah Tealda onlara bir
sekilde rahman ve rahim sifatiyla azap etmemektedir.

Ll Wl 0 s

Bir kimsenin kalbi bu gibilerden kagmadik¢a kurtulus bulamaz.

Seyhiin biri de bir dervisine keramet gostermek iclin bir tenha yerde
ucmis dervise dimis ki

“sen de u¢mak ister misin?”

“Héy sultdnum yd dahi ne isterim” dimis seyh dimis ki

“Ey dervis istediigiin igciin ugamazsin eger miistagni olaydun.
ubudiyyetden gayri bir seye tdlib olmaya idiin ucardin” dimis. >*°

262 (KUNDERA, 1986), 5. 247-248
?3 Buhari, Rikak. 41; Mislim, Zikir, 14,16,18; Tirmizi, Cenaiz, 67, Ziihd , 6,; ibn.
Mace, Ziihd,31;Nesai, Cenaiz, 20;
264 Tevbe, 67
%% (MISRT, 1223), v. 97b
Seyhin biri de bir dervisine keramet gostermek iclin bir tenha yerde ugmis
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e Y Hla, VO« U

Benim ricam senden, ya Rahman ancak hazretindir.

Niyazi-i Misri, niyet-i safinin Allah Teald’nin yalnizca zatin olmasidir.
insanlar icin Hazarat-1 ilahiyye (ctir: Efal, Sifat, Zat ki,
“Bismillahirrahmanirrahim “in de sirri esasen budur.

Ehl-i hakikat icin ise zattan baska bir niyet yoktur.

A 3V gl il Yoy b

Ey kurtulusa kavusturan, vuslata erdiren Allah Teala! Misri (igcin budur.)

dervise demis ki

“Sen de ugmak ister misin?”

“Hdy sultdnim ya dahi ne isterim.” demis seyh demis ki

“Ey dervis istediigin igiin ucamazsin eger miistagni olaydin. ubudiyyetten gayri
bir seye tdlib olmaya idin ug¢ardin.” demis.
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36

Viicadun kad beda fi kiilli mevciid

Nukiisun kad bedet min ayni meshid

Fekiillin bi i’tibdari ayni halk

Ve fi’t-tahkiki zétu aynin ma’budin

Ve mad fi’l-kevni gayriil Hakk-i asld

Ve mad fi’z-zéhiri illé asl maksid

Yurd bahriin lehu’l-dfu mevcin

Hiive’l- mevcidu ve’l-emvdcu mefkud

Feyéd insdnu vemd insdnu Hakk’un

Lefi kiillil avdlimi ente mahmidiin

Liféndsi’l-mezdhiri ente sem’iin

Likii’l-lil variddati ente mevrid

Leke’l-kdfu leke’l- anké cemidn

Lekel kahru lekel liitfu lekel cid

Vefi da’véke ma’rizu’l- emdneti

Vefi ma’nédke ma’rufun ve mescid

Ve-lil esmdi leyset ayn-iin asla

Miisemme’l-kiill-i aynii gayr-i ma’did
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Ve mel-Musti illé bi'tibérun LY gyl G
. w s w
Ve inni kiill-i mevcidin ve ma’hid 9};&} 9}-}; ‘_}{ 3\}
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Hakk’in viictidu her bir mevcudda zahir oldu

Bazi kimseler nigin esyaya ibadet etmis?

Bazi kimseler nigin ulGhiyet iddiasinda bulunmus?

Seyhi Ekber, insani-n yaradilisini ve asli kaynagini inceledikten sonra
diyorlar ki:

insan Rablik ve kulluk sifatlarini kendinde toplamis bulundugundan,
bazi insanlar kendilerinde bulduklari Rablik kudretini kendilerine
dayandirarak yanilmislar ve Firavun gibi:

“Ene Rabbiyye’l-a’léd” (Ben ylice rabbim)! Davasina dismisler.

Bazilari da yine bu kudret sebebiyle nefislerini birakmak ve onun
hakiki sahibini bilmekle beraber ya Mansur gibi:

“Ene’l-hak” (Ben hakkim)!

Ya da Ebu Yezid-i Bestami gibi:

“Siibhdni md a’zame sdni” (Ben Stibhan’im, benim sanim ¢ok
blyktir)! demisler.

Ancak Firavun’un “Ben” demesiyle Bestami’'nin “Ben”demesi arasinda
blyik fark vardir!

Bunun gibi bazi kimseler de su s6z ettigimiz Rablik kudretini baska bir
seyde gorlr gérmez derhal onun ulGhiyetine (ilahligina) hilkkmederek ona
karsi kulluk gosterisine baslamislar! Mesela, glnesin esyadaki hayat
verici tesirini goriince, onu, her nimeti kendisine borclu olduklari ve her
hizmetin de kendisi igcin yapilmasi gereken bir mabud olarak kabul
etmisler! Ve bunun gibi putlara, cisimlere tapmislar! Bununla beraber,
hakikat ehli nazarinda onlarin bu ibadeti yine Hakk’a yoneliktir.*®

Mansiir "Ene’l-Hak" séyledi
Hakk'tir, sézii Hakk séyledi

Bu nukds ( nakiglar) yani bu goriinen siiretler meshudun aslindan zahirdir.

268 (AYNI, 1995), s. 61
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Vahdetu’s- Suhid:

Yalnizca bir’i gérme, bir'i misahede etme. Salikin her seyi Allah Teala’nin
tecellisi olarak goérmesi, Ondan baskasini gérmemesi hali. Allah Teald'ya
muhabbet ve ibadetin zevkiyle mahbubundan baskasini gérmez. Vahdet-i
suhud, salike ariz olan bir zevktir, bir haldir. Mutasavviflar nezdinde vahdet-i
suhud, vahdet-i maksud ve vahdet-i viicud ayri ayri makamlardir.

Bu akimi imam Rabbani Ahmed Faruk Serhendi(hyt.1624), aslinda
Vahdeti Vucudu tenkit ederek kurmustur. Ona gore Vahdeti vucutgular
tenzih(Allah’t yarattiklarinin noksan sifatlarindan beri tutma) akidesini
reddedip tesbihi (Allah Teald’yr vyarattiklarina benzetme anlayisi )
savunmuglardir.

Binaenaleyh, bu iki makamin Ustlnliglinde ve hakikatlerindeki ihtilaf
kalkmamistir. Her iki gorisiin miimessilleri bulunmaktadir. Su bir gergektir
ki, vahdeti suhud anlayisi vahdeti viicut mesrebi Uzerine kurulmustur. Bu
konuya Abdiilaziz Mecdi kuddise sirruhu’l-aziz Efendi’nin su acgiklamasi
farkin durumuna aydinlik getirmektedir.

“Bir sdlik, siltkii esnasinda kavs-i uruc’u (yUkselis yollar) gecerken
hemen ilk mertebelerde, makamlarda vahdeti suhud’a ugrar, fakat
orada durmaz, geger. Sir-ri zat makamina ¢ikinca vahdeti viicut
tahakkuk eder. Ondan sonra Hazerdt-1 Halkiye’ye inmek (izere kavs-i
niizul’ii (inis) gecerken de, bu kavsin sonlarina dodgru bir kere daha
vahdeti suhud hali kendisinde tahakkuk eder. Fakat onda da durmaz.
Halden hale gegerek nihayet Hazerdt-i Halkiye’ye iner ve sildkii
tamamlamis olur.

Bununla beraber, her sdlik ayni sekilde seyir ve siilike devam etmez.
Bazisi, vahdeti suhud’a, kavs-i urucu, bazisi da kavs-i niizulii gegerken
ugrar. Gerek uructa, gerek niizulde ugranilan vahdeti suhud mertebeleri
sir-ri zattan, yani vahdeti viicut’tan asagi bir mertebedir. Ciinkii vahdeti
suhud, dlem-i melekittadir ve sifat mertebesindedir. Suhut, isneyniyeti
(ikilik) icap ettirir. Yani bir sahit, bir de meshut ister. Bu takdirde Zat-i
Bdri (Allah Tedld), nur seklinde bile meshut olsa, yine bir sifati, bir sekli
vardir ve bir goérenle bir de gériinen olmak IlGzim gelir. Gérmek ve
séylemek hep sifat mertebesindendir. Uldhiyet ve niibiivvet de bu
mertebedendir. Baska bir tabirle Rasdliillah sallalldhii aleyhi ve sellem,
Kur’an-1 Kerim’i bu mertebeden teblig etmistir. Muhyiddin Arabi kuddise
sirruhu’l-aziz ve biitiin EhI’'u-llGh eserlerini hep bu mertebeden
yazmislardir.

Vahdeti viicid’un tahakkuk ettigi sirr-1 zata gelince: Bunda biitiin
esma ve sifat Zat-1 Hakta yok olmustur. Bu mertebede séz yoktur. Bir
sey s6ylenmez ve séylenemez.
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Bununla beraber Vahdeti viicut, seyir ve slilikiin her mertebesinde
vardir. Hi¢ bir mertebe ondan hdli degildir.

Hékim Sendi buyurur ki;

“Sézde hakikat, hakikatte s6z olmadigini anladigim anda sustum
demekle, bu mertebelere ve onlar arasindaki farka isaret etmistir. Yani
sifat  mertebelerinde séylenen sézlerde hakikdét olmadigi, zat
mertebelerinde ise, s6z séylemede imkdn bulunmadigi igin sustum,
demistir.

Imam-1 Rabbani  kuddise sirruhu’l-aziz  seyir ve  siildkii
tamamlamamustir. Yani uru¢ etmis, fakat niizul eylememistir. irsat ise,
ancak seyir ve siildki tamamladiktan ve Hazerdt-1 Halkiye’ye indikten
sonra tam olur. Esasen Naksiler, (yani Imam-1 Rabbani taraftarlari) bu
meseleyi (yani vahdeti viicudu) anlamamuslardir.”*®’

”

Basimiz meydana koyduk, kesf-i esrar eyledik;
Enbiya-vii evliyanin ketmettigi mdna budur.

B , v s .
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Daha acikgasi parmagini soyle kaldirsan Hakk’a vaki olur. (viisul bulur ).

Bu misrada ise Vahdet-i Vicud haline mudrik olmaktan haber

edilmektedir.

Vahdet-i Viicud

Temeli ilk donem sufilerince fena - beka (fena fi'llah - bekabillah)
terimleriyle atilan bu disiince sistemi, son donem tasavvuf felsefesinin
en dnemli konusudur. Ozellikle de ibn’iil Arabi (638/1240) 'ye mal
edilen vahdet-i viicut nazariyesi ne gariptir ki isim olarak ibn’ul Arabi
(638/1240) 'nin ne Futuhat'inda ne de Fus(s'unda gegmez.

ibn’ll Arabf tizerine yapilan arastirmalardaki tesbitlere gére vahdet-i
viicud tabirini ilk defa ibn-i Teymiyye (728/1328) kullanmistir. Bazilari
da bu terimi ilk kullanan kisinin ibn’il Arabi (638/1240) 'nin
talebelerinden Sadreddin Konevi (673/1274) oldugunu soylerler.

Son dénem s(filerine gore asil tevhid, Allah Teald'nin ma'bud, fail ve
vicld olarak birlenmesiyle gerceklesir. Onlar vahdet-i viicut anlayisi ile
gelistirdikleri tevhid ilminin, sadece isitme, okuma, diislinme, akli istidlal
ve zihni tefekkirle elde edilemeyecegini, bunun ancak misahede zevk,
hal, ve fenafillah yoluyla elde edilebilecegini iddia ederler.

267

ERGIN, O. Nuri; Balikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun Hayati ve Sahsiyeti, ist.
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Aslinda vahdet-i viicut disincesinde hem tenzih hem de tesbih
vardir. ibn. Arabi (638/1240) tesbih cihetiyle her seyin esasen Hak
oldugunu belirtmekte, fakat aksini yani Allah'in, bdtin esyanin
toplamindan ibaret oldugunu sdylememektedir.>®* Dolayisiyla vahdet-i
vicud ehlinin, “Hakikatte Allah'tan baska mevcut yoktur, (la mevcude
illallah) s6zlinG; “Her mevcut Allah'tir seklinde anlamamak lazimdir. Zira
birincisi sirf tevhid, ikincisi buttiniyle sirktir.>

Vahdet-i viicudun anlamina gelince; Vahdet-i viicud, varligin birligi
demektir. Bizatihi kaim olan viicd birdir. O da Hakkin viicGdudur. Bu
viicud, vacib, kadim ve ezelidir. Taaddiit, tecezzi, tebeddil ve taksim
kabul etmez. Onun sekli sureti ve haddi yoktur. Buna vicud'u mutlak
denir. Allah Tealda mutlak olmaktan c¢ikmaksizin, bir degisiklik ve
tebeddile ugramaksizin sifat ve fiilleriyle bitin suret ve esyada
tezahir ve tecelli etmektedir. Bu cihetle esya onun aynasidir. Biitlinlyle
kdinat onun vicuduyla kaimdir. Esyanin hakikatleri bizzat kendilerinde
sabit degil, Hakkin vicuduyla sabittir. Onlarin ash yoktur. Esya, yani
Hakkin viicudunda goriinen suretler, hakikatte hayal ve serap gibidir.
Hatta daglar ve taslar da boyledir. Bunlarin kesif ve mevcut gériinmeleri
akil ve hisse goredir.

Vahdet-i viicud panteizme (viicudiye) benzerse de onun ayni
degildir. Vahdet-i viicudda ittihad ve hulul yoktur, yalniz bir tek mevcut
vardir; O da Allah Teéald’dir. Panteizmde ise ittihad vardir. Bunlar “Allah
kildar, kall Allah’tir” dedikleri halde, vahdet-i viicutgu mutasavviflar “La
mevcude illa h(” (yani, Allah Teald’dan baska higbir sey yoktur) derler.

Allah Teala - insan - alem ekseninde dénen vahdet-i viicud felsefesi
kuskusuz mesnetsiz bir nazariye degildir. Bu anlayista olan sufiler
kendilerine  bircok ayet-i kerimeyi ve hadis-i serifi delil
getirmislerdir.”®®
Tam Reformasyoncu **° bir uslupla, “kendi kendisinin bile efendisi
olmayan ve her seye bagimli olan bu sefil ve zavalli yaratigin kendini,
ona egemen olmak bir yana, en kii¢iik par¢asini bile taniyamadigi
kdinatin efendisi ve ustasi olarak adlandirmasindan daha giiliing bir
sey diisiiniilebilir mi?” *"°

%68 (SEKER, 1998).s. 117-118

Reformation: i.) nefis islahi, daha iyi vaziyete koyma veya girme; ahlakin
diizelmesi; (bh) 16. ylzyilda Protestan kiliselerinin tesisi ile neticelenen dinsel
devrim.

7% (Max HORKHEIMER, 2005), s. 409
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Vahdet-i-Mevcud:

Vahdetl’l-viicud kainatta Allah Teald’dan baska hicbir varhgin
bulunmadigi anlayisi iken, vahdet-i mevcut ise her seyi maddede gbérme,
ulGhiyeti onda mezcetme ve kainat hesabina ulGhiyeti inkar etme anlamina
gelir. Vahdet-i viicudda Allah Teéala adina kdinat inkar edilirken, vahdet-i
mevcut’ta kainat hesabina Allah Teala inkar edilmek gibi bir durum vardir.

©

3

dgene b O3 s \E
Tahkikte ise ayni Ma’buddur.
Hakk’in vicGdundan baska vicOd yoktur. Lakin her biri Ahmed,

Mehmed, Hasan, Hiseyin, Bitki, hayvan itibariyle halktir.
ol ol S 53S0 3 L

Miikevvenatta ( yaratilmis biitiin mahldkatta), Hakk’tan bagkasi asla
yoktur.

Sgm2in PYU{:\S'A\@ Lo
Zahirde (goriintiilerde, gorinenlerde) Hakk’tan bagka yoktur, ancak o
vardir, asil maksuddur, yani istenen “O” dur.

“Bu alemden Daha Giizeli Miimkiin Degildir”

Muhyiddin ibn Arabi kaddese’llahii sirrahu’l-aziz, miamkinler
dleminde mevcut olan seylerden daha iyi ve daha glzel bir sey yoktur,
buyurur. Ondan bes asir sonra gelmis ye Bat’'nin en Unli filozoflari
sirasina ge¢mis bulunan Leibnitz’in de tamamen bu fikirdedir. Hatta
ibn’ul Arabi, Allahii Teald’nin, dlemi Rahman sureti (izere icat ettigi icin
ekmel (en mikemmel) olmasi gerekecegine nasil hikmetmisse, bir
matematik bilgini olan Leibnitz de: “Mademki her sey Allah’in suretidir,
en miikemmel olmasi gerekir” diyor ki, Batililarin Optimisme (iyimserlik)
dedikleri -felsefi ekoliin dayandigi nokta bu distincedir. %’

z;; )] 153-5’“/&)’}

Denizden goriliir nice bin dalga olur

Allah olasin demiyorum sana! Kifir s6z soylemiyorum.
Canli varliklar, cansiz seyler, felek boslugunun gizelligi, bunlar hep
insanlarda vardir, insanlarda olan hassalar ise bunlarda yoktur. Yiice

71 (AYNI, 1995), s. 56
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alem sensin, gercek budur! Nasil ki Allah, “Géklerim ve yerim beni
kapsayamadi, ama imanli bir kulumun génliine sigdim,” buyurmustur. >’

50 sos0 o

i g5 5

Halbuki hava sakin olunca dalgalardan eser kalmaz, geriye deniz kalir,

dalgalar kaybolur,

Clnki dalgalar denizden baska bir sey degillerdi. Sen tuttun onlara viicld
verdin.

9 o - [ 7
:5-;0\;-5\,\*3 Q\:._;\/\;.b

Ey insan, insan Hakk degildir

Felsefenin en onemli problemlerinden biri bilgi meselesidir. Bilgi-
bilimi (epistomologie) adi altinda minakasa olunan bu mesele, hep
bilgilerimizin prensiplerini ve kurallarini arastirir.

Muhyiddin ibn Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz Nuh Kelimesindeki
Subbuhi Hikmet fassinda, diyor ki: “Bir kimse sehddet dleminde gériilen
sureti Hakk’tir zannedip ‘Hak’i miisahede ettim’ diye tahayyiil ederse, o
kimse arif degildir. Zira esya mazharlarindan gériinen Viicud-1 Véahid
(Tek Varlik) o seylerin 6zellikleri arasindan gériindiidii icin o 6zelliklerle
boyanmustir. Bundan dolayr O degildir. Fakat bir kimse, o gérdiigii
seyin kendi nefsi oldugunu bilirse, iste o ariftir.” >

Clnkd  insan  mukayyeddir (insan olarak ona isim verilmis

kayrtlandirlmistir.) Mukayyed olana Hakk demek kiifiirdiir. Ancak ibn’ul
Arabi, FisGs’unda ilahi hikmeti, Adem kelimesine tahsis ediyor.  Nigin?
Clinkii yaratiklar icinde en son yaratiimis olan (tiir) Adem olunca esrarl
haline aldanmamakta mimkin degildir.

ibn’tl Arabi her bir vesileyle, her hangi bir sekilde iki ayri zatin bir
biriyle birlesip karismasi anlamina gelebilecek “ittihad”1 reddeder. Zira
ona gore boyle bir karismanin olabilmesi icin dncelikle iki ayri zatin var
olmasi lazimdir. ittihad halinde de iki ayri zatin var olmasi imkansizdir.
Halbuki onun viicGd anlayisina gore tek bir Viic(d, tek bir Zat ve onun
farkl mertebelerdeki zuhuru vardir. Oyleyse “ittihad” kulun; Allah
Teald’ya has olan ilim, irade, kudret gibi sifatlariyla vasiflanmasi; Hakk’in
da mahlGkata ait olan, el, ylz, gilimseme, taaccib gibi vasiflarla
nitelendirilmesinden ibarettir. Bu ftibarla “ittihad” iki ayri zatin bir birine

272
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(Sems-i Tebrizi, 2007), (M.250), s.339
(AYNI, 1995), s. 58
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karismasindan degil, Hakk ile halk arasinda teddhulii’l-evsaf dan
ibarettir.””*

Bu nedenle Hulll ve ittihad kelimeleri her ne kadar birbirlerine yakin
anlamlar tasisalar da aralarinda énemli derecede niians farki vardir. Bu
farkligi gostermek bakimindan Hz. Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-azizin
su sozleri dnemli bir agilim imkani vermektedir:

“Firavun ben Hakk’im dedi, alcaldi; Mansir, ben Hakk’im, dedi
kurtuldu. O, ben demenin ardinda Allah Tedld’nin Idneti var; bu ben
demenin ardinda Allah Teélé’nin rahmeti var.

Ey seven kisi! Ciinkii o kara tas idi, bu ise akik. O i1sigin diismaniydi,
bu ise 1s1ga dsik. Ey bos, bogaz bu ben deyis, i¢c yiizde o demekti; hem
de hulil yoluyla degil isiklarin birlesmesi yoluyla. Calis ¢cabala da tashk
vasfin azaldik¢a azalsin; lal olus yiiziinden tashk vasfin, paril paril
aydinlansin.” *”

Mevlana, hulll kavraminin ifade ettigi anlamin Mans(r'un s6ziinde
bulunmadigina; aksine onun ifadesinde Allah Teala’nin nlruyla bir olma
(ittihad-1 nar) halini aramanin gerekliligi Gzerinde durmaktadir. Clink
huldl iki ayni cins arasinda olmayi iltizam eder. Oysa mutlak vic(d
yaninda mukayyed olan, ancak mutlak’in sifatlariyla boyanabilir, mutlak
anlamda bir ittihad ve hulul olmaz. Bir baska ifade ile insan-1 kamil,
“bakiri kimyada eritir gibi varligini Hakk’in varhidinda eriten” *’° bir
sahsiyet olarak, benligini fena etmektedir; yoksa O’nda huldl etmez. Bu
durum, enenin hiive hiivenin ene olmasi halidir ki muhakkikler indinde
gercek anlamda tevhidi idrakten kasdedilen de budur. Bu nedenle dir ki,
Mans(r'un “ene’l-Hak” demesi, “ben fani oldum Hakk kaldi” anlaminda
bir tevaz(l gostergesinden baska bir anlama gelmez. >’

Allah Teala asla “Enel Hakk”, yani ben Hakk’im demez. Allah Teal3,
her zaman beni kutlayin, beni kutlayin! da demez. Ciinkii bunlar hayret
ve taaccub ifade eden sozlerdir. Hakk nasil olur da hayret ve taaccub
beyan eder? Eger kuluna ait bir ilgi dolayisiyle taacclp ifade eden
stibhan?’® kelimesini kullanirsa dogru olabilir. 2’

274
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ibni’l-Arabi, Kitdbu’l-Mesdil, (Resail), s. 398, 399.

Mesnevi, c. V, b. 1035-2039

Mesnevi, c.l, b. 3020

Erdal Baykan: Bir Din Felsefesi Problemi Olarak Mevlana’da Tanri. Doktora Tezi,

Konya 1999, s. 134
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Cenab-1 Hakk'in mahlikati ve eserleri karsisinda duyulan hayret ve taaccibi

ifade etmek icin soylenir. Cenab-1 Hakkin zatinda, sifatinda ve ef'alinde bitin
kusurlardan minezzehiyetini ifade eder.
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“Yaratilmis olan kimse Tanri olamaz. ister Muhammed sallallahii
aleyhi ve sellem olsun, ister Muhammed'den baskasi.” 2*°

Sy Sl WA IS8

Lakin alemlerde mahmud Hakk’tir.

Cunkl Hakk ve Rabb manalari itibariyle sabit, yani degismez demektir.
Mevlana Celaleddin-i ROmi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz buyurdu ki;

Kul varhgindan mutlak olarak yok olmadik¢a O’nun katinda birlik
gerceklesemez. Tevhid (Birlik) hulil degildir; senin yok olmakligindir.
Yoksa sagma sézlerle, olmayacak islerle hak, batil olmaz.

o, - o 3
zww\ JENCRIpr]

Bu mazharlarin fenerlerinin mumu sensin.

o 0w s
v ses s

SO RINY]

Her bir halin ile bu aleme gelirsin, gelen sensin.

Muhyiddin  ibn  Arabi kaddese’llahi  sirrahu’l-aziz  esyanin
hakikatlerinin idrak olunamayip ancak esyanin mahiyetlerinden bazi
gerekli seylerin bilinebilecegini bildirmektedir. ***

(Stibhanallah ve Elhamddilillah ciimleleri Cenab-1 Hakk'i Celal ve Cemal sifatlariyla
zimnen tavsif ediyorlar. Celal sifatini tazammun eden Sibhanallah, abdin ve
mahlukun Allah Teala'dan baid olduklarina nazirdir. Cemal sifatini igine alan
Elhamdiilillah, Cenab-1 Hakk'in rahmetiyle abde ve mahlikata karib olduguna
isarettir. Mesela: Biri kurb, digeri bu'd olmak Ulzere bize ndzir semsin iki ciheti
vardir. Kurb cihetiyle hararet ve ziyayi veriyor. Bu'd cihetiyle, insanlarin
mazarratlarindan tahir ve safi kaliyor. Bu itibarla insan, semse karsi yalniz kabil
olabilir, fail ve muessir olamaz. Kezalik, bildtesbih, Cenab-1 Hak rahmetiyle bize
karib oldugu cihetle Ona hamd ediyoruz. Biz Ondan uzak oldugumuz cihetle Onu
tesbih ediyoruz. Bindenaleyh, rahmetiyle kurbiine bakarken hamdet. Ondan baid
olduguna bakarken tesbih et. Fakat her iki makami karistirma. Ve her iki nazari
birlestirme ki, hak ve istikamet miltebis olmasin. Lakin iltibas ve mezc olmadigi
takdirde her iki makami ve her iki nazari hem tebdil, hem cem' edebilirsin. Evet,
Subhanallahi ve bihamdihi her iki makami cem'eden bir cimledir.

7% (sems-i Tebrizi, 2007), (M.259), 5.348

(Sems-i Tebrizi, 2007), (M.355) s.441

281 (AYNI, 1995), s. 56
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Kaf senindir, Anka hepsi senindir.

Gercek ve hayali dlemde ne varsa hepsi senin ve sendendir.
A
o v
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Kahir senindir, liitif senindir, cad (comertlik ) senindir.

P
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Senin davanda arz edilen emanet vardir.
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“Hig siiphesiz Allah size, emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar

arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size
ne giizel 6giit veriyor Siiphesiz Allah isitir ve gériir.” °*

S0 s . SO sor
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Ondaki bilinen senin manan ve secde vardir.

ol ) L

isimler igin ayn yoktur.

Yani Ahmet, Mehmed, Hasan, Hiseyin, Bitki Hayvan, agac, tas gibi
seyler i(;in ayn (bir seyin cevheri, asli )yoktur.

Ji’;;):‘irf’ JQ‘W

Bunlarin aksmm miisemmasi ayn’dir, yalniz sayisiz olarak,

Zira sayilirsa o zaman halk olur.  Cunkl “Cem” makaminda c¢ogalma
yoktur, zira ¢ogalirsa o zaman halk olur. Lakin “Hazret’iil cem”
makamindaki serfat makamidir, orada teaddiid, vyani cogalma vardir.
Cogalma gorilmedigi halde, yaniinsan, hayvan veya bitki goriilmedigi vakit
Hakk’tir. insan, Hayvan, bitki gériildiigii vakit'de Halk’tir. Aksi halde onlara

282 Al-i imran, 58
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Hakk demek kuflrddr. Yani daha acik bir ifade ile insan veya baska seye
Hakk diyen kimse kafir olur. **

LY gl U
Misri denilen ancak bir itibar iledir.
Misri’nin itibari % Allah Teald’nin takdir ettigi iledir. Bu nedenle Allah

Teald bazi seylerde kendi zatina tanidigi hakki diledigi sekilde tasarruf
etmesidir.

" w
S0, o~ s 0. N
Sl S
Muhakkak ben biitiin mevcud ve bilinenim.

Niyazi-i Misri Allah Teala’ya olan yakinhigini bundan daha giizel ifade
edilemez. Vahdet-i Viicud nazariyesi ile bu yakinhgi anlayabiliriz.

283 Seyyid Muhammed Nurul Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziznin Vahdeti VicGd

hakkindaki bu veciz agiklamasi dikkatle okunmalidir. Onun Hak ve halk arasindaki
farki bu kadar acik bir ifade ile bildiren sozlerine, biz bir tek kelime dahil etmek
istemiyoruz.

Sirasi gelmisken Seyyidin cliz't ve kiillT irdde hakkindaki su vakasi’da ilgi ¢ekicidir:

Sultan Abdiilmecid han zamanin Seyhiil islamin konaginda yapilacak toplantida
kendisininde bulunmak istedigi fakat kendisinden baskasinin bilmemesini irade
eder. ilim toplantisinda s6z Allah Teala’nin sifatlari kudret, hayat ve ilim gibi
bahislerden sonra sira irdde bahsine gelir. Seyyid:

“ Alléhin kemal sifatlari insanda ciiz’i de olsa vardir, fakat Allah Tedld’nin
huzurunda olanlarda irdde olmaz.” Dinleyenler;

“Acaba bunu bir misdl ile agiklar misiniz?” diye sormalari lizerine; Seyyid kesfini
gostererek:

“Bakiniz, biz hdlen Padiséhin huzurunda bulunmaktayiz, sahsi irddemize

mdlik degiliz, Bize gel derler, kalkip gideriz. Cikin gidin derler, ¢cikar gideriz. Ne
zaman huziiru sGhdneden cikarsak, o zaman irddemize mdlik oluruz. Ehlulldh ise
Allah Teéld’nin huzurundan bir an ayrilmis olmazlar ki irddelerine sahip olsunlar.”
demistir.
%% jtibar: Seref, haysiyet. Ehemmiyet vermek. Hiirmet, ridyet ve hatir saymak. Kulak
asmak. ibret alip uyanik olmak. Birisini veya soziinii makbul farzetmek. Taacciib
etmek.  Bir seyin gercek degil, kararlastirilan degeri. Ticarette s6z veya imzaya
olan itimad.
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Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem niiru yaratildigi zaman ben de o
dairede risd sahibi idim. ( risd sahibi demek hakikat yolunda
yuriyenlerdendim ). Ben de o dairede bulundum.

Cibril, Mikail, Israfil, Azrail, Enbiya aleyhimiisselam ve onlarin
varislerinin ctiimlesi, Hazreti Ras@llllah sallallahid  aleyhi ve sellem
dairesindedir, zira bu daire asaleten Res(lillaha mahsustur.

Filozoflarin ve s(filerin, ozellikle ilk yaratilis konusundaki hadislere
yaklasimlari birbirine yakindir. Her iki ekol de “akil” hadisinden yola
cikarlar. SOfiler” ilk yaratilan seyin Hakikat-1 Muhammediye veya
Nur-1 Muhammediye oldugunu izah ve isbat etmeye calisirlarken
filozoflar da bu hadisten yola cikarak ilk yaratilan seyin akil ve akl-1 evvel
oldugunu, sonra ondan ukul-u asere, ondan da tedricen diger
mevcudatin yaratildigini soylerler, adina da cevher veya saf nur
derler.?®®

% Mesela: Vahib Ummi (hyt. 1004/1596) “Bu dlem yogiken Ahmed olupdur
bunlara illet” diyerek Tasavvuf felsefesine goére ilk yaratilanin Ras(lillah sallallahi
aleyhi ve sellemin ruhu oldugunu belirtir. (Vahib Ummi, Divan, s. 107.)

2% (SEKER, 1998), s. 61
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ibn’tl Arabi (638/1240) Allah Tedla'min ilk yarattigi seyin. Hz.
Ras@llllah sallallahi aleyhi ve sellemin ruhu oldugunu, 6teki ruhlarin
sonradan ondan sadir olduklarini séyler. Onun varliginin alem-i
sehadette degil de dlem-i gaybda s6z konusu oldugunu, ona nibivvet
mijdelendigi vakit Hz. Adem aleyhisselamin heniiz su ile ¢amur
arasinda oldugunu ifade eder. Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem
varhktaki tek ve essiz varlik olmasini, O’nun Gstiinde mutlak zattan baska
hicbir varligin bulunmadigini hep bu ndr'a, baglar.

Bltin bu ve benzeri ifadelerden c¢ikartabilecegimiz sonu¢ N{r-i
Muhammedi veya Hakikat-t Muhammediye terimi Hz. Rasdlillah
sallallahii aleyhi ve sellem icin kullanilmis ve onun sahsinda
sembollesmistir. O bir manevi varlik, bir n(r, bir hakikat veya bir cevher
olarak kabul edilir. Her seyden 6nce onun yaratildigl, diger miimtaz
ruhlarin da ondan ciktigi, Onun Allah Teala katinda en sevgili ve degerli
bir varlik oIdugu bitln yaratlklarln ondan feyz aldigi kabul edilir.®’

Sirri samed nurlarl, yani Hak sirrinin narlar Hazreti Restlden zair oldugu
vakit,

Dede Omer Riseni (hyt. 892/1487), Hz. Rasdlillah sallalldhii aleyhi ve

" aw . n

sellemin gozii “,#” harfine, agz ”f” harfine, zilUfleri de “s” harfine

benzetmistir:
Sdad ‘aynui, mim agzun ddl ziilfiin goéreli
Yd Nebi gitmez diliimden bir nefes zikr-i samed

Yani Hazreti ResGlun n(ru yaratildigi vakit, biz hayata nail olduk,
demektir.

)
U//) /}/1}/} 3 -

Bize gelen Rasll Muhammed sallallahii aleyhi ve sellem bizim
sevgilimizdir.

amwu““”w”’

$efaatg|m|z Muhammed sallallahii aleyhi ve sellem mededle geldi.

%87 (SEKER, 1998), s. 132
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istimdad 2%

Sozlikle “bir adamdan meded ve inayet istemek' anlamina gelir.
istimdad takviye ve destek anlamina da gelir. Hokkadan miirekkep
(midad) almaya da istimdad denir. imdad, yardm ve destek
anlamindadir. Bir kisinin baska birine lglincl kisi veya kisiler araciligiyla
yardim etmesine ve mall yardimda bulunmaya, darda kalan ve destek
isteyen bir kimsenin yardimina kosmaya da imdad denir. Bu kelimelerin
kokl olan medd cekmek ve sel anlamina gelir. Suyun akmasina ve tas-
masina da med denir. Gel-git olayina med-cezir denmesi bundandir.”®
Meded yardim, destek ve imkan demektir.

Turkcede imdad tehlikede olana yapilan yardim ve bu durumda olan
birinin, “yetigin!”, “ kurtarin!” diye acele olarak yaptigi yardim g¢agrisidir.
imdad istemeye ve yardima cagirmaya istimdad denir.

Meded, imdad ve istimdad kelimeleri genellikle Kur'an-1 Kerim ve
hadislerde dini bir kavram ve terim olarak kullaniimamistir. Sozliik
anlaminda kullanilmistir. Daha sonraki donemlerde kavram haline gelen
istimdad bir kimsenin yaninda bulunmayan hayattaki bir kisiden veya 6lu
bir kimsenin ruhundan yardim istemesi, meded beklemesi ve bu
maksatla ona: “Yetis!”, “imdad!”, “Meded!” diye hitap etmesidir, Bunun
sebebi kendisinden yardim istenen kisinin veya ruhun Allah Teald'nin
dostu ve sevdigi bir kul olduguna, bu sebeple dua ve isteginin Allah Teala
katinda makbul sayildigina inanilmasidir. Boyle kisilere veli/evliya,
aziz/eizze, azizan, ermis, eren ve Hak eren gibi isimler verilir. Oldiikten
sonra gomuldigu yere ziyaretgih/ziyaret yeri, tirbe; kendisine de yatir
denir, ister diri, ister 6l olsun ermislerin dogaustli bir takim kuvvetlere
sahip olduklari inanci ve kilti bitiin toplumlarda vardir. Bu kiilt daha
¢ok da halk arasinda ve 6zellikle de mistik ¢evrelerde yaygindir.

Buhari sunu rivayet eder: Hz. Omer radiyalldhii anh yagmur duasina
¢citkmis ve Hz. Abbas radiyallahii anhi yanina alarak;

“Ya Rabbi! Muhammed (aleyhisselém) sag iken onunla istiskd
ederdik (onun yiizii suyu hiirmetine yagmur isterdik). $Simdi amcasi
Abbas'in yiizii suyu hiirmetine bize yagmur vermeni niyaz ediyoruz.” **
Demek ki kisileri araci kilip Allah Teala'dan yagmur istemek caiz, faydali
ve lizumludur.

ibn Teymiyye tevessiiliin ti¢ anlama geldigini, bunlardan ikisinin caiz
ve mesru, Uiglinclisiiniin ise islam'da bahis konusu edilmedigini sdyler:

a) Bir muiminin Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem iman ve ona
itaat etmis olmasini vesile etmesi dogrudur, hatta bu anlamda tevessil
dinin 6zudir ve farzdir,

288
289
290

(ULUDAG)
Asim Efendi, Kamus trc, c. 11, ss. 19-22
Sahih-i Buhari, istiska, 3; Fazailu ashabi'n-Nebf, 11
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b) Hz. Ras@lillah sallallahti aleyhi ve sellemin -zatini ve sahsini degil-
duasini ve sefaatini vesile edinmesi de mesru ve salihtir. Hz. Omer
radiyallahG anhin “Allah'im, Rasiliillah sallalldhii aleyhi ve sellem
hayatta iken onu vesile edinir. Sen de bize yagmur verirdin. Simdi
efendimizin amcasini vesile ediniyoruz, bize yagmur ver” demesi bu
tirden bir tevessildir. Hz. Rasalillah sallallahi aleyhi ve sellem hayatta
iken bu tir tevessil sahih idi. Kiyamette sefaatiyle de tevessil boyledir,
mesru ve sahihtir. Bu, miminin Allah Resulline itaatini Allah Teala'nin
yakinligini kazanmak igin vesile edinmesidir. Allah Res(ll'ne itaat, Allah'a
itaat sayilir ve miminin taat ve ibadetini vesile edinmesi caiz ve
mesrudur. “Allah'in yakinhdini kazanmak igin vesile arayiniz” **!
mealindeki dyette bahis konusu olan vesile bu tirdendir,

c) Ras(lullah sallallaht aleyhi ve sellem zatiyla Allah'a kasem/yemin
ve O'ndan bir sey isteme Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem ve sahabe
zamaninda bilinen ve yapilan bir sey degildi. Hz, Rasdlillah sallallahi
aleyhi ve sellem hayatdayken veya Hakk’a yiriadigiinde kabrinde veya
baska bir mekanda boyle bir sey yapilmazdi. Sahih hadislerde boéyle bir
dua yoktur. Bu tir dualarin gectigi hadisler zayiftir, delil olacak nitelikte
degildir. Bu tiir vesile ve duanin hiikmii nedir, sorusuna ibn Teymiyye su
cevabi veriyor:

Ebu Hanife demistir ki: Dogru olan Allah'a Allah Tealad ile dua
etmektir. “Bihakki fulan, bihakki enbiydike ve rusuliike” (Falanin yiizii
suyu hiirmetine, Nebi ve Resullerin yiizii suyu hiirmetine, Nebi hakki
icin, Beytiil-haram'm hakki icin) seklinde dua etmek mekruhtur. Ebu
Yusuf un goriisti de boyledir.®> Goriliiyor ki kiyas ve rey taraftan olan
fikih alimleri, 6zellikle Ebu Hanife ve Ebu Yusuf sonradan ortaya ¢ikan bir
tevessil ve vesile sekli icin ihtiyath bir dil kullaniyor, bunun sirk ve kifir
oldugunu soylemekten dikkatle kaginiyor ve: “Bu dogru degildir, hos ve
stk degildir” demekle vyetiniyorlar. Sonradan ortaya c¢ikan tevessil,
vesile, istidne, istimdad, istigase ve istisfa” konularinda en fazla
soylenmesi gereken sey budur, bu olmalidir. Kimse bu anlamdaki
tevessuli kabul etmek zorunda degildir. Bunu kabul etmeyenler,
edenleri kafir, misrik ve sapik olarak gosteren ifadelerden kaginmak
mecburiyetindedirler. ihtiyata muvafik, islam terbiyesine miinasip olan
budur.

Bu konuda su hususlarin dinden oldugu konusunda ittifak vardir:

a) Mimin mimine dua eder. Bu sevaptir. Radiyallahu anh,
rahmetullahi aleyh ve selamiin aleykiim ifadeleri ginlik dilde kullanilan
ve islami hayat tarzinin ayrilmaz bir pargasi ve simgesi/siari olan

291
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Maide, 35; isra, 57
(bk. Merginani, Hidaye, Kitabii'l-kerahe; ibn Teymiyye, Kaidetiin Celileh fi't-

tevessiil ve'l-vesile. Kahire 1374, ss. 49, 50)
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dualardir. Bu dualarin Allah katinda kabul edilmesi daima umulur ve
beklenir,

b) Bir miiminin kendi ameli ve ibadetini vesile edinerek Allah Teéala'ya
dua etmesi ittifakla caizdir.

c) Bir miminin Hz. RasGlUllah sallallahii aleyhi ve sellemin taat ve
sefaatini veya salih, takva sahibi bir Misliman'in taat ve ibadetini vesile
edip dua etmesi de caizdir. Hz, Abbas radiyallahii anh misalinde oldugu
gibi.

d) Bir miminin bir Misliman'in kabrini ziyaret edip ona dua etmesi
de ittifakla caizdir. es-Selamii aleykim ya ehle'l-kublr (Ey kabirde
yatanlar, Allah Tedla'nin selami ve seldameti (zerinize olsun) demenin
Oliilere faydasi vardir. Bu dua bosuna tavsiye edilmis degildir. Hz,
Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem bir kabristana ugramis, kabirde
gomuli olan iki kisinin azap ¢ekmekte olduklari kendisine maliim olmus,
yas bir agac¢ dalini ikiye bollp birini birinin, digerini 6blrinin kabrine
dikmis ve; “Umulur ki bunlar yas olarak kaldiklari siirece bunlarin
azaplan hdfifletilir” buyurmustu.”® Kabri ziyaret ziyaretcinin kalbini
yumusatarak ve yufka hale getirerek ona da fayda saglar.

iki dlemde tasarruf ehlidir rihu veli
Deme ki bu miirdedir, bundan nice derman ola,
Ruh simgir-i Huda'dir, ten gilaf olnus
ana
Dahi a 'la kdr eder bir tig kim iiryan ola.
Bilirsin ruh-1 ehlullahi kim sahib-i tasarruftur
Bu ismail Rumi megshedidir eyle istimdéad
Eyleyen ruhundan istimddad erisir
matlaba
Halleden her miiskiléti Hazret-i
Uftddedir.
Aziz Mahmud H{idai kaddese’llahi sirrahu’l-aziz

Miirid-i réh-1 Hakk'a kiblegéb-1 asikéndir bu
Edeple gir, géziin ag tiirbe-i Ummi Sinan 'dir bu

Ka'be-i ussak bdsed in makam

Herki nakis dmed incd sud temam.

Bu makam asiklarin kiblesidir,

Buraya eksik gelen tamamlanmis olarak gider.”*
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Mislim, Taharet, Ill; Ebu Davud, Taharet, II; Nesai, Taharet, 26; ibn Mace,

Taharet, 26
2% (ULUDAG)
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Hilasa Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“.Istediginde, Allah Tedld'dan iste, yardim talep ettiginde Allah
Tedld'dan yardim talep et..” ** diistGru hicbir zaman unutulmamali ve
blyiklerin vesile kilinarak istenilenin de Allah Teald’dan oldugunu bilmek
gerekir.

el e 3 5135 il 42

Ramazan comertligi ile cémertlik deryasindan geldi.

Ramazan ayi orug ile beseri hallerden mistagni olmak ile rububiyetin
samediyyet sifatiyla Rasulillah sallallahii aleyhi ve selleme ittiba olunmayi
kazandirdigi icin beraber zikir olundu.

Comertlik samed **® sifatindan zahir olmaktadir. Bu sifat Ras(liillah
sallallahi aleyhi ve sellem ve immetinde comertlik zirvesinin ifadesidir. Bu
nedenle asagidaki misra zikredildi.

Sl o G S 59

Hos geldin samed sirrinin niirlari.

Bu ayin zatinda esma-i Hiisna zikri vardir.

5
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Bize gelen Rasiil Muhammed sallallahii aleyhi ve sellem bizim
sevgilimizdir.
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Sefaat¢imiz Muhammed sallallahii aleyhi ve sellem mededle ** geldi.

%% jbn. Hanbel, 1/293, 303, 307; Tirmizi, Kiyamet, 59

Samed: Her seyin kendine muhtag¢ olup, kendisi hi¢ kimseye ve hi¢ bir seye
muhtag olmayan. (Allah) Pek yiksek, daim. Refi' ve ali ve ici dolu sey. Kavmin
ulusu

27 Meded: inayet, yardim, imdad, eman. Eyvah

296
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Medhi sendi lehii min halisi’l-kalbi A LA 5D S e
Ve leyse bi’l-medhi’l- Misriyyi min hatari JUrs :fa Sra é\.ﬂ\; ey

oS P Az DV

Ya Seyyid, senin fazlin mahliikata deniz gibidir

“Seyyid” esmai hiisnadandir. Her ne kadar bilinen Doksandokuz giizel
isimlerde yok ise de sayilan isimlerden immehattir, furuunda vardir(esas
kaynak bir isim olup usilen vardir).

Asagida gelen misralarin isareti ile burada bahsedilen kisi Semsi Sivasi
kaddese’llahii sirrahu’l-azizin (hyt:1597) evlatlarindan biri oldugudur. tarihi
olaylar ve meshur olan zevat incelenince yegeni Abd-il’ehad Nuri Sivasi
(hyt: 1651) kaddese’llahi sirrahu’l-azizden bahsedildigi ihtimali ylksektir..
Semsi Sivasi babasinin amcasidir.
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Ve ihsanin sabah riizgarindan daha giizeldir,

Yani kalbe ferahlik hayat verir.

- - N -

D0 x By )

Bir kimseki O’nunla giizellik yiiziinde parladi.

o 53 P T
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O’nun endami giizelligin piriltilari isabet ettigi vakit sarar

2
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Bir kimseki Onun yiiziiniin nuru 151k sagmaya basladiginda

LA AL a3 G o
Giinesin nlirundan ziya yayilinca ay’in ziyasi kayboldugu gibidir.

Asiklarini muhafaza eder demektir. Yani pervanelerin aldanip atese
diismelerine mani olmak i¢in ziyasini daha agik eyler.
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Bir kimseki yaratilista kiymeti ve mertebesi iistiin ve yiiksektir.

insanlar madenler gibidir. Mayalarindaki haller ile insanlar derece deger
kazanir. Abdullah radiyallahii anhdan rivayet edildigine gore, Rasdlillah
sallallahi aleyhi ve sellem soyle buyurdu;

“Allah Teald, aranizda riziklari béldiigii gibi, ahldklarinizi da aranizda
béimiistiir, (ahldklariniz birbirinizinkinden farklidir). Yine Allah Tedld,
mali, sevdigine ve sevmedigine verir. Fakat imani ancak sevdigine verir.
Kim mali harcamakta cimrilik ederse, diismanla miicahededen kor-karsa
ve gecenin uykusuzluk gibi, kendisine mesakkat vermesinden korkarsa:

Lé ilahe illallah, Siibhanallah, Elhamdiilillah, Allahu Ekber, séziinii ¢ok
soylesin.

(Allah'dan baska hi¢ bir ilah yoktur, Allah bitiin noksanliklardan
miinezzehtir. Her tlrli hamd ve 6vgl Allah'a mahsustur, Allah her seyden
yiicedir.)” 2%

2 Y s 3B 5017
Ayni biitiin parlayan yildizlardan iistiin ayin ondérdiindeki dolunay gibi
Yani ayin 6ndordui gibi, digerleriise yildizlar gibidir.

Ahlak

Arapcga’da hulk veya huluk kelimesinin ¢oguludur. “el-Hulku” ve “el-
Huluku” kelimeleri lGgatta; seciye, tabiat, huy, insanin i¢ ve dis diinyasi gibi
anlamlara gelmektedir. Cogunlukla insanin fizik yapisi icin “halk”, manevi
yapisi icin ise, “hulk” kelimelerinin kullaniimaktadir. Hulk, kelimesinin tabiat
(huy) ve fitrat manasinda da kullanilmaktadir. Huy ise ruhta meydana gelen
tabii bir olay, bir baska ifadeyle tabiata sonradan ariz olan tabiatin gelismis
ve tekamil etmis sekli olarak manalandiriimaktadir. Ahlakgilar bu nedenden
dolayi “hulk”u iki kisimda ele almislardir. Bunlar:

a) Tabii Huy : “insanin tabiatinda, fitratinda, yaratilisinda gizli ve sakh
olan ahlaktir.” Bu huy anlayisina gore fert tarafindan yapilan fakat iradenin
dogrudan devreye girmedigi bir durumda davranislarin ortaya cikisidir.
Kizgin, aceleci, tembel vb.

b) Kazanilmis Huy: “Fiil ve davranislar seklinde meydana gelip istikrar
kazanarak, sirf gorisiip kaynasmaya ve adete dayal huydur.” Bu tip ahlak
kazaniminin ferdi ve i¢timai yonden biyik faydalari vardir.

%8 A Fikri YAVUZ, imam Buhari’nin Derledigi Ahlak Hadisleri (Edeb-iil Mifred),

Sénmez Negriyat: 1/289-290.
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Ahlakin Degisip Degismeyecegi Problemi

[Disiince tarihine baktigimizda bazi filozoflar ahlakin degisebilecegini
kabul ederlerken bazilari ise degismeyecegini kabul etmislerdir.

Farabi (870-950), ibn Miskeveyh (936-1030), Ibn Sina (980-1037), Gazali
(1058-1111), Birgivi (1523-1573) gibi islam distnirleri ile Aristoteles (MO
384-322), . Kant (1724-1804), J. Locke (1632-1704), J. J. Rousseau (1712-
1778), J. H. Pestalozzi (1746-1827) gibi bati dislinlrleri ahlakin egitimle
sonradan degisebilecegini kabul etmislerdir.

Buna karsilik, islam diinyasinda Yusuf Has Hacib (hyt. 470/1077), Sa’di-i
Sirazi (hyt. 691/1292), Nasreddin-i T(si (1201— 1274) ve Katip Celebi (1609—
1657); bati dlinyasinda ise A. Schopenhauer (1788-1860), Lamarck (1713—
1784) ve Ch. Darwin (1809-1882) gibi diistinlrler huyun dogustan geldigini,
dolayisiyla degismeyecegini savunmuslardir.®

Degisebilecegini iddia edenlerden olan E. ibrahim Hakki kaddese’llahii
sirrahu’l aziz degismeyecegini iddia edenlerin gorislerini reddeder. “Bedeni
siyah olan yikanmakla beyaz olmaz. Huy can altindadir, ¢ikmayinca
degismez.” diyenlerin bu goérislerinin din ile de 6rtismedigini ifade eder.
Clinkl ona gore, “din; gadap, sehvet ve riyanin kalpten tamamen yok
edilip giderilmesini degil belki onlari, akil ve kalbin tasarruf ve emri
altinda bulundurmasini emretmistir. Bu ise miimkiin, miiyesser ve tecriibe
ile de sabittir.” *® 0, konu ile ilgili bir ayeti

“..Ofkesini yenenler ve insanlari af edenler...
Hakki’'nin ayetle ilgili degerlendirmesine gore

“gayz ve gadabini yenmekle aklini galip getirenler éviilmiis; gayz ve
gazabi olmayanlar ise éviilmemistir. Ciinkii insan bu sifatlar olmadan kédmil
insan mertebesine kavusamamistir.”>*> Onun icin 6fke ve sehvetin tamamen
yok edilmesi degil, bilakis onlarin islah edilmesi durumunda insan ahlak
bakimindan olgunlasacaktir.

Kisaca, kamil (olgun) bir insan olabilmek icin 6fke ve sehvete gereksinim
vardir, fakat onlarin i1slah edilmesi gerekir. Bununla birlikte insanlar yaratilis
itibariyle farkli yetenek ve 6zelliklere sahiptir. Ayni sekilde onlar bazi seyleri
yapmada birbirlerine gére daha egilimli ve yatkindirlar. iste, dogustan gelen
bu farkh yetiye, potansiyel egilim diyebiliriz.

Psikolojinin tespitlerine gore bazi ¢ocuklarda dogustan gelen liderlik
vasfi mevcuttur. Cocuk, ileriki yaslarinda uygun ortam ve imkan bulunca bu
potansiyel egilim ve giclnl, pratik hayata gecirebilmektedir. Dogustan
gelen bu potansiyel egilimler, kisinin jyi ya da kéti huyu Uzerinde
yonlendirici bir rol oynamaktadir.

7301 nakleder. E. ibrahim

29 bkz: Erdem, Hisameddin, Ahlak Felsefesi, s. 64—66.

30°F Ibrahim Hakki, Marifetname, s. 451.
3L Al-i imran, 134

2 € |brahim Hakki, Marifetname, s. 451.
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“Arinan, muhakkak ki mutluluga ermistir” >* ayetinde belirtildigi gibi

kisi sonradan kendi gabasiyla arinabilir, huyunu iyi yonde degistirebilir.
Dolayisiyla ahlakin degisebilecegini din de kabul etmektedir.

“Ahlakini diizelten bir géniil, ayna gibi saf olup, her seyi kendinde
bulmustur.” **

Sonug olarak; kisinin kuvvet olarak yaratilistan getirdigi ahlaki egilimleri
kontrol edilemez, etkisinden kurtulunamaz ve degistirilemez degiller, aksine
onlar degisebilir; iyi iken kétii, kétii iken de iyi hale gelebilirler. Fakat kisi
kendi haline birakilir ve egitilmezse, dogustan getirdigi bu fitrat ya da egilimi
onu kendi yoniine ¢ekebilir.] 3%

Ras@lullah sallallahi aleyhi ve sellemin "iki dagin yer degistirdigine
inanin, insanin huy degistirdigine inanmayin" séziinde ki "huy" kelimesi,
"fitrat" anlaminda kullaniimgtir.

Niyazi-i Misri’nin burada bahsetmek istedigi Allah Teala’nin bazi kullarina
karsi fitrat yoniinden bazi ihsanlarinin bulunabilecegini agiklamaktir. Bu
ihsan Allah Teald’nin adalet sifatina ters dismez. Onun bilgisindeki ilmfi
derecenin sonsuzlugundan gelen bir ayricaligin tecellisidir. Bu ise onun
yaratici olmasinin ve ilah olmasinin geregidir.

o
-

5 -
o S A 2 1

Sen benzeri bulunmaz Semsi Sivasi’nin oglusun

“Semsi Sivast’nin oglusun” Semsi Sivasi kaddese’llahl sirrahu’l-azizin
(hyt:1597) vyegeni Abd-Gl'ehad Nuri Sivasi (hyt: 1651) kaddese’llahi
sirrahu’l-aziz.

Semsi Sivasi babasinin amcasidir. Ayrica;

Abd-Ul’'ehad NOri kaddese’llahi  sirrahu’l-aziz  Efendi’den sonra,
Kadizadelilere karsi micedelede ismi 6n plana ¢ikan Niyazi-i Misri
kaddese’llahli sirrahu’l azizin de onun eser ve siirlerini okumustur.
Asagidaki siirlerdeki benzerlik buna delil olarak gosterilebilir:

Abd-il'ehad Narf:

“es-Sald gelsiin gelen meyddn-i ‘1ska es-sald
Bds u cdna bakmayan merddn-i ‘i1ska es-salé
ibn-i Edhem gibi téc u tahtin terk eyleyiip

39 A’13, 14; bkz: Maide, 105; R’ad, 11.
3% E Ibrahim Hakki, Marifetndme, s. 219.
395 (KARADENIZ, 2006 ), 5.103-106
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Kul olan gelsiin berii sultén-i 1ska es-sald.” **

Niyazi-i Misrf:
“es-Sald her kim geliir bazdr-1 ‘aska es-salé
es-Salé her kim yanarsa ndr-1 ‘aska es-sald
ibn-i Edhem gibi téc u tahtin terk eyleyen
Soyunup ‘abddl olan hunkér-1 ‘aska es-sald.” **’

Yine Abd-ll’ehad NGri’nin Hakk’a yiiriimesinden sonra Niyazi-i Misri gibi

safilerin de siirgiine gonderildigini goriyoruz. %

PR e

) i 5

z

Onun zamaninda sehirlerde ve ¢6llerde dolunay vardir,

o \:E;Q\ W33l & b

Ey Efendim Sen kerem sahibi giizel bir bahgesin

S B 5 B0 W
O ask sarabindan, bir bardak ihsan buyur.

3 8 s
0

KL 3ol ) i Sl

icki arkadasimla igilen saraba arzum ziyade oldu

Sarhosluk ti¢ kisimdir: Birinci sarhosluk, ikinci sarhosluk, Gglinciu
sarhosluktur.

Birinci sarhosluk “Tevhid-i Ef’al makami” ikinci sarhosluk “Tevhid-i Sifat
makam1”, Uglincli sarhosluk “Tevhid-i Zat makami” dir. Cuinkd icki icenlere
de ickiler Gg hal verir.

Birinci halde bir az sarhos olunca insan alemi afaki (tim c¢evresini)
kaybeder. iste birinci sarhoslukta bulunan salik da ef’ali Hakk’a havale
edince (yaptigi isleri Hakk’in uhdesine verince) bu afak alemini kaybeder.

ikinci halde icki icen kisi bir miktar daha icince, gozii gérmez, kulag
isitmez, s6z sdyleyemez ve hicbir sey yapmaga kudreti olmaz. ikinci

36 A, Nari, Divdn, vr. 18b.

7 (ERDOGAN, 1998), s. 298.
3% (BAZ, 2004), s. 47
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sarhoslukta olan salikin de sifatini Hakk’a havale edince, gorusd, isitisi,
soyleyisi, dileyisi, bilisi kalmaz.

Ugiincii halde, o icki icen daha da ¢ok icerse, kendinden geger. Yine
Uglinct sarhoslukta bulunan bir salik dahi Zati Hakk’a havale edince
kendinden gecer, onda bir sey kalmaz.

IS 5 o i 1

Gozyasim yanaklarima yagmur gibi akti

Gozyas!

Duygularin suyu diyebilecegimiz gozyasi; ayrilik, hasret, yalnizlk,
caresizlik, seving gibi duygularin olusturdugu yogunlugunun ifadesi
olarak disa yansir. insanoglunun tepkilerini ifadede 6zel bir yere sahip
olan gbzyasinin dini ve tasavvufi hayatta da 6nemli bir yer tuttugunu
goririz. Kur‘an-1 Kerim’de degisik yerlerde az glilmek, c¢ok aglamak
tavsiye edilir. ince ve hassas kalp 6viiliirken, kaba ve duygusuz kalp tasa
benzetilerek yerilir. Hz. Ras@lillah sallallahi aleyhi ve sellemin sik sik
agladigi ve aglamayi tesvik ettigi, sahabelerin de sik sik gbzyasi doktikleri
bilinmektedir. Hz. Adem aleyhisselam, isledigi zelleden dolayi yeryiiziine
indirilince pismanlik gbdzyaslariyla Allah Teald’dan af diler. Hz. Yakub
aleyhisselam, Yusuf aleyhisselam icin o kadar cok aglar ki sonunda
gozleri rahatsiz olur. Hz. Davud aleyhisselamin giinlerce agladig rivayet
edilir.

Hassas kalpliligin ve devamli mahzun olmanin bir bakima dustur
sayildigl tasavvuf dislincesine mensup ilk zahid ve mutasavviflar
arasinda cok aglama sebebiyle meshur olmus kimseler vardir. Gercek
alemde yasanan sikintilarin ifadesi olan gbdzyasl; sairin muhayyilesinde
g6z pinarlarindan doékilen tuzlu ve ilik bir su olmaktan c¢ikip zihinde
gorsel ve isitsel cagrisimlara yol agan bir estetik bir objeye donusdr.

Sevgili icin dokiilen yaslar bu diinyada cilenin ifadesi olsa da, ahirette
bunun mukafati alinacaktir. Gozlerinden seller akitan asik, ahirette buna
karsilik bulamayinca gozyaslariyla adeta mahser alanini sele verecektir.
Clnku dunyadayken gektigi sikintilara ve halkin kinamalarina aldirmayan
asigin yegane gayesi Hakk’in rizasini kazanmaktir.

Asik, aski ugruna diinyasindan vazgecmis; akil sahiplerinin deger
verdigi seylere yliz ¢evirmistir. Istirabindan dolayr durmadan ah edip
aglayan asigin halini anlamayanlar onu kinarlar. Bu sebeple asik,
melamet milkindn sultani sayar. Clnki{i onun simsek gibi ¢akan ahi,
altin tag; inci gibi gozyaslarn da fildisi bir tahttir. Gozyasi, asigi maddi
alemin kesafetinden bir taht gibi kaldirip yilkseltir. “Biyolojik “ben”den



142 Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l aziz

S

yuksege kalkarak manevi “ben”in daha ylksek bir mertebesine ulasmak,
glndelik 6mri yilcelikten gecen yola ve ebediyetin saltanatina
hazirlamaktadir...”**

\;;c;i (.u\ 5 (..<~> 3 ]

O nun sevglsmden bu 6zriimii beyan eden medhiyeyi yaptim

o .5 o &

)ML ol i 4

Umarlm ki benim kusuruma bakmiyarak bu siirimi kabul eder,

Onun medhinden &cizim, demektir.

b U e B A 5 L

Ya Rabbi, nasil giinesin dogusu gibi insanlar iginde fazlini izerime cogalt

w0 o

‘.5\9 O Casew \; 9 U‘M
Ve agaglar iizerine yapraklan bir intizam icinde ¢ogalttigin gibi.

Onun da benim tGzerimde ikramini arttir.

Vux uasuu, SU

Anm medh|n| temiz bir kalbe yaptim.

e G 03

Misri’ye medhinden dolayi kabahat olmaz.

Seven ve sevilen arasinda sug ve 6ziir kalktigl gibi edeb bile aranmaz.
Sevismede asil olan birlesmektir. Birlesmek ile aradaki butiin ayriliklar
kalkar. Vahdetin oldugu yerde sonsuz huzur zuhur eder. Artik sug, kabahat,
Ozlir ve edep aranmaz.

399 (SELCUK, Yil:9 Sayi: 25 Giiz 2005, 5.233-246)
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71

Vezin: Mustef’ilin Mustef’illin Fa’iliin
Oldu yiiziin subh-i senin ey nigar,
s e y /.a/ -, /..ﬂ
Dl oyl
Kalmadi bu dilde seni géreli,
Sj/io\/).! o//j!a\/
Liitfediip etme beni bin cevr ile
Jrel, 5 :a./ //::.
e e e
Sana atdlar yarasur bendene,

e al

3 .../.\/ )/..../ /....\/

Sende ¢ii cem oldu hiisiin sivesi,

0 ,0 ,o

3\;&:«:’\/ )/ wor oo .~..\

-, N -,

Yetmise vardi yas eyledin,
e s
Vs e, w s sl
LR s s
Yolunda nesi var ise olur Misri’nin

- o

o
RIS PP
Sl il el

B

itme Niyézi geddyi meded,

Pl

) S

Oldu yiiziin subh-i senin ey nigdr,

Vs e s /.a - - /-.d

Dol e el

Ey sevgili ylzlin aydinligi senin oldu,
Safak atti, atiyor ve atacak

Kalmadi bu dilde seni goreli,

el e ilas)
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Seni goreli bu gonilde kalmadi,
Sabir etti, ediyor ve edecek

Liitfediip etme beni bin cevr ile

Jrel, 5 :a./ //::.

S e e

Lutfunu artir etme bana bin cevrile
Haber etti, eder ve edecek

Sana atdlar yarasur bendene,

O w s S
Sana bendene ihsan etmek yakisir,
Sevindirdi, eder ve edecek

Sende ¢ii cem oldu hiisiin sivesi,

S e 3 e el

Jbedl paa el

Sende toplandigi icin glizelligin edasi,
Sakladi, sakliyor ve saklayacak

Yetmise vardi yas eyledin,

d

.
Vs e, 5w el
>

Yetmise varacak yas verdin,
ihtiyarlad, ihtiyarliyor ve ihtiyarliyacak

Tuhfat al-asri, Niyazi-i Misri'nin ikinci defa Limni'ye sirtliisiinde, cami
minberinde, yliz glinden fazla bir miiddet bir sey yemeden halvet ettigini,
Kavala seyhi Mustafa'dan naklen yaziyor ve gene ondan, Misri mahlasini
kullanirken émrinin ne kadar sirecegini kesfen anlayip, Niyazi mahlasini
kullanmaya basladigini ve Niyazi s6zinin tutan olan yetmis sekiz yasinda
vefat ettigini, bunu da

Yetmissekize erdi yasim eyledik
Ihtayara yahtayiru ihtiyar
beytiyle haber verdigini yaziyor. -
ilk misrada vezin bozuluyor. “Yetmise ¢iin erdi yasim eyledik” gibi bir

sey olsa gerek. Sonradan bu kerameti ispat igin “yetmissekize” c¢evrilmis
olma ihtimali sdylenilmektedir.
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Seyhiil Ekber Muhyiddin ibn-iGl Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz
hazretlerinin de Yetmissekiz yaslarinda alem-i dar-Gl bekaya intikal
ettiklerini bildirmektedir.

Yolunda nesi var ise olur Misri’nin

- ,0

V| s RSN
)\ » \" "l =)

z

Misri’nin nesi var ise yolunda olur
Aciga cikti, cikiyor ve cikacak

itme Niyézi geddyi meded,

v /..-.a .:a// /.:.d

HS) Jlats n)

Dilenen Niyazi atma meded kil,

Kapini bekledi, bekliyor ve bekleyecek

Hadis-i kutside buyruldu ki;

“Kulumda benim zikrim ve taatimla mesgul olma hdli fazlalastigi
zaman; onun biitiin gayret ve lezzetini zikrimde toplarim, biitiin lezzet ve
himmetini zikrimde toplayinca o bana Gsik olur, ben de ona dsik olurum ve
aramizdaki perdeyi kaldiririm. Insanlar yanildiklari zaman onlar
yanilmazlar. Onlar, sézleri nebilerin sézleri gibi tesirli olan kimselerdir.
Onlar Allah yolunda gercek kahramanlardir. Yeryiiziindekilere bir ceza ve
azap vermek istedigim zaman, onlan gériiriim ve yeryiiziindekilere azap
etmekten vazgegerim.” **°

310 Al el-Muttaki, Kenzu’l-ummal, I, 433 (h. no: 1872)
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123
Vezin: Mef’ GlU Mefa’lli Mefa’ili Fe'OIUn
v
Alléhu kerimun ve rahimun ve kafilu J,.af P V.a-/) Y V’
s0 L0 .
El-mevhibu min indihi ve 'l -fazlu cazilun *"* J; > M\) )& i b }_J\
Ol gézleri fettan dili senglnm elinden '
Ayni ka-gamémi va fu'ddi ka-fetili L}...a{ ) )9 P r\uf u_;&

-,

Ben 651k-: bigdre nice aynla senden

Kalbi bika bi's-sudli vesikun ve alilu U\A.c PR o,\,.,..d\a &b u..b
Denddn-i dehém seb-l zulfunde uyarur

Ke's-sekib-i laylen bihi nurun va dalilu J.J;; 05 & SM wd{

Ey §ah-l c:han kapun l;lgme Niyazi

-

Kad ca'a ala'l-vechi fakirun va zelilun JA; gy «;-)3\ PERENY
v
. PR
J:ﬁ{ 909
AIIah Tedla Kerim, Rahim ve Kefil’dir.
s 0 .
L}:).‘:- M\) a\)\.& d” u.b‘,_aH

Hedlyeler tarafmdan ve fazli goktur.

Ol gézleri fettan®" dili senginin®** elinden

Ol gozleri fitneci dilin taglarinin elinden

.. 5 o
IS 3B 5 lsS s

311

Sileymaniye Kitliphanesi Resid Efendi kitaplari kisminda nr. 1218 de Niyazi-i
Misri kaddese’llahl sirrahu’l azizin kendi el yazisiyle bir mecmuada bulunan_ilahi;
Abdulbaki Golpinarli, Niyazi-i Misri, Sarkiyat Mecmuasi, c. VI, s.205

12 Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani’nin Tenkitli
Metni, Ankara, 1998, s.136

* Fettan: Fitneci. Kurnaz. Fitne cikaran. Karistiran. * Hirsiz. * Seytan. * Altin eriten
kuyumcu

34 Seng: f. Tas, hacer. * Vezin. Tarti ve temkin. * Siklet. * Beraberlik. * Agirhk



Divan-1 ilahiyyattaki Arapga Siirleri ve Agiklamasi 147

Gozlerim bulut gibi kalbim lamba fitili

Ben dsik-1 bicdre nice ayrila senden
Ben bigare asigi nice ayrila senden

J o,
Je g oy ALl s
Kalbim seninle mesgul ve hasta

Denddn-i1 dehdni seb-i ziilfiinde uyarur
Agizdaki dislerin kara saglarin uyarir

L35 5w IS L6
Gece nur sagan ve yol gésteren yildiz gibi

Ey sdh-i1 cihan kapun isigine Niyazi
Ey sah-1 cihan kapin esigine Niyazi

L - -,
by 53l o s

Yiiz siirerek gelen fakir ve zelilindir.
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124

Yd cdmi’el-esrdri ve’l-fedail

Ya kasif-el astéri lilavéamil

Fehel reeyte bahren ev semi’tehii
Yermi dirdrihi ila’s-sevdhil
Lékinnehu la yemneu’l Gavvdse min
ihrécuh@ miktéri keffe-sevéhil

kiin keennema esrdre ser’il Mustafd
Tekiin Veliyyen hddiyye’l-kavdfil
Velé tucib anha likiilli sdil

Bel kiin zemdnen sdile’l-mesdil
Vahzer ani’d-da’vé bihd fe-innehii
Ledel kirdmi udde da’véd batil
Vesluk bi-fakrin veh-tiydcin fi’t-tarik
Ve bi’l-fendi ani’l-viicadi’l-hail

Haza min-el Misriyyi tuhfetiin-lekiim

Huzhd feté men ciimlete’l gavail

J,La.d\ )\ ).N\ ]
i )\{;j{ Lsgv
ot
JA\}J\ d\‘d)b’ oy

G bl 0 48
J—ﬁ\f*’ Jj\m \;—;\)"\,

..

M\é@;\y W \{_{
yﬂs\@u WA
Sl S G LY,
BB 105 5§

i—*? Le S u’ By

Holghs r‘),ﬂd/ﬂ
: o s
F 252l o2 f\iﬂ’}
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ACIKLAMA®®

s 0 -’

Sladl S C\.>- ' Ey sirlan ve faziletleri toplayan

Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l-aziz ezeli kabiliyetine bakarak sadik
salike hitab etti. Cinkl kamil, esyaya asli sekliyle bakar. Clink{ suretler, ha-
yaller ve vehimlerdir. Clink{ insan yaratilisi itibariyle bitiin kemalati kabul

s 0

edici, sirlari ve faziletleri toplayicidir. J\:,LY\ “Esrar” s6zd, sirrin goguludur ve

o, akil ehline gore, zihinde bulunan akli bir is, kalbde siikiin bulmus bir
latifedir ki salik, Allah Teald’ya tevecclihli aninda onunla yalniz kalir. Halin
sirr1 ki; onda Allah Teala’nin istegi bilinir.

s o0

J:/L'p_'d\ sozU, faziletin ¢oguludur. Bu noksanligin ziddidir. Bu da kesbi ve

vehbi olmak Uzere iki kisimdir.

Kesbi olanina gelince o, dinlenilerek ve c¢alisilarak 6grenilmis zahir
ilimler ve edebli kisiden alinmis olan ovilmis ahlaktir.

Vehbi olan ise varidat, ilhamat, tecelliyat ve ilahi marifetlerdir. Bu mana
ile salike hitaben;

“Ey sirlara ve faziletlere kabiliyetli olan! Allah Teald’nin ezelde sana
olan inayetinden gaflet etme ve kemal derecesine yiikselinceye kadar
¢alis” demektir.

Rasdlillah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Kisi hir hata yaptiginda kalbinde bir nokta olusur. Eger ondan kagar,
onu terk eder ve istigfar edip tevbe ederse o nokta diiser, eger tekrar o
hatayi (giinahi) islerse, o nokta biiyiir, artar. Ta ki kalbi kaplayana kadar,
bu durumda da kalbi paslanir.” **°

“Bazen kalbimi bir perde biiriir, bu perdeyi kaldirmak icin giinde
yetmis defa istigfar ederim” **’

Jelsadl ] L.wK \' Ey ¢alisanlar icin perdeleri acan

s o0 0

SN stlik mertebelerindeki hicablar, ortiilerdir. J.:\};J kullar ve

zahidlerdir. Muhakkak ki stlGkun baslangici ibadet ve zihddir. Bu ikisi
ameller sinifindandir. Yine bu ikisi, amelleriyle orterler. Allah Tealad’yi talep
eden seyr’in hallerinde calisir ve Allah Teald’yi sirrinin miktar olglstinde
sahid olur ve bilir. Abid ve zahid kisi bu marifetle tarikat-1 aliyyenin sartlarini
bulunmasiylada rhani kuvvet ile nefsani perdeleri acar. Bu mana ile salike

> Bu aciklama Mehmed Nas(hiyyi’l-Halvetiyyi’l-Ciineydi kaddese’llahii sirrahu’l-

azizindir. (Abdullah Caylioglu, Niyazi-i Misri Serhleri, ist, 1999, s. 23-27)
*'® Tirmizi. Tefsir, 74: ibn. Mace. Ziihd. 29
*Y Muslim. Zikir, 51:Ebu Davud. . 26
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hitaben “Ey arif, kemalat-1 kazan. Eger sen kamil olursan miikemmil
olursun” demektir.

Bu iki beyitte bir Gist mana ise ilahT sirlari ve Rabbani tecellileri toplayana
perdeleri agmak icin lazim olan zat “Mirsid-i Kamil” dir. Yani

“Ey sirlari ve faziletleri toplamak igin c¢alisanlar size perdeleri agacak
olan Miirsid-i kamildir” demektir.

- .z L 0 -
Z 2

BRI dlahs oy A 55 0

Sen incilerini sahillere atan bir deniz gérdiin mii? Yahud isittin mi?

Cs> “Fe” harfi giizellestirip aciklayan ya da hazfedilmis olan sartin
cevabidir. Buradaki soru, olumsuzluk manasinadir. S6ziin anlamina gelince:

“Sen bir deniz gérmezsin ve isitmezsin.”

Denizin manasi kesilip bolinmeksizin akan parcalarin ¢oklugudur.
Denizden murat hislerle algilama yardimiyla akli tesbih yoluyla kamilin
kalbini anlatmaktir. Hicbir sey kalbden daha genis degildir. Kalb, bitiin
varliklardan daha genistir. Kalbin varligi hissedilebilir bir istir, kalbin sirri ise
manevi bir istir. Ona hicbir sinir ve son yoktur. Clinki kalb yiice Allah
Teald’nin evi ve ylice sirlarinin sandigidir.

“Incilerini sahillere atar” Yani deniz iginde bulunan incileri kendi kendine
¢ikarmaz. Bilakis onu, isini iyi bilen dalgi¢ ¢ikarir. Bunun gibi kalbde bulunan,
kendiliginden aciga ¢cikmaz. Ancak salik adi gecen sartlari yerine getirmekle
miursidin edeblendirici s6zline dalar. Anlatilmak istenilen su ki: Kul, kalbinin
sirlarina ancak iki sikla ulasabilir: Gayret etmek ve miirsid tarafindan telkin
edilen zikre devamla, calismak.

I T8 ke 3 (e (o AT

Lékin deniz, dileyenin avug¢ i¢ci miktari inci ¢ikarmaktan dalgici
menetmez.

Dileyen salik calistiginda, menedilmez. Higbir derya da miicevherlerini
sahillerine atmaz. Lakin o micevherleri vyalvararak az bir miktari
¢citkarmaktan da “Gavvas”i (Dalgig) menetmez. Burada Gavvasdan murad
“Nakib” dir.

Nakib: Hazreti RasGllillah sallallahti aleyhi ve sellemin zaman-i
saadetlarinde oniki Nakibi vardi. Bunlardan Hazreti Sa’d radiyallahl anh
nakiblerin basi ve vahy katibi idi. Nakibin hizmeti, mesela, ashabtan biri bir
makam goérmek istedigi zaman, 6nce Nakibe miracaat eder:

“Niydz ederim, Rasdliillah sallallGhii aleyhi ve selleme rica et, bana bir
makdm ihsan buyursun”. Nakib de; Rasdlillah sallallahi aleyhi ve selleme
filan kisi gelmistir, soyle, soyle ihsanini ister, diyerek arzederdi. Onun
istegi Uzerine hazreti Ras(lullah sallallaht aleyhi ve sellem o sahabenin
ihtiyacina gére makam gosterirlerdi.
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Bu duruma gore mdursidi kamil bir deryadir, fakat carsida, pazarda
gezenlere gel sana tevhid gostereyim demedigi gibi cevahirini kendi disariya
atmaz. Fakat taliplisi oluncada men edemez. Miracaat edildigi vakit
kemalatin mikdari kadar cevahir ¢ikarip verir. Miktarindan ziyade de vermez
ve vermekte olmaz. Oyleki ehli salikin her sorusuna cevap vermemesi de
icab eder. Hatta bazi yerde onun da sual sorana bilmez gibi gériinmesi icab
eder.

Ey salik! Allah Teala igin galis. Calismak muvaffakiyyetin ve hidayetin
kapisidir. Allah Teala’nin su séziinde oldugu gibi:

“Ama biz ugrumuzda cihdd edenleri elbette kendi yollarimiza
eristirecegiz...” '

Hafiz Hiseyin Sezgin Efendi’'nin muridlerine soyledigi nakledilen su
sozler bu yolun usdlini agiklamaktadir:

Tarikatta bir s6z vardir. Bu yola intisab eden miirid, ‘Ben sunu
yapiyorum, bunu yapiyorum, ben bir sey hissetmiyorum. Daha énce
daha iyiydim,” diye diisiiniir. Halbuki biiyiikler bir kese igcinde senin
hasenelerini, yaptiklarini kesene doldururlar. Baska biiyiikler bile bunu
bilemezler. Vefat ettiginde kabrine getirirler, orda agilir hasenelerin,
yaptiklarin. Orda anlarsin, orda semeresini gérmeye baslarsin!’ **°

Denildiki taleb etmek, clzi iradeyi sarf ettikten sonra basari igin
yonelmek ve kastetmektir. Bunu al!

Vs e -’
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AR &...., ;\;L\ L\ f Mustafa sallalléhii aleyhi ve sellemin seriatinin

-

esrdrini sakla

Yani eger sen Hakk’in esrarinin kesiflerine ulastiginda rubdbiyyetin
esrarini actklamaktan dilini koruyucu ol. Clinkl sirri ifsa blylk bir hata ve
iyilesmez bir hastaliktir. Ciink{ tasavvuf iddialari terk, sirr-1 halin manalarini
gizlemektir. Soylemek degil.

s 4 s -
ol z;.v\:a LYy ;ﬁ Kafirlere yol gésteren veli ol.

Yani eger sirri saklarsan ve nurlarin batinini iyice tanirsan vell olursun
Yani nakiblerin makamlarindan bir makama sahip ve saliklerden bir kavmin
mdrsidi olursun. Bunu iyi kavra ve nefsini fazla konusmaktan koru!

Kadina yarasan en iyi is, evinin bir kdsesinde kendi igini egirmektir.
Dervise yarasan da dervislik ve sessizliktir. **°

18 Ankebdt, 69

Blylkaslici, Miilakat; (OKUDAN, Yil: 8 [2007], Sayi: 19,)
320 (sems-i Tebrizi, 2007), (M.241), 5.329

319
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w 5 P
L IS s Los Y, Her sorana sirlars séyleme.

Yani esmanin sirlarini ve sifatlarin tecellilerini her sorana séyleme. Soru,
zamanindan 6nce bir hevestir (meraktir). Salik ilhamlar yoluyla yikselip
kesif vakti geldiginde onun alametleri dnce uykularda zuhur eder. Ras(lillah
sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Alimin uykusu ibadettir” ***

ikinci olarakta pariltilar kesifler halinde ortaya cikar.

z s s 0

SLA Bl TG, f J Bilakis bdzi zaman-mes’eleleri sorucu ol

Yani senin soz ile kesfe anlayisin olmadigi zaman (boyle yap). Bilakis
ilminden, vehminden ve zannindan fani ol. Nefsini, talebelik etmek
derecesinden ve talebelerin makamindan ¢ikarma ve ilmini de yok say,
cahil oldugunu kabul et. Kalbinde olan tim bildiklerinin her alime ya da
talebeye sor. Ta ki baskasinin ilmini kendi ilmine sahid getirmekle ayne’l-
yakine eresin. Boylece kamil veya mikemmil olasin.

Sl 0 IS Db G gl 2 S5
iddiadan kagin ¢iinkii o biiyiikler katinda bétil sayilmistir

Yani s6z ile sirlar konusunda iddiada bulunmaktan kagin. Clnki
kamillere gore iddia haramdir, yasaktir. iddia esas itibariyle batildir. Ciinkii
iddia etmek viicd sahibinde olur. Kamil ise Allah Teald’nin disinda higbir
sey gérmez. Hakikatte Allah Teald’dan baska hicbir mevcid yoktur. Mimkin
varliklarin viicGdu vehim ve hayalden ibarettir.

“Onun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim O’nundur ve siz
ancak O’na déndiiriileceksiniz.” **

o,

¢ 5
& ol (gcﬁ.;-\ P g Ml 'y Tarikte fakr u ihtiyag yolunu tut

Bu misra dnceki beyitin 6nclsi gibidir. Yani fakirin fakri séyle olur:

O Allah Tealda’dan baska higbir sey bulamaz. Ancak Allah Teald’ya ihtiyaci
olur ve ancak O’nunla beraber olmakla rahat eder. Ve fakrin alameti
sebeplerin tamamina tevessiil etmemektir. Bu manada fakr, evliyanin siari
ve sisi, glzel sifatidir.” ihtiya¢c” kelimesi agiklama maksadiyla “fakr”
Uzerine atfedilmistir. Yani Hakk yoluna fakrin hakikati ile yonel. Kendi
nefsinle degil. Clinkl bu hatadir!

32 Degisik ifade bicimleri olan bu s6z hadis degildir. Hadis kaynaklarinda yer almaz
daha cok s(fi sozlerine benzemektedir. Benzer bir rivayeti. Ebu Nuaym Selmandan
rivayet etmistir. Bkz. Aliyu’l Kari.357
322

Kasas, 88
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s 0

F&l 5524l 5o+l |y Perde olan fend ile

“Fena”, Hakk’a ulasmaya engel olan viicGdun disirilmesinden ibarettir.
Bu da nefsin kaybedilmesi ve Hakkin bulunmasidir. Ancak fena
olgunlasmadan sonradir. Ras@lillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Allah Tedla yiiziinden perdeyi agsa yiiziin sualari ve nurlari géziiniin
gordiiii her seyi yakar kiil eder.” 3%

s 0 8 ) /
;.(3 s (¢ ):@:J\ o \X» Bu Misri’den sizin igin bir hediyedir

Yani bunu al ve sakla. Yani bu 6git Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l-
azizden bir hediyedir. Muhakkak ki o hallerin iksiri biricik sifasi, en tesirli
sebebi ve saadetler kimyasi ruhun maddiyattan ayrilarak maneviyata
gecmesi)dir.

s o

JI3 &hia e G & Bunlan al tiim sikintilardan kurtul.

P

Boylece taleb edilenlere ulasmaya mani olan tim afatlardan korunmus
olasin.

323 Mislim, iman, 79; ibn Mace. Mukaddime. 13; ibn. Hanbel, 111/401
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125
ss 0 s
Sevfe tera’n-nuri kable’l-ufi J}N\ J_.J J}J\ < ); Y
Yehzem isé bihi ecnédi-gul J }9 ;\.o-\ L] 8‘*“ e
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Sevfe terd zulmetehiim tecellG 8&;@ {._;_...\L &0 Co
Bihi heldkiihiim aleyhim yahiil ¢ ‘..44» i<
Sevfe terd mir Gaffdreytehiim r.g.d \.}..'o o d@ u}ﬂ
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Hine redhii min karibin yekul Jsn )..u o J.e u.» o)y u.o-
Sevfe terd ehli semdin yiiciii Z;;_J PLu.u u\i\ 5@ Cogun
Yesciidii bi’t-tav’i lehi ve’l-kabdl J ,.d\) t}uu s
z }
Sevfe terd tiirbeten Misriyyeten m ).,a.e oy )., 6@ u,.»
Tensakku anhii ardihé bi’l-vusil J ).io;.&a =c,'o3\ as O:M.
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$er|at-| Muhammediyenin niruna kavusulmasina yaklasiimis oldugunu
goreceksin.
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Hz. isa aleyhlsselam Gulyabanin askerlerini hezimete ugratacak

Gulyabani olarak basettigi Vani Mehmed Efendidir.

o058
u‘kﬁA;M \ dp;};w

Onlarda karanliklarin tecellilerini gorirsin.

;/ao/a}
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Helaklari onlari gevreler, kurtulamazlar.

,
- “ V7
“ el

Onlari bagislayiciligini goriirsiin

Niyazi-i Misri onlari yine affedici oldugunu bildiriyor.
s s . —
. s - 0 A -
dots o a0 |y o

z

Yakindan goriirsiirsiin ki sana séyleyen ilham eden,
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Sema ehlini inerken goriirsiin
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Kabul ve istekli olarak secde ederler.
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Misri’nin tiirbesi goriirsen

-
2

L0 S0 uus 0,

I

Jsmesh &0 hie (i
Sakk olup ( simsegin gogii yarip girmesi gibi ), canana ulagmis.
(Limni adasinda) medfundur.

Burada isé olarak anlattigi durumlar Niyézi-i Misri kuddise sirruhu’l-azizin
iseviyet Makaminda yasadigi durumlardir.
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Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l azizin bir mektubu

"Ey Kopriilii-zade!

Misri'yi taglit *** igin kiitiib-i evliyayr zabt u halel’” ile doldurdun. Bugiin
béb-1 ferasete bir mikddr baktim. Tamdm miitdlda ve miisdkele ve
miimdsele ile doldurup, Hasan Efendi ile géndermissin.

Ey Képriilii-zade!

Béb-i ferasetin bir nev'i vardir. Onu ehlu'lléGh yazmamislardir. Odur ki,
nar'i ferasetle bir- seye arif ve muttali' olsa, onu izhdr etmekte mahzur var
mudir, yok mudur? Oldugu surette zarar kendisine midir, dostlarina midir,
yGhad dismanlarina midir? Zarar kendisine ise, velev ba'de-zamdn®* ise,
onun izhérini terk eder. Kendiiye "Cahil imis, esek imis, ahmak imis." derler.
izhér etmez, ikinci kendiiye izhér etmekte nefi var, Iékin dervislerine zarar
var; bu dahivelev ba'de-zamdn ise de, terk-i tagyir ve ta'yibi kabul eder.

Ugiincii odur ki, izhdrinda kendisine nefi vardir; dostlarina dahi. Yahiad
nef ve zarar miicerred diismanlarina olur; arif onu izhdr etmekte iki veche
nazirdir: Kdmil olan, diismana gelen zarari kayirmaz, izhdr eder. Amma
ekmel olan arif de, dosta gelecek zarari nice kayirirsa, diismdna gelecek
zarari dahi éyle kayirir. Ziré diismén kalicak, arif terakkiden kdfir. Dost ile
diismdn iki ayak gibidir. Diisman giderse bir ayak ile kalir. Bir ayak ile hod
menzile varilmaz. Bu hdli her arife Alléhu azimii's-sdn vermemistir. Her
peygamber bir kemdl ile fahr eylemistir. Misri Efendi dahi diismanlariyla
fahr eyler. Onsekiz sene habsde olduguna fahr u siikr eyler.

ilGhi, sen sol fazl u minen*”’ sahibisin ki, hadd i pdydnin yoktur. Cem’i
cevahir (i araza ve ecnds-i enva-i efrada sumilii bir katresine noksan
getirmez. Ciimle usGtin **% ciirmiinii bir katresi mahv eder. Ben sumil i
hitdb sahibiyim ki, clirmiime hadd i pdydn yoktur. Beniafv eyle bi-nihdye
fazhn ile. Hal ehline ma'limdur. Ma'zir ola.

Ve's-selédmu aléd meni'ttebea’l-hiidé .

325
I

Hdadimii'l'fukaré
Muhammed-i Misri.?

324 Taglit: (Galat. dan) Yanlisini cikarma. Yaniltma. Karistirma

Halel: Bozukluk. Eksiklik. ~Baskasi tarafindan verilen zarar. ki seyin araligl.
Bosluk. Aciklik.

32% Bir zaman sonra

Minen: (Minnet. C.) Minnetler.

Usat: (Asi. C.) Asiler, zorbalar, itaat etmeyenler. Glinahkarlar.

329 (VASSAF & hzl. Prof.Dr. Mehmet AKKUS- Prof.Dr. Ali YILMAZ, 2006), v. 86, (s. 80)

325

327
328
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