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1A%

ONSOZ

Ricalu’l-Gayb telakkisi, tasavvuf ilminin dikkat g¢ekici, herkes tarafindan
idrak edilmesi kolay olmayan, ilmi ve irfani ¢aba gerektiren konularindan biridir.
Nitekim tasavvufta uzman olmayan ve sifi tecriibeye sahip olmayan insanlarin
manevi dlemin kendine has kanunlar1 ¢ergevesinde meydana gelen, bu tiir tasavvufi
meseleleri kavramalar1 zordur. Bu yiizden manevi diinyaya ait bilgi ve tecriibeleri
yetersiz olan kimselere ricalu’l-gayb konusu karmasik gibi goriinebilir. Bu
nedenledir ki, bu diislincenin dindeki yeri bugiine kadar hep tartigila gelmis, birtakim
Onyargilar ve yanlis anlamalar neticesinde bu konuya yoneltilen elestiriler, hi¢bir
donemde eksik olmamustir. Oyle ki bazen bu diisiinceyi savunan kimselerin sert ve
acimasiz bir sekilde elestirildikleri hatta bazen daha da asir1 gidilerek sirk ile itham
edildikleri goriiliir.

Diger taraftan ricdlu’l-gayb anlayisi, sufiler tarafindan savunulmus ve bu
anlayis tasavvufi cevrelerde asirlardan beri canliligii muhafaza etmistir. Halk
arasinda da ricalu’l-gayb ziimresinden kimselere her zaman ¢ok 6zel bir yer verilmis
ve onlara dair sosyo-folklorik seviyedeki menkabevi olaylar ge¢misten giliniimiize
hep anlatila gelmistir.

Tezimizin amaci, herkes tarafindan kolayca idrak edilemeyen bu konunun
tasavvuf ilmindeki yerini ana hatlartyla tespit etmek, mutasavviflarm (6zellikle
Ibnii’l-Arabi gibi) ve mutasavvif olmayanlarin goriisleri ve elestirileri cercevesinde
daha saglikli bilgilerin elde edilmesini saglamak ve bu konu hakkinda olusan
Onyargi, eksik bilgi ve yanlis kanaatlere karsi tasavvufun daha iyi anlasilmasina
katkida bulunmaktir.

Ricélu’l-gayb telakkisinin tasavvufun ilk kaynaklarindan itibaren giliniimiize
kadar ele almip incelenmesinin ve bu konudaki goriislerin ve elestirilerin
degerlendirilmesinin kayda deger bir ¢alisma olacagi ve ilim adina fayda saglayacagi
kanaatindeyiz. Bu telakki, Islim kiiltiir mirasmin gelecek kusaklara aktarilmas:
acisindan da biiyiik bir ehemmiyet arz etmektedir. Ciinkii ricalu’l-gayb, ahlaki ve
manevi olarak tistiin niteliklere sahip olan, 6rnek sahsiyetlerdir.

Konu hicri VI./miladi XII. aswrdan giiniimiize kadar ciddi bir sekilde

tartisilmig, bundan dolay1 da 6nemini yitirmemistir. Ayrica tasavvufi ¢evrelerde bir



inang olarak canliligin1 muhafaza etmesi, bir kere daha konu {izerinde durulmasmi
gerekli kilmaktadir. Ayrica bu konuda doktora seviyesinde bir ¢alisma yapilmamis
olmas1 da bizi bu calismaya sevkeden unsurlardan biri olmustur.

Tezimiz giris ve iki boliimden olugsmaktadwr. Bu konuyu incelerken girig
boliimiinde ricalu’l-gayb anlayisini ve bu konuyla alakali kaynaklar1 genel olarak ele
alip degerlendirdik ve bu konunun nasil ve ne zaman ortaya ¢iktigmi tespit etmeye
calistik.

Birinci boliimde konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in ricalu’l-gaybin
mahiyetini ortaya koymaya gayret ettik. Bu baglamda liigat ve istilah yOniinden
ricalu’l-gaybin anlamini, adlarmi, sayilarini, hiyerarsisini ele aldik ve onlarin
evrendeki tasarruflar1 ve bu tasarrufun nasil anlagilmasi gerektigi iizerinde durduk.
Ozellikle konuyu sistemli hale getiren Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf felsefesine
degindikten sonra onun konumuzla ilgili goriislerini ele aldik ve diger miielliflerin
goriislerini de elden geldigince tespit etmeye ve degerlendirmeye calistik.

Ikinci boliimde ise ilk sifi ve mutasavviflarin bu konudaki gériislerinin
ehemmiyet arz etmesine binaen tasavvufun temel kaynaklarinda bu konuya yer
verilip verilmedigi, bu konunun ne sekilde ele alindigi gibi hususlar1 inceledik.
Ciinki ricalu’l-gayb konusunun saglikli bir sekilde ortaya konabilmesi i¢in ilk stfi ve
mutasavviflarin bu konudaki goriis ve anlayiglarinin 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.
Daha sonra bu bdliimde sifilerin konuyla ilgili kullandiklar1 naslari yani ayetleri,
hadisleri ve bunlarin degerlendirmelerini ele aldik ve konuyla ilgili olan ayetlerin
daha iyi anlasilabilmesi icin isari tefsir anlayisina da degindik. Yine bu boliimde
gecmisten giiniimiize miielliflerin konuyla ilgili elestirilerine yer verdik.

Yapmis oldugumuz bu caligmanin eksikleri olacagi muhakkaktir. Fakat
eksikleriyle beraber caliymamizin, bu konuda daha baska ¢aligmalara vesile olacagini
umuyoruz. Bu arada beni bu caligmaya tesvik eden ve yardimlarini esirgemeyen
kiymetli hocam Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’na sonsuz minnet ve siikranlarimi arz
ediyorum. Ayrica bu tezin olusmasinda yardimlarini gordiigiim diger hoca ve

arkadaslarima da tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Ahmet ATLI
Ankara 2011
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GIRIS

A) Ricalu’l-Gayb Konusuna Genel Bir Bakis

Tasavvuf, Islam kiiltir ve medeniyet havzasinda ortaya cikan Onemli
tefekkiirl ve ameli tezahiirlerden biridir. Insanin i¢ diinyasini insa eden, kalbin giizel
ahlak ile techiz edilmesine 6nem veren, dini tecriibeleri zenginlestiren bir yasama,
diisiinme ve yorumlama sekli olan tasavvuf, zamanla dini ilimlerden biri olmustur.’

Tasavvuf kél ilmi degil, hal ilmidir.” Stfiler, tasavvufi suurun kal ile degil hal
ile elde edilecegini siklikla vurgulamiglardir. Bu ylizden tasavvuf, tecriibi bir ilimdir
ve bu tasavvufi tecriibe dogrudan yasanilarak elde edilir. Dolayisiyla sifilikle ilgili
marifetin bu tarz bir tecrilbe yasamayanlara aktarilmasi olduk¢a zor oldugu gibi,
bazen de imkansizdir. Bu duruma isaret etmek iizere “tatmayan bilmez” denilmistir.?

Yasadiklar1 ruhi tecriibeyi, batinl halleri dile dokerken kelimelerin
kifayetsizligi sebebiyle sufilerin giicliik ¢ektikleri, birtakim sikintilarla karsilastiklar
anlagilmaktadir. Kullanilan dil ne kadar zengin olursa olsun, tasavvufi tecriibe cogu
zaman dilin sinirlarmi asmakta ve terminolojiye sigmamaktadir. Bu durumda sufiler
yasadiklar1 tasavvufi halleri birtakim sembollerle ifade etmektedirler. Onlar, i¢cinde
bulunduklar1 halin ifade edilemez oldugunu hissettiklerinde ima, tesbih, temsil,
telmih, istiare gibi edebi sanatlara, siire veya musikiye miiracaat etmektedirler.*

Sufilerin kullandiklar1 birtakim ifade ve semboller, tasavvufa hakkiyla asina
olmayan veya sufl tecrilbbeye sahip olmayan bazi kimseler tarafindan yanlis
anlasilabilmektedir. Ancak bu tiir ifade ve semboller, mana derinligine vakif
olamayan “kal ehli” tarafindan anlamsiz ve sagma gibi goriilse de, tasavvufun
sembollerine asind olan ehil kimseler i¢in apacik bir anlam tasimaktadirlar.’ Bu
yiizden, sufilerin bizzat yasayarak, tadarak ulastiklar1 tasavvufi tecriibeleri baska
insanlara anlatmak amaciyla kullandiklar1 birtakim ifade ve sembollerin zahiri

manasina bakarak bunlar1 anlamsizlikla su¢lamak dar bir bakis agisinin eseridir.

! Mustafa Kara, T¢ asavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Istanbul 2003, s. 5.

2 Ayni eser, s. 19.

3 Ethem Cebecioglu, “Satahat Ibarelerinin Anlasilmasma Dogru: Metodik Bir Deneme”, Tasavvuf [Imi
ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l: 7, sayi: 17, Temmuz-Aralik 2006, s. 20.

4 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, Ak¢ag Yay., Ankara, ts., s. 8.

> Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavwiflar, DIB. Yay., Ankara 1984, s. 297.



Insanlarin idrakinin ayn1 seviyede olmadig1 bir vakiadir. Bu nedenle stfiler
onceleri, marifete yonelik oldukca ince ve hususi meseleleri, kendi aralarinda
mektuplagsma yoluyla imali ve miicmel bir sekilde tartigsmislardir. Dolayisiyla bazi
tasavvufi metinler {izerine yapilan atesli tartigmalari, bu a¢idan gérmek ve
yorumlamak gerekir. Bu husustaki birtakim asir1 goriisler, anlatilmaya calisilan hal
ve hakikatin mahiyeti ile alakali heniiz bir bilgi sahibi olunmadan 6nyargili bicimde
verilmis hiikiimler olarak tezahiir etmektedir. Ciinkii bu hiikiimler verilirken, bu
deruni tecriibe bizzat yasanmadig1 gibi tasavvufi sdylemin veciz, imali ve kompleks
yapisi desifre edilmis de degildir. Neticede bu tiir degerlendirme ve tenkitler
fevkalade kisir, bakis agis1 da dar ve kife‘lyetsizdir.6

Dolayisiyla sifiler tasavvufun ince ve hususi meselelerini kapali ve sirli bir
tslupla ifade etmisler ve esrarin disar1 tagmasina engel olmak icin ¢aba
sarfetmislerdir. Cilinkii manay1 ¢ok acik bir sekilde ifade etmek, birtakim tehlikeler
dogurabilecegi gibi, hem bunu tam manasiyla hazmedecek, kavrayacak kapasitede
olmayan bir okuyucunun daldlete sapmasma, hem de yazarin basma gailelerin ve
manevi mesuliyetlerin agilmasima sebep olabilir.”

Bu duruma somut 6rnek olarak Ciineyd-i Bagdadi’nin bir mektubunu
verebiliriz. O, bu mektubunda, Isfahan halkindan bazi kimselere bir mektup
yazdigim fakat mektubunun agilip, kopyasinin alindigini, bu mektupta yazilan bazi
seylerin o insanlara yabanci geldigini ve onlarm kurtulmasinin kendisini bir hayli
yordugunu dile getirir. Dolayisiyla insanlara boyle yiik olma ve slipheye diisiirme
endisesinin kendisini mektup yazmaktan menettigini, bu insanlara acimak
gerektigini, insanlara bilmediklerini sdylemenin ve anlamadiklar1 seylerle
hitabetmenin onlara acima gereklerinden olmadigini belirttikten sonra, bazen bu tiir
istenilmeyen ve kastedilmeyen durumlarin meydana geldigini ifade etmektedir.®

Tasavvufla ilgili uzmanhig: gerektiren konularla alakal degerlendirmelerinde,
nazari ya da ameli olarak ihtisas sahibi olmayanlarin anlama veya okuma hatalarina
diistiikleri her zaman sik¢a goriilmektedir. Bu tiir yiizeysel degerlendirmeler ve

bunlarin neticesinde ortaya ¢ikan yorumlama hatalarina sifiler genelde, tasavvufun

% Ethem Cebecioglu, a.g.m., s. 20.

7 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektuplar, Sonmez Nesriyat, istanbul 1969,
s. 75.

8 Eb( Nasr es-Serrdc et-Thsi, el-Luma’, Tahk. Abdiilhalim Mahm(d-Abdiilbaki Siirir, Daru’l-
Kiitiibi’1-Hadise, Misir, 1380/1960, s. 312; Siileyman Ates, a.g.e, s. 39.



kal ilmi degil, hal ilmi oldugunu soyleyerek cevap verirler. Sufilerin 6nemle
vurguladiklar1 bu husus, tasavvufi tecriibenin temel bir 6zelligidir. Bir takim
sembollerden ibaret olan ifadelere degil, bizatihi tecriibenin kendisine vurgu
yapmakla da onlar, bu tiir ylizeysel degerlendirmelere ve elestirilere karsi kapilari
kapatmus olurlar.”

Tezimizin konusu olan ricalu’l-gayb telakkisi de, ge¢misten gilinlimiize
tizerinde ¢ok tartisilan, eksik veya yanlis anlasilmadan hatta Onyargili birtakim
diisiincelerden ya da ylizeysel degerlendirmelerden dolayr hatali kanaatlere
ulasilmasi miimkiin olan konulardan biridir. Boéyle deruni bir konunun tasavvufi
tecriibeye sahip olmadan yeterince anlasilabilmesinin miimkiin olmadig: asikardir.
Bununla beraber, felsefi ve kelami metinlerden, ¢cok daha yaygin durumdaki siirlere
varincaya kadar, Islim’in kiinata bakis acismi sekillendirmis olan literatiiriin
yiizeysel olarak incelenmesi bile, ricalu’l-gayb ziimresinden kimselere, alemde her
zaman ¢ok Ozel bir yer verildigini ortaya koyacaktir. Hatta isari acidan bakildiginda
bazi Kur’an ayetlerinin ricalu’l-gayba isaret ettigi ve yine bazi hadis-i seriflerin de bu
telakkiyi desteklemis oldugu sdylenebilir. Ciinkii konuyla ilgili ayet ve hadis
metinlerinden, Allah’in baska hicbir yaratilmisa yliklemedigi vazife ve mesuliyetleri
insana yiiklemis oldugu anlasilmaktadir.'®

Tasavvufun ilk kaynaklarinda ricalu’l-gayb anlayisina goz atacak olursak
mielliflerin o donem itibariyla bu anlayisa fazla yer vermedigi gercegiyle
karsilasiriz. Klasik donemin 6nde gelen miielliflerinin, eserlerinde bu konuya fazla
ilgi gostermemelerinin nedeni; “s6z konusu miielliflerin, tasavvufun heniiz ser’i bir
ilim olup olmadiginin tartigildig tesekkiil doneminde, ricalu’l-gayb gibi anlasilmasi
oldukca gii¢ ve farkli bir konuyu eserlerinde islemeyi uygun gérmemeleri olabilir.
Bu agidan bakildiginda, tasavvufun seriata uygunlugunu ortaya koymak iizere telif
edilmis pek cok klasik eserde bu konunun kisaca —deyim yerindeyse- gecistirilmis
olmas1 tabii karsilanmalidir. Ancak bu demek degildir ki, o donemde ricalu’l-gayb

telakkisi tasavvuf ilminin konular1 arasinda yer almamistir. Muhtemelen bu anlayss,

’ Ethem Cebecioglu, “Psiko-Tarih Agisindan Farkli Rahi Tekamiil Mertebelerinin Mevlana’nin
Anlasilmasindaki Rolii —Metodolojik Bir Yaklasim-" Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
yil: 6, say1: 14, Ocak-Haziran 2005, s. 29.

' William Chittick, Varolmanmmn Boyutlart, gev. Turan Kog, insan Yay., istanbul 2007, s. 47; Ahmet
Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalu’l-Gayb —ibn Arabi’nin Gériisleri-”, Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, y11:2, say1: 5, Ocak 2001, s. 161.



mutasavviflar arasinda yaygin olmakla birlikte, yukarida da kisaca temas ettigimiz
cesitli sebeplerden dolayr tasavvuf kitaplarinda yazili olarak yerini almamis

11
olmalidir.”

Bununla birlikte Siilemi, Kuseyri, Hucviri, Gazali gibi ilk sifi
miielliflerin eserlerinde ricalu’l-gayb anlayisin1 gérmek miimkiindiir. Fakat onlarin
bu anlayisi, hiyerarsik ve sistematik bir yapiya sahip degildir.'* Bu anlayis daha
ziyade Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6.638/1240)’den sonra yaygmlik kazanmis ve etki
alan1  genislemistir.”>  ibnii’l-Arabi’den  sonra ricalu’l-gaybten  bahseden
mutasavviflar, umimiyetle onun bu konuya dair simflandirmasini esas almislardur.'*

Ibnii’l-Arabi eserlerinde ricalu’l-gayb konusuna genisce yer vermistir.
Ozellikle onun “el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye” isimli eseri bu bakimdan olduk¢a
onemlidir. Zira o, bu eserinde ricalu’l-gayb telakkisini hiyerarsik ve sistematik bir
bicimde ortaya koymustur. Yine onun “Kitabu Menzili’l-Kutb ve Makalihi ve
Halih’" isimli risalesi de kutbun menzilinden ve onun bes sirrindan bahsetmektedir.
Hilyetii’l-Abdal'® adli bir risalesinde ise abdali abdél yapan, tasavvuf ehlinin takip
etmeleri gereken dort niteligin -samt, uzlet, aclik, geceleri uykusuz kalmak- anlami
ve Onemi lizerinde durulmaktadir.

Burada konuyla ilgili biitiin ¢alismalardan bahsetmek miimkiin olmasa da
bazi 6rnekler vermek yerinde olacaktir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Ibn Hacer el-
Askalani, Risdale fi ma’rifeti ricdli’l-gayb, Siilleymaniye Ktp., Resat Efendi, nr.
100/16; Suylti, “el-Haberu’d-dal ald vucudi’l-kutb ve’l-evtad ve’'n-nucebd ve’l-
abdal” (el-Havi Ii’l-Fetava i¢inde), Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1403/1993; Sar1
Abdullah Efendi, Risdletii ricdli’l-gayb, Siilleymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr.
2487/2; Gelibolulu Mustafa Alj, Hilyetii 'r-rical fi’l-aktab ve’n-niicebd ve’l-abdal,
Siileymaniye Ktp., Resit Efendi, nr. 1146; Es-Seyyid Muhammed Emin Ibn Abidin,
Icabetii’l-gavs bi-beyani hali’n-niikabd ve n-niicebd ve’l-abddl ve’l-evtdd ve’l-gavs
(Mecmiiatii  Resdil-i  Ibn Abidin icinde), Istanbul, 1325; Ahmed Ziyauddin

Giimiishanevi, Camiu’l-usil fi’l-evliyd ve envdihim ve evsdfihim, 1298 H; Ismail

" Ahmet Ogke, a.g.m., s. 168.

12 Siileyman Uludag, “Ricalu’l-Gayb”, TDVIA, istanbul 2008, c. 35, s. 82.

' Siileyman Uludag, “Ricalullah”, TDVIA, istanbul 2008, c. 35, s. 81.

' Ornek olarak bkz: ismail Hakki-i Bursevi, Kitabu I-Hitab, yy., 1192 H., s. 299-352.

5 Bkz: ibn Arabi, Kitabu Menzili'I-Kutb ve Makalihi ve Halihi (Resailu ibni’l-Arabi, c. II i¢inde),
Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad, H.1367/M.1948.

' Bkz: ibn Arabi, Kitabu Hilyeti’l-Abdal (Resailu Ibni’l-Arabi, c. II iginde), Dairetii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, Haydarabad, H.1367/M.1948.



Hakki-i Bursevi, Kitabu’l-Hitab, yy., 1192 H.; Ahmet Yildirim, “Tasavvufta
Ricalu’l-Gayb Telakkisi ve Konuyla Ilgili Baz1 Rivayetler”, Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 4, yil: 1997; A. Vasfi Kurt, Ricalu’l-
Gayb ve Abdadl Hadisleri, Basilmamis Doktora Semineri, Ankara 1990; Ahmet Ogke,
“Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalu’l-Gayb —ibn Arabi’nin Gériisleri-”, Tasavvuf
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil:2, sayr: 5, Ocak 2001; Osman Demir,
Ricalii’l-Gayb Kavrami ve Kelam Ilmi Agisindan Degerlendirilmesi, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Univ. SBE, 1999; Siileyman Uludag, “Ricalu’l-
Gayb”, TDVIA, c. 35, Istanbul 2008. Ayrica tasavvuf tarihi ile ilgili yapilan bazi
tezlerde de, biyografisi incelenen sahislarin ricalu’l-gayb ile ilgili goriislerine yer
verilebilmektedir.'’

Tasavvufi Tirk siirinde de ricdlu’l-gayb anlayis1 ile ilgili kavramlara
rastlamak miimkiindiir. Kutub, gavs, evtad, abdal, kutb-i aktab, kutb-i zaman gibi
ricalu’l-gayb ziimrelerine divanlarda rastlanmaktadir.'”® Kanaatimizce birgok sairin
bu anlayis1 siirlerine yansitmalari, onlarin ricdlu’l-gayb teldkkisini benimsemis

olduklarmi gostermektedir. Buna dair asagidaki siirleri 6rnek olarak verebiliriz:

Yediler’le Kirklar’la,

Ak sakalli pirlerle,

Yiizi balkir nurlarla,

Bize dervisler gelir."’
Yunus Emre

Biz sol abdaliz biraktik egnimizden salimiz
Varligindan siyrilip uryan olan anlar bizi*°
Niyazi-i Misr1 (6.1694)

Rehber-i rah-1 hakikat menba’-1 feyz-1 Huda
Kutb-1a’zam gavs-1 ekber niir-1 zat-1 Kibriya*'
Mustafa Rim1 Efendi

7 Ornek olarak bkz: Ahmed Cahid Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Siifisi: Yakub-1 Cerhi, Basilmamis
Doktora Tezi, Ankara Univ. SBE, Ankara 2005; Fikri Akbulut, Kdtib Mustafa Fevzi b. Nu'man
Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériigleri, Basiilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Yil
Univ. SBE, Van 2006; Muhittin Uysal, Tasavvuf Kitaplarinda Bulunan Ihtilafli Haberler, Basilmanis
Doktora Tezi, Selguk Univ. SBE, Konya 1999.

18 Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, Basilmamis Doktora Tezi, Gazi Univ. SBE, Ankara
2007, s. 474.

19 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tekke Siiri Antolojisi, Edebiyat Yaymevi, ikinci basim, Ankara 1968, s. 46.
2 Giindiiz Giirgen, Dini Siirler Antolojisi, Yeni Kitap Basimevi, Konya 1966, s. 43.

2! fsmail Halicioglu, Mustafa Riimi Efendi Divini’'nda Dini ve Tasavvufi Unsurlar, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Univ. SBE, 2006, s.160.



Evtad u gavs u kutb u cihat-1 cihan-1 ben
Dil haymesine mih u siitiin u tmab idem*
Karamanli Ayni

Mekteb-i devlette almis rith-1 Kudsiden sebak
Ma’rifet dersinde sdz kor kutb-1 aktab iistiine®
Ahmed Pasa (6. 1497)

Ehl-1 1sk old1 Necati olimaz akla muti’
Hi¢ mecziib olan abdal ide mi hidmet-i pir**
Necati (6.1509)

Hadim-i fakr old1 Ahmed ezdi engiir serbetin
Kirklar nfig itdi an1 Mustafa’nin 1gkina®
Nesimi (6.1404)

Afitab-1 sipihr-i kesf i yakin
Pir-1 stifiyye Seyh Muhyiddin

Kutbu’l-aktab arif-i billah
Menba’1 kesf ma’den-i telkin®
Abdurrahman Rami Celebi (6.1639)

Hatem-1i has-1 velayetdir olursa n’aceb
Ehl-i irfan neferi Hazret-i Muhyiddin’in®’
Nabi (6.1712)

[sarat-1 dakiki Alem-i akvalden birun

Makéamat-1 garibi fikr-i ehl-i halden birun
Imaman ile gavs aktab ile abdalden birun
Hulésa 4lem-i digerde hal ii kalden birun®®

Seyh Galip (6. 1799)

Ol sah-1 giirGih-1 evliya kim
Aktab ona bendegin-1 hayret®
Mehmed Téahir [Olgun] (6.1951)

22 Kaplan Ustiiner, a.g.e., s. 474.

2 Ali Nihat Tarlan, Ahmet Pasa Divani, M.E.B. Yay., istanbul 2005, s. 59.

2% Kaplan Ustiiner, ag.e., s. 476.

23 Kaplan Ustiiner, ag.e., s. 478.

26 Erdal Hamami, Rami Divani, Kiiltiir Bakanligi Yay., Ankara 2001, s. 97-100.

%" Mustafa Tatc1, “Sair Nabi’nin Muhyiddin-i Arabi’ye Bir Medhiyesi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, (Ibnii’1-Arabi Ozel Sayisi-1I), Ankara 2009, say1: 23, s. 421-422.

2 Abdiilbaki Golpmarl, Seyh Galip Divani’'ndan Se¢meler, M.E.B. Yay., Ankara 2001, s. 18.

% Tahir Olgun, Cilehane Mektuplari, haz. Cemal Kurnaz-Giilgiin Erisen, Ak¢ag Yay., Ankara 1995, s.
74-76.



Ricalu’l-gayb anlayisi, Islam kiiltiirii ve folkloru acisindan da ehemmiyet arz
etmektedir. Zira Miisliman iilkelerde bu inancin izlerine rastlamak miimkiindiir.
Degisik cografyalarda abdal, tcler, yediler, kirklar gibi isimler verilen yerlesim
yerleri, daglar, wmaklar, goller, kdpriiler, camiler, cesmeler ve cesitli binalar vardir.
Bu isimlerin tarikat kiiltiirinde de yaygimn bigimde kullamldig gériilmektedir.*

Bununla birlikte ricalu’l-gayb, en ¢ok elestirilen konulardan biri olmustur. Bu
anlayisa kars1 ¢ikanlarm basinda da Ibn Teymiyye (6.728/1328) ve Ibn Haldun
(6.808/1406) gelmektedir. Ricalii’l-gayb oldugu sdylenen bazi kimselere, onlari
Allah’a ortak gosterir gibi olaganiistii giicler ve yetkiler atfetmenin, Islam inanciyla
bagdastirilamayacagmni sdyleyen Ibn Teymiyye, bu tiir bir anlayism daha ¢ok
hristiyanlarin ve asir1 Sii firkalarinin inanis bigcimlerini yansittigmi belirtmektedir.”!
Ibn Haldun ise, bu telakkinin ilk defa Irak stfilerinde goriildiigiinii ve bu sebeple
ricalii’l-gayb ile ilgili diger kavramlarin ortaya ¢ikiginda Sia’nin ve Réfiziligin etkili
olmus olabilecegini ileri siirmektedir.** Bazi cagdas arastirmacilar da bu anlayist
elestirmisler hatta bazilar1 elestirinin dozunu kagirarak bu anlayism mitolojik bir
masaldan ibaret oldugunu dahi sdylemislerdir. Bu konuyla ilgili elestirilere ve bu

elestirilerin degerlendirmelerine tezimizin ilgili boliimiinde genisce yer verilecektir.

B) Ricalu’l-Gayb Anlayisinin Ortaya Cikist

Tasavvuftaki ricalu’l-gayb telakkisinin temel dayanagini birtakim hadisler
olusturmaktadir. Bu hadislerin hic¢biri Ebti David’un Siinen’inde bir ve Ahmed b.
Hanbel (6.241/855)’in Miisned’inde bulunan iki rivayet disinda giivenilir hadis
kitaplarnda yer almamustir.”® Ancak ricalu’l-gayb hakkindaki rivayetlerin sihhat
dereceleriyle ilgili farkli goriisler dile getirilmis, bazilar1 genel bir kaide olarak bu

konudaki hadisleri mevzi olarak degerlendirmis, bazilar1 da bu hadislerin tariklerinin

30 Siileyman Uludag, “Ricalu’l-Gayb”, TDVIA, stanbul 2008, c. 35, s. 82.

31 Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye, Mecmiiatii I-Fetdva, Daru’l-Vefa, Uciincii Baski, 1426/2005, c.
XI, s. 237-243; Siileyman Uludag, “Abdal”, TDVIA, istanbul 1988, c. I, s. 60.

32 Abdurrahméan Ibn Halddn, el-Mukaddime, Tahk. Abdusselam es-Seddadi, ed-Daru’l-Beyda, Birinci
Baski, 2005, c. 111, s. 59; Siileyman Uludag, “Abdal”, c. I, s. 60.

3 Bkz: Ebi Davud, Mehdi, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Tahk. Muhammed Abdulkadir Ata,
Darw’1-Kiitiibi’1-Iimiyye, Beyrut, 2008, c. I, s. 320 (hadis no: 908); c. IX, s. 341 (hadis no: 23394).



cok olmas1 nedeniyle kuvvet kazandigini hatta manevi miitevatir derecesine ¢iktigini
belirtmiglerdir.**

Ricélu’l-gayb anlayisina dayanak olan hadislerden biri sdyledir:

Abdullah b. Mes’(d’dan: Rasulullah (a.s.) soyle buyurdu: “Allah’in halk
icinde, kalpleri Hz. Adem (a.s.)’in kalbi iizerinde olan ii¢yiiz, kalpleri Hz. Musa
(a.s.) 'min kalbi iizerinde olan kirk, kalpleri Hz. Ibrahim (a.s.)’in kalbi iizerinde olan
vedi, kalpleri Cebrail (a.s.)’in kalbi tizerinde olan bes, kalpleri Mikdil (a.s.)’in kalbi
iizerinde olan ii¢, kalbi Isrdfil (a.s.) in kalbi iizerinde olan bir kulu vardir. Bunlardan
tek olani 6ldiigiinde Allah onun yerine ti¢lerden, iiglerden biri oldiigiinde beslerden,
beslerden biri oldiigiinde yedilerden, yedilerden biri oldiigiinde fkirklardan,
karklardan biri oldiigiinde tigyiizlerden, iigyiizlerden biri oldiigiinde de halktan birini
verlestirir. Onlarin vesilesiyle Allah Teala diriltir, 6ldiiriir, yagmur yagdirir, bitkileri

3% flgili boliimde konuyla alakal diger rivayetlere ve

bitirir ve belalar: defeder ...
degerlendirmelerine genisce yer verilecektir.

Bununla beraber, abdal hadisleri olarak bilinen ricalu’l-gayb ile ilgili
rivayetlerden dolay1 ortaya cikan ve gelistirilen abdal anlayisinin, miiellifler
tarafindan az ¢ok farkli sekillerde anlasilmis ve agiklanmis olsa da, tiim tasavvuf

zlimreleri arasinda benimsenerek, ayni sekilde deger kazanan ricalu’l-gayb anlayisi

ile biitiinlestirildigi belirtilmektedir.®

34 Farkli goriislere 6rnek igin bkz: Ebu’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed b. Ca’fer ibnii’l-
Cevzi, Kitabu’l-Mevdiidt mine’l-Ehddisi’l-Merfiiat, Tahk. Niruddin b. Sikri b. Ali Boyacilar,
Mektebetii Edvau’s-Selef, Birinci Baski, Riyad, 1418/1997, c. III, s. 397-401; Ebli Abdillah
Muhammed b. Ca’fer el-Kettani, Nazmu'l-Mutenasir mine’l-Hadisi’[-Mutevdtir, Daru’l-Kiitiibi’s-
Selefiyye, ikinci Baski, Misir, ts., s. 220; Ismail b. Muhammed el-Acluni, Kesfi: I-Hafd ve Muzilu’l-
[Ibds Amma Istehera mine I-Ehddisi ald Elsineti 'n-Nds, Mektebetii’l-Kudsi, 1351, c. I, s. 25.

35 [bnii’l-Cevzi, a. g.e, c. I, s. 397-398 (hadis no: 1637); Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Arrak el-
Kinani, Tenzihii's-Seriati’I-Merfila ani’l-Ehadisi’s-Seniati’[-Mevdiia, Tahk. Abdulvehhab Abdullatif-
Abdullah Muhammed es-Siddik, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ikinci Baski, Beyrut 1401/1981, c. I, s.
306 (hadis no: 76); Acluni, a.g.e., c. 1, s. 26; EbGi Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Hilyetu I
Evliya ve Tabakdtu’l-Asfiya, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Birinci Baski, Beyrut, 1409/1988, c. 1, s. 8-9;
Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevdidu’l-Mecmiia fi’l-Ehddisi’l-Mevdiia, Tahk. Abdurrahman el-
Muallimi, el-Mektebii’l-Islami, Ugiincii Baski, Beyrut, 1407/1987, s. 222; Ebl AbdilliAh Muhammed
b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanu’I-I'tiddl fi Nakdi’r-Ricdl, Thk. Ali Muhammed el-Becavi,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., c¢. III, s. 50; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisanu’l-Mizan,
Mektebetii’l-Matbiiati’l-islamiyye, Birinci Baski, Beyrut, 1423/2002, c. V, s. 404-405; Celaluddin
Abdurrahméan b. Ebibekr b. Muhammed es-Suyiti, el-Havi li’l-Fetdvd, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1403/1993, c. II, s. 247, Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Daife ve’l-
Mevdiia ve Eseruha’s-Seyyiu fi'l-Umme, Mektebetii’l-Maérif, ikinci Baski, Riyad, 1408/1988, c. III,
s. 670-671 (hadis no: 1479).

36 Siileyman Uludag, “Abdal”, c. 1, s. 59.



Ricédlu’l-gayb anlayisinin ortaya ¢ikisinda Hakim-i Tirmizi (6.285/898) nin
velayet ile ilgili goriislerinin onemi ilizerinde durulmaktadir. Bu anlayisin, Hakim-i
Tirmizi’den itibaren velayet kavraminin ortaya ¢ikmasiyla birlikte zuhlr ettigi, ilk
donemlerde ehl-1 siinnet kelamcilarindan farkli diisiinmeyen sifilerin, Tirmizi ile
birlikte meseleye degisik agidan yaklastiklar1 ifade edilmektedir.’” Ricilu’l-gayb
telakkisini sistematik hale getiren Ibnii’l-Arabi (6.638/1240)’nin de niibiivvet ve
velayet konusunda biiyiik 6lgiide Hakim-i Tirmizi’nin etkisi altinda oldugu dile
getirilmektedir.”® ibnii’l-Arabi, Hakim-i Tirmizi’yi takip ederek ricalii’l-gayb ile
velayet anlayisini tasavvufi goriislerinin merkezine almustir.*

Hakim-i Tirmizi, ricalii’l-gayb kavramimi kullanmasa da bu telakkiye zemin
olusturacak gorisler ileri stirmektedir. Ona gére Hz. Peygamber (a.s.)’in vefatindan
sonra kirk siddik ortaya ¢ikar. Yeryiizii onlarla ayakta durur ve onlar ‘ehl-i
beyt’tirler. Onlardan biri 61diigiinde onun makamina bir baskas1 gecer. Bu kirk kisi,
bu iimmet i¢cin emandir. Clinkii yeryiizii onlarla ayakta durmakta ve yagmur onlar
vesilesiyle yagmaktadir.*

Siileyman Uludag, ricalu’l-gayb telakkisine ilk defa Muhammed b. Ali el-
Kettani’de (6.322/934) rastlandigmni ifade etmektedir.*' Hatib el-Bagdadi’nin Tarihu
Bagdad adl eserinde Kettani’ye atfedilen konuyla ilgili bir rivayette, ricalii’l-gayb
hiyerarsisinde yer alan bazi ziimrelerin adlari, sayilar1 ve bulunduklar1 yerlerden
bahsedilmektedir.*

Yine Siileyman Uludag’a gore, Kettani’den sonra bu konudan daha agik ve
genis bir sekilde bahseden, Hucviri (6.470/1077) olmustur.® Tasavvufun ilk
kaynaklarindan biri olan Kesfu’'I-Mahciitb adli eserinde Hucvirl, hi¢bir kimsenin

tanimadi81, gizli olan dort bin kisilik bir veli toplulugunun mevcidiyetinden soz

37 Cengiz Giindogdu, Abdulmecid-i Sivdsi Hayati, Eserleri ve Tasavwufi Goriigleri, Basilmamis
Doktora Tezi, Atatiirk Univ. SBE, Erzurum 1997, s. 223.

3 Cagfer Karadas, “Muhyiddin ibn Arabi’nin itikdd1”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi
(fbm'i I-Arabi Ozel Sayisi-1), Sayt: 21, Ocak-Haziran 2008, s. 90.

%9 Siileyman Uludag, “Ricdlu’l-Gayb”, c. 35, s. 82.

** Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. El-Hasen el-Hakim et-Tirmizi, Kitdbu Hatmi’l-Evliyd, Tahk.
Osman Ismail Yahya, el-Matbaatii’l-Kastlikiyye, Beyrut 1965, s. 344-346.

*! Siileyman Uludag, “Ricalu’l-Gayb”, c. 35, s. 82.

2 Ebubekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Mektebetii’l-Hanci, Kahire,
M.1931/H.1349, c.I1], ss. 75-76.

*# Siileyman Uludag, “Ricalu’l-Gayb”, c. 35, s. 82.
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etmis ve ricalu’l-gayb1 “ehl-i hal ve’l-akd” seklinde vasiflandirmis, onlarin adlarini
ve sayilarini vermistir.**

Fazlurrahman’a goére bu anlayis, III1./IX. yiizyilda ortaya ¢ikmasina ragmen,
ancak daha sonraki asirlarda tasavvufun kesin bir nazariyesi haline gelmistir.
Bununla birlikte, sufilikteki ricalu’l-gayb anlayisi ile Sia’nin imamet goriisii arasinda
bir bag kuran Fazlurrahman, veldyet nazariyesinin, beraberinde bir de ‘koruyucu’
veliler hiyerarsisi nazariyesini ortaya ¢ikardigmi ve bu nazariyenin biiyiik olasilikla
Sia’nmn Imamet anlayismin sifilikteki bir benzeri oldugunu iddia etmektedir. Bu
nazariyeye gore diinya, biitiinliigiinii, gériinmeyen ve cesitli mertebelerde bulunan
abdal, evtad, kutub gibi velilerin varligina bor¢ludur. Bu hiyerarsinin basinda kutub
bulunmaktadir. Eger bu ruhani yap1 mevcut olmasaydi, kainat paramparca olurdu.”

Aslinda ricalu’l-gayb anlayisinin ortaya ¢ikisini gayr-1 Siinni kaynaklarda
arayanlarm basinda, Ibn Teymiyye (6.728/1328) ve Ibn Haldun (6.808/1406)
gelmektedir. Ibn Teymiyye, ricalu’l-gayb telakkisinin daha ¢ok Rafiziligin,
Ismailiyye ve Nusayriyye gibi asir1 Sii firkalarm ve Hristiyanlarin inanis bigimlerini
yansittigini ileri siirerken®®; ibn Haldun, ricalu’l-gayb anlayismm ilk defa Irak
stfilerinde Ismailiyye gibi asir1 Sii firkalarin ve Rafiziligin etkisiyle ortaya ¢iktigini,
stfilerin Sii firkalardaki imama karsilik kutbu, niikabaya karsilik abdali benimsemek
suretiyle Sid mezhebini taklit ettiklerini iddia etmistir.*’ Seyyid Haydar Amuli’ye
gore de, Sufilik’teki kutub, Siilik’teki masum imama tekabiil etmektedir.*® Yine bazi
muasir miellifler de Siilikteki imamet anlayisi ile tasavvuftaki ricalu’l-gayb
anlayisinin benzer oldugunu savunmaktadirlar.*’

Ricédlu’l-gayb telakkisinin ortaya ¢ikisinda su iki anlayisin etkisi oldugunu
diisiinmenin de miimkiin oldugu belirtilmektedir. Birincisi, Islam dininde kainattaki

bazi iglerin Allah adina bazi melekler tarafindan tedvir edildigi inanci vardir.

* Hucviri Ali b. Osman Ciillabi, Kesfi'I-Mahcib (Hakikat Bilgisi), Haz: Siileyman Uludag, Dergah
Yay., istanbul, 1982, ss. 329-330.

45 Fazlurrahman, Isldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s. 203.
% Bkz: ibn Teymiyye, Mecmiiatii I-Fetdvd, Daru’l-Vefa, Ugiincii Bask1, 1426/2005, c. X1, s. 237-243.
47 Abdurrahman ibn Halddn, el-Mukaddime, Tahk. Abdusselam es-Seddadi, ed-Daru’l-Beyda, Birinci
Baski, 2005, c. 111, s. 59-60.

* Seyyid Haydar Amuli, Kitabu Nassi 'n-Nusiis, Tashih: Henry Corbin-Osman ismail Yahya, Tahran
1353/1975, s. 264.

* Bu tiir goriislere drnek igin bkz: Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yay.,Istanbul
2004, s. 84-85; Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, cev. Sadik Kilig, insan Yay., Birinci
Baski, Istanbul 2002, s. 124; Fazlurrahman, a.g.e. ,s. 203.
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Kur’an’daki “Miidebbir Melekler” tabiri’® bunun alt yapismi fikri olarak hazirlayan
bir kavramdir. Dolayistyla ricidlu’l-gayb hiyerarsisinde yer alan kimselere de bdoyle
bir vazife yiiklenmistir. Ikincisi, Islim tarihi geleneginde devlet hikimiyet ve
otoritesinin Allah’n otorite ve hakimiyetini temsil ettigi kabul edilir. Ayn1 sekilde bu
temsil yetkisi, diilnyanin insani-mana yoneticileri olan ve manevi hiikiimet olarak da
adlandirabilecegimiz ricalu’l-gayba da verilmistir.'

Bununla birlikte maddi diinyanin yoneticileri ile manevi diinyanin idarecileri
arasinda bariz bir fark bulunmaktadir. Bu farki William Chittick soyle
ac¢iklamaktadir:

“Goriliir alanda, yoneticilik asirtya kagan bir siklikla bireylerin kaprislerine
ve beseri kurumlarin sagma isteklerine uydugu halde, gayb alaninda insani
yoneticiler miitkemmel bir uyum i¢inde ilahi Melik’e tabi olurlar. Allah’m kendi
isimlendirmesini red veya inkar edenler, veya bunu kendi amaglar1 dogrultusunda
yanlis yorumlayanlar, goriiliir alemi kendi isimlendirmelerine gore ydnetmeye
calisabilirler. Ama her seyi Allah vergisi isimlerle isimlendirenler, onlarla, tipki
bizzat Allah’in alemi miitemadiyen yeniden yaratmak suretiyle ilgilendigi gibi
ilgilenirler ve onlara dyle muamelede bulunurlar. Gergek yonetim yalniz Allah’a
aittir, emir veren ya da yiikiimlii olarak kim gériiniirse goriinsiin hi¢ 6nemli degil.”™

Neticede, ricalu’l-gayb anlayisin ortaya cikisi hakkinda bazi goriisler dile
getirilse de aslinda bu telakkinin tarihi gelisimini ibnii’l- Arabi 6ncesi ve Ibnii’l-Arabi
sonrasi olmak iizere ikiye ayirmanm miimkiin oldugu kanaatindeyiz. Ibnii’l-Arabi
oncesinde Hakim-i Tirmizi, Hucviri, Kuseyri, Gazali gibi miielliflerin bu diisiincenin
gelisimine katkilar1 inkar edilemez olsa da, derli toplu ve sistematik bir ricalu’l-gayb
anlayis1 sergiledikleri soylenemez. Ancak Ibnii’l-Arabi ile birlikte bu konu etraflica

ortaya konulmus ve bu anlayis sistematik bir biitiinliige kavusmustur.

%0 Nazi’at, 79/5.

>! Ahmet Yildirim, “Tasavvufta Ricalu’l-Gayb Telakkisi ve Konuyla ilgili Baz1 Rivayetler”, Siileyman
Demirel Univ. llahiyat Fak. Dergisi, 1997, say1: 4, s. 118.

52 William Chittick, Varolmanin Boyutlart, ¢ev. Turan Kog, Insan Yay., Istanbul 2007, s. 73.



BIRINCI BOLUM
RiICALU’L-GAYBIN MAHIYETI
A. Rical ve Gayb’in Kelime Anlamlar1

Ricél, “raciil” kelimesinin ¢oguludur. Raciil, kadmin ziddi1 olarak insan
tiirlinlin erkegi demektir. “Cocukluk dénemini gegince, ihtilam olmaya baslayinca,
delikanli olunca raciil olur” da denilmistir.”® Dolaysiyla raciil, biyolojik agidan
olgunlagmis ve buliga ermis erkek icin kullanilir.>* Bazen kadin icin de “raciile”
kelimesi kullanilir.”® “Ricl” ise ayak demek olup, “racil” de ism-i fail formunda
“ayaklar1 iizerinde yiirliyen kimse” manasina gelmektedir. Yiriiylisii giicli olan
kimseye de “raciiliin raciliin” denmektedir.>®

R-c-1 kokiinden tireyen kelimeler Kuran-1 Kerim’de bircok ayette
gecmektedir. Ornegin, “Canlilarin bir kismi iki ayagi (ala ricleyn) iizerinde yiiriir,
bazist ise dort ayagy iizerinde yiiriir.””’ “Insanlart hacca ¢agir, yiiriiyerek (ricdlen)

veya binekler iistinde uzak yollardan sana gelsinler.””®

ayetlerinde yiiriiyen
canlilarin orgami olarak ayak anlaminda; “Sayet iki erkek (raciileyn) yok ise razi
olacaginiz sahitlerden bir erkek ve iki kadin yeter.”” ayetinde ise kadinin ziddi
olarak insan tiiriiniin erkegi anlaminda kullanilmastir.

Ibnii’l-Arabi (638/1240), raciilii (adam) kadmn karsisma yerlestirir; 1akin bu,
bir cinsiyet zithg1 degil, sifat ve mertebelerinden kaynaklanan bir miitekabiliyettir.

Bu durumda raciil; ister erkek ister disi olsun, raciilet (adamlik) sifatim1 elde eden,

raciilet makamma ve mertebesine ulasmis kimse demektir.®® Dolayisiyla tasavvufi

>3 ibn Manzir, Lisanu 'l-Arab, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Ugiincii Baski, Beyrut, 1419/1999, c. V, s.
154; Firtzabadi, el-Kdmisu’[-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Sekizinci Baski, Beyrut 1426/2005, s.
1003; Seyyid Muhammed Muirtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdamiis, et-
Tiirasii’l-Arabi, Kuveyt 1418/1997, c¢. XXIX, s. 33-34.

% Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitabu 't-Ta 'rifdt, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, s. 114.

> [bn Manziir, a.g.e., c. V, s. 155; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mucemu Mekayisi I-
Liiga, Tahk: Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, 1399/1979, c. 11, s. 493.

> Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’lI-Kur dn, Tahk.
Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., s. 189-190.

>7 N, 24/45.

*¥ Hac, 22/27.

% Bakara, 2/282.

80 Suad el-Hakim, el-Mu ‘cemu ’s-Sufi, Dendele, Birinci Baski, Beyrut, 1401/1981, s. 515.
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acidan bakilacak olursa, ister erkek ister kadin olsun, Hakk dostu olan herkese raciil
denir.!
Gayb ise, sozlitkte goz dniinde olmayan,®” baslangigta duyular yoluyla hemen
anlagilmayan ve diisiincede hazir olmayan sey anlamina gelmek‘[edilr.63 Baska bir
deyisle gayb, “bir seyin gozlerden gizlenmesi” demektir. Gayb, sadece Allah’in
bildigidir.** Gayb, basta duygularn idrak etmedigi, duyu algilamasinda veya
acikliginda olmayan, baska bir ifadeyle suurda hissedilmeyen demektir. Gayb,
gorillemeyen demek degil, goriilmeyendir.”® ibnii’l-Arabi, bazi sifi stildhlarmi
acikladig: risalesinde gayb kelimesini “Hakkin kendisiyle ilgili degil, seninle ilgili
olarak senden gizledigi her sey” olarak tarif etmektedir.®®

Kuran-1 Kerim’de gayb ile ilgili baz1 ayetler soyledir: “Gaybin anahtarlart,
Allah’in katindadir. Onlart ancak O bilir...”%" “(4llah) ‘Ey Adem! Onlara esyamn
adlarint haber ver’ buyurdu. Adem esyanin adlarint haber verince, Allah, ‘Ben size
demedim mi idi ki, géklerin ve yerin gaybini ben bilirim. A¢ikladiginiz ve gizlediginiz

"8 (O takva sahipleri ki) onlar gayba inanirlar,

her seyi de ben bilirim!’ buyurdu
namazi dosdogru kilarlar, kendilerine verdigimiz riziktan (Allah yolunda)
harcarlar.”® “De ki: Ben, Allah’in dilediginden baska kendime fayda ve zarara
malik degilim. Eger gaybi bilmis olsaydim, elbette daha ¢ok hayir yapardim ve bana
hi¢bir fenalik dokunmazdi. Ben ancak bir uyaricit ve iman eden bir kavim igin
miijdeci bir peygamberim.”™

Kendinden gecen, akil tavrindan uzaklasanlar i¢in ‘gaybete daldi’ tabiri bu
terimin bir bagka anlam a¢ilimini ifade eder.

Gayb kavrami, Kuran-1 Kerim’de kapali bir sekilde yer almigtir. Terimsel bir

gbriinlim tagimig olsa bile, kullanimmin yaygmligini ilham eden baglami, kelimeyi

%! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., 3. basim, Istanbul 2005, .
507. Ismail Hakki-i Bursevi ise, “Nisdda kAmile olanlar dahi ‘er’de déhilelerdir. Zir4, raciiliyyet fi’l-
hakika ma’na ile olur, siret-i miicerrede ile olmaz” demektedir. Ismail Hakki-i Bursevi, Kitdbii n-
Netice, haz. Ali Namli-imdat Yavas, Insan Yay., Istanbul 1997, c. 1, s. 241.

82 {bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, c.X,s. 151.

63 Zebidi, Tdcu I-Ariis, c. 111, s. 497-502.

5 bn Faris, Mucemu Mekayisi I-Liiga, c. IV, s. 403.

8 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Akcag Yay., Ankara 1995, c. I, s. 162-164.

5 fbn Arabi, Kitabu Istlahi’s-Sufiyye, (Resailu Ibni’l-Arabi, c. II iginde) Dairatii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, Haydarabad, H.1367/M.1948, s. 15.

7 En’am, 6/59.

%8 Bakara, 2/33.

% Bakara, 2/3.

70 A’raf, 7/188.
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birtakim bagmti ve tamlamalarla sinirlar. Bu nedenle terime 6zgli herhangi bir
tanima ulasilamaz. Gayb, herhangi bir 1stilahl yogunlugu olmaksizin ortaya ¢ikmistir
ve bu genis anlamlilik, hicri ilk asirlardaki stifilerin metinlerinde agiktir. Gayb ile
alakali dile getirilecek tiim noktalar1 sdyle bir ciimleyle 6zetlemek miimkiindiir:
Gayb, zaman ve mekan ile ilgili bir gizliliktir.”"

Ozetle sdylemek gerekirse, insanin bilgisi ve gormesi disinda kalan, aklin

Otesinde bilinmeyen bir alandir, mechuldiir.

B. Tasavvufi Istilah Olarak Ricalu’l-Gaybm Tanimi

“Sozliikte “erkek, mert ve yigit” anlamlarindaki raciil kelimesinin ¢ogulu
rical ile gayb kelimelerinden olusan ricalu’l-gayb tabiri Fars¢a’da merdan-1 gayb,
merdan-1 Huda; Tiirkge’de gayb erenleri, ticler, yediler, kirklar seklinde ifade edilir.
Ricalu’l-gayba Arapga’da mestlrin, mektimin, ahfiya (ortiilii, gizli ve sakli olanlar)
gibi isimler de verilir. Ricalullah kavrami ricalu’l-gaybdan daha genis kapsamli

olmakla birlikte ricalu’l-gayb yerine de kullamlmaktadir.”"

Tasavvuf diislincesinde
diinyay1 idare ettikleri kabul edilen sifiler topluluguna verilen bir isim olan ricalu’l-
gayb terimi, gayb adamlar1, gayb erenleri manasina gelmektedir.”” Tasavvufi irfanda
bu, manevi halleri gizli olan ve Allah’m temsilcileri olarak gériiliir diinyay1 yoneten,
boylece kendi kozmik ve insani fonksiyonlarimmi icra eden kimselere isaret
etmektedir.”*

Ricédlu’l-gayb kavrami, arzda ve semada yerlerini Hakk’tan baska kimsenin
bilmedigi, algak sesle konusan, utangag, yeryiiziinde vakarla yiiriiyen, kendisine
rastlayanlara selam verip gecen ve husl i¢cinde yasayan veliler ziimresini ifade
ederken, bir bagska anlama gore de, bilgilerini ve riziklarini sehadet aleminden degil,
gayb aleminden alan veliler toplulugunu ifade etmektedir. Yine ricalu’l-gayb

tabirinin, cinlerden mii’'min ve dindar bir ziimreyi anlatmak i¢in kullanildig1

belirtilmektedir.”

! Suad el-Hakim, a.g.e., s. 848-849.

72 Siileyman Uludag, “Ricalu’l-Gayb”, ¢.35, s. 81.

> Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, s. 196.

™ William Chittick, a.g.e., s. 45.

5 A. Vasfi Kurt, Ricalu’l-Gayb ve Abdal Hadisleri, Basilmamis Doktora Semineri, Ankara 1990, s. 6;
Ibn Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, Thk. Osman Yahya-ibrahim Medkur, El-Mektebetii’l-Arabiyye,
Kahire, 1407/1987, c. XI, s. 308. Biz bu tezimizde Oncelikli olarak Fiitiihdt’in Osman Yahya
tarafindan hazirlanan tahkikli nesrini kullandik. Fakat bu ¢alisma yarim kaldig1 i¢in ayrica Fiitiihdat’in
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Ibnii’l-Arabi, ricalu’l-gayb kavrammin sufi istilahinda nasil kullanildig: ile
ilgili bilgiler verir. Ona gore ricalu’l-gayb tabiri, Allah ehlinin 1stilahinda kullanilir
ve ehlullah bu terimle, insanlarin gozlerinden gizlenmis kimseleri kastederler. Bazen
bu terimi, mii’min ve sdlih olan cinlerden bir grubu anlatmak i¢in, bazen de herhangi
bir bilgi ya da maddi rizik almayan, bilakis gaybden riziklanan bir grubu belirtmek
icin kullanirlar.”® Ayni zamanda ricalu’l-gayb, Ibnii’l-Arabi de Hz. Davud’un (a.s)
kalbi {izerinde olan nefesler aleminin ricilinden bir grubun adidir. Bunlar on kisi
olup sayilar1 artmaz ve eksilmez.”” Bu gruptan daha sonra ricalu’l-gayb hiyerarsisi
ele alinirken ayrica bahsedilecektir.

Ricédlullah, gayb erenleri veya bilinmeyen Hakk dostlar1 diye de
isimlendirilen ricalu’l-gayb kavrami, tasavvuftaki Allah dostlugunun gizliligine

isaret etmektedir. “Rabbinin ordularini O 'ndan baska kimse bilmez”"™

ayetinin ifade
ettigi anlamm da bu oldugu belirtilmistir. " Cenab-1 Hak’tan bagka hi¢ kimse
tarafindan gokkubbenin altindaki velilerin kimler oldugunun bilinemeyecegi anlayis,
veldyet sirmin oturdugu temeli ortaya koymaktadir.*® “Yaygm tasavvuf anlayisma
gore ricdlu’l-gaybin sahislar1 degil, manevi halleri gizlidir. Boylece velayetin,
batmiligine vurgu yapilmistir. Ricalu’l-gaybdan olan velilerin halleri gizli oldugu
icin yapip ettikleri herkes tarafindan kolaylikla anlasilmaz. Maddi varliklar:
bakimindan insanlar arasinda bulunsalar da manevi yonden siradan insanlarin idrak
edemeyecegi fonksiyonlara sahiptirler. Bununla birlikte ricalu’l-gayb birbirini

tanmmaktadir.”®!

Dolayisiyla bunlara ricalu’l-gayb denilmesinin sebebi, sirlarmnin

gizli olmasindandir. Yoksa gayb dleminde bulunduklarindan dolay: degildir.™
Ricédlu’l-gayb anlayisina gore Allah, diinyanin cismani diizenini saglamalar1

icin baz1 insanlarin ¢esitli gérevler listlenmesini takdir ettigi gibi alemdeki manevi ve

ruhani diizenin korunmasi, hayirlarin temini, kétiiliiklerin giderilmesi gibi konularda

dort ciltlik Misir baskisini da kullandik. Bu nedenle bu iki baskiy1 tefrik etmek amaciyla, Misir
baskisin1 kullandigimizda dipnotlarda bunu parantez ic¢inde belirttik. Daha ¢ok tahkikli nesri
kullandigimiz i¢in, bunu belirtmede herhangi bir isaret kullanmadik.

7% ibn Arabi, el-Fiitihatii I-Mekkiyye, c. X1, s. 308.

7 Ayni eser, c. XI, s. 306.

78 Miiddessir, 74/31.

" Hasan Kamil Yilmaz, Islim Tasavvufu, (el-Liima’ Terciimesi icinde), Altnoluk Yay., Istanbul
1996, s. 541.

% Ahmet Ogke, a.g.m., s. 162.

#! Siileyman Uludag, “Ricalu’l-Gayb”, ¢.35, s. 81.

%2 Abdulmecid b. Muharrem es-Sivasi, Tefsir-i Sure-i Fitiha, Siileymaniye Ktp., Mihrisah Sultan, No:
300/2, vr. 46b.
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sevdigi bazi kullarini gdrevlendirmistir. Insanlarin ¢ogu tarafindan bilinmemeleri,
taninmamalar1 veya gizli olan hakikatlere, sirlara vakif olmalarindan dolay1 ricalii’l-
gayb adi verilen bu seckin kisilerin arasinda bir diizen ve hiyerarsik bir yapi
mevcuttur.*

Diinyanin siyasi ve maddi yonetiminde bir vazife taksimi oldugu gibi, bu
gbriinmeyen maneviyat erlerinin de kendi aralarinda bir vazife taksimi mevcuttur.
Kutbu’l-aktab1 bu manevi hiyerarsi i¢inde devlet baskanina benzetirsek diger
kutuplar, bakan ve valiler konumundadir. Sufilere “sultan” ve “sah” gibi linvanlarin
verilmesi de bu baglamda degerlendirilebilir. Bunlar bir bakima “lesker-1 dud”dur.
Peygamberlerden bedel kisiler olup, Allah’m yeryiiziinii kendilerine musahhar
kildig1, hilafet surmma mazhar olmus kimselerdir. Onlar dlemin intizam sebebidir
fakat kimler olduklari umimiyetle gizlenmistir.**

Bu gizliligin sebebi ne olabilir? Goriinen fenomenler aleminin, goriinmeyen

noumenler alanma mensup giiclerce yonetilmesi, el-Batin isminin sirlarindandir.

C. Ricalu’l-Gayb’in Adlari, Sayilar1 ve Yerleri

Her mertebedeki ricalu’l-gaybim adlari, sayilari ve mesken tuttuklar: yerler ile
ilgili kaynaklarda farkliliklar gbze carpmaktadir. Tasavvufa dair eserlerde ricalu’l-
gaybin isimleri, sayilar1 ve yasadiklar1 yerler ile ilgili bir mutabakatin olmadigi
sOylenebilir.

Hatib el-Bagdadi’nin Tarihu Bagdad’inda Kettani’ye (6.322/934) atfedilen
en eski rivayetlerden birinde ricilu’l-gaybin adlari, sayilar1 ve yerleri ile alakali su
bilgiler yer almaktadir: “Niikaba {i¢ yliz, niiceba yetmis, biidela kirk, ahyar yedsi,
umed dort ve gavs bir kisidir. Nitkaba Magrib’de, niiceba Misir’da, abdal Sam’da,
ahyar yeryiiziinde seyahat etmekte, umed yerin dort yaninda (kuzey, giiney, dogu,
bat1), gavs ise Mekke’dedir. Halkin ihtiyaci ortaya ciktiginda once niikaba, sonra
niiceba, sonra abdil, sonra ahyar, sonra umed Allah’a niyazda bulunurlar ve
dualarna icabet edilinceye kadar istemeye devam ederler. Aksi halde gavs, Allah’a

niyazda bulunur ve duasma icabet edilinceye kadar istemeye devam eder.”® Bu

% Siileyman Uludag, “Ricalu’l-Gayb”, c. 35, s. 81-82.

8 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 542.

85 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c.ll, ss. 75-76. Ayrica bkz: Suy(ti, el-Havi li’I-Fetava, c. 11, s.
250-251.
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rivayette gecen “umed” kelimesinden kastedilenin “evtad”, “gavs” kelimesinden
kastedilenin ise “kutub” oldugu ifade edilmistir.*

Hucviri’nin (6.470/1077) Kesfu’l-Mahclib’unda ise ahyar {i¢ yiiz, abdal kirk,
ebrar yedi, evtad dort, niikab4 ii¢, kutub veya gavs bir kisi olarak zikredilmistir.*’

Ignaz Goldziher (6.1921), tasavvuf kitaplarina dayandirarak, ricalu’l-gaybi on
mertebede toplamis, adlarin1 ve sayilarini su sekilde vermistir: Kutubtan sonra onun
iki yardimceisi imdman, dort evtad veya umud, yedi efrad sonra abdal, altmis niiceba,
li¢ yliz niikkaba, bes yliz asaib, sonra hukema veya mufrediin ve son olarak recebiyyiin
gelir. Bu on mertebeden her birinin sahas1 muayyendir ve her birine has bir faaliyet
sahas1 vardir. Her mertebede meydana gelen miinhalleri, o mertebelerin bir
asagisindaki mertebelere mensup olanlar doldurur.*®

Hakim-i Tirmizi de (6.285/898) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra
ortaya ¢ikacak olan kirk kisiden ve hatemu’l-evliyddan bahseder. Ona gore yeryiizii
bu kirk kisi ile ayakta durur ve onlar O’nun ev halkidir (al-1 beyt). Onlardan biri
6ldiigiinde yerini bir bagkasi alir. Onlarin sayilar1 tiikenip diinyanin sonu geldiginde
Allah bir vell gonderir. Allah onu se¢mis, ayirmis, kendisine yaklastirmis,
yakimlastirmis, evliydya verdigini ona da vermis ve ona 0zel olarak “hatemu’l-
velaye”®yi ihsan etmistir. Boylece o, diger velilere Allah’m kiyamet giiniindeki
delili olur. Muhammed’de (s.a.v) sidku’n-niibiivvet bulundugu gibi onda da bu
miihiir sebebiyle sidku’l-velayet bulunur. Ne seytan ona yaklasabilir ve ne de nefs bu
veldyetten kendi payma diiseni alabilir.”

Yakub-1 Cerhi (6.851/1447), evliyadan kirk bininin, ne kendisinin ne de
birbirlerinin veli oldugunu bilmedigini belirttikten sonra &alemin diizeninin
kendilerine havale edildigi ve kendilerine ahyar denilen ii¢ yiiz kisinin varligindan

bahseder. Bunlarm kirk tanesi abdal, yedi tanesi ebrar, bes tanesi evtad, {i¢ tanesi ise

% Acluni, Kesfu'l-Hafd, c. 1,'s. 27.

¥ Hucvird, a.g.e., s. 329-330.

¥ Ignaz Goldziher, “Ebdal”, 1A, istanbul 1988, c. IV, s. 3-4.

¥ Hatemu’l-velaye fikrini Hakim-i Tirmizi ortaya atmus, ibnii’l-Arabi de bunu gelistirmistir. Bkz:
Muhammed es-Seyyid el-Celeyned, Min Kaddya't-Tasavvuf fi Dav’i’I-Kitdbi ve’s-Siinne, Daru Kaba,
Dordiincii Baski, Kahire 2001,s. 155.

% Hakim-i Tirmizi, Kitdbu Hatmi’l-Evliyd, s. 344. Ayrica bkz: Muhammed es-Seyyid el-Celeyned,
Min Kaddyd't-Tasavvuf fi Dav’i’I-Kitdbi ve’s-Siinne, Daru Kaba, Doérdiincii Baski, Kahire 2001,s.
158.
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nilkabd veya etkiyd olarak adlandirilir. Bunlar Hakk’in has kullar1 olup, en {ist
seviyede gavs, kutub veya kutbu’l-abdal yer almaktadir.”’

Omer Ziyauddin Dagistani (6.1920), Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar
adli eserinde kendisine sorulan bir sorunun cevabinda ricalu’l-gayb ile ilgili bilgiler
vermistir. Buna gore, kutub ve gavs yalniz bir kisi, imam iki kisi, umud dort kisi,
ahyar yedi kisi, biideld seksen kisi (kirki erkek kirki kadmn), niiceba yetmis kisi,
niikabd ise {i¢ yiiz kisidir. Ayrica sulehdnm sayica bir smir1 olmayip her Islam
beldesinde bulunurlar. Abdallar biiyiik ve kalabalik beldelerde birer-ikiser kisi olur,
birinin vefat1 halinde yerine silsile-i meratibe gore digeri tayin edilir.”

Mehmed Nuri Semseddin’in Miftahu’l-Kuliib adli eserinde ise ricilu’l-gaybin
mertebeleri, ayn1 zamanda sayilarini da ifade etmektedir. Buna gore yeryliziinde her
asirda tcler, yediler, kirklar, yiizler, iigyiizler, yediylizler, binler, iicbinler, yedibinler,
onbinler ve nihayet bunlardan ayr1 yiizyirmidértbin veliyyullah vardir.”

Ricédlu’l-gayb ile ilgili kavramlarin higbiri, sonradan tasavvuf geleneginde
ihtiva ettigi mana ile Kur’an-1 Kerim’de yer almamasina ragmen,’* birtakim
hadislerde abdal, biidela vb. kelimeler bulunmakta ve bunlarmn nitelikleri, sayilar1 ve
yasadiklar1 yerlerden bahsedilmektedir. Ancak abdal hadisleri olarak da ifade edilen
bu rivayetlerde bunlarmn sayilar1 ve bulunduklar: yerler ile ilgili farkliliklar vardir.”®
O rivayetlerden bazilarini 6rnek olarak vermek yerinde olur.

Enes b. Malik’ten: Rastilullah (s.a) soyle buyurdu: “Abdal/biidela kirk kisidir.

Yirmi ikisi Sam’da, on sekizi Irak’tadir. Her ne zaman onlardan biri oliirse bir

%1 Ahmed Cahid Haksever, a.g.e.,s. 264.

2 Omer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar, gev. irfan Giindiiz-Yakup
Cigek, Seha Negriyat, 1986, s. 187.

% Mehmed Nuri Semseddin, Miftahu’[-Kuliib, haz. Abdulkadir Ak¢igek, Huzur Yay., Istanbul, ts., s.
83-84.

% Bu kavramlar Kur’an’da, tasavvuf geleneginde ihtiva ettigi mana ile kullanilmamustir. Fakat bu
kavramlarin mana ile Kur’an’da gectigi de vakidir. Ornek olarak su ayetleri verebiliriz: “Géklerin ve
verin ordulart Allah’indir.” (Fetih, 48/4, 7), “Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti.” (Enfal,
8/17), “Hani o arkadasina ‘Uziilme, ¢iinkii Allah bizimle beraber’ diyordu. Allah da onun iizerine
gliven duygusu ve huzur indirmis, sizin kendilerini gérmediginiz birtakim ordularla onu desteklemis,
béylece inkar edenlerin soziinii al¢altmigti.” (Tevbe, 9/40), “Eger sana hile yapmak isterlerse, sunu
bil ki, Allah sana kadfidir. O, seni yardimiyla ve mii’'minlerle destekleyendir.” (Enfal, 8/62), “Ey iman
edenler! Eger siz Allah’in dinine yardim ederseniz Allah da size yardim eder ve ayaklarimzi sabit
tutar.” (Muhammed, 47/7). Bu tiir ayetlerin Kur’an’da ¢ok oldugu goériilmektedir. Aslinda anlamsal
bazda olmak iizere bu tiir ayetler ricalu’l-gaybin varligimi yaklasik olarak da olsa gostermektedir.
Miiellifler tarafindan konuyla ilgili olarak gosterilen bazi ayetler tezimizin ilgili boliimiinde daha
genis olarak ele almacaktir.

> Bu rivayetler i¢in bkz: Suyiti, el-Havi li’l-Fetdva, c. 11, s. 241-255.
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baskasi onun yerine gecer. Allah’in emri gelince hepsi de vefat ederler. O vakit
kiyamet de kopar.”*®

Ubade b. Samit’ten: Rasllullah (s.a) soyle buyurdu: “Bu iimmette abdal, Hz.
Ibrahim Halilurrahman gibi otuz kisidir. Onlardan biri éldiigiinde Allah Tedld onun
yerine baska birini koyar.”’

Ibn Sevzeb bir rivayette soyle demektedir: “Abdal yetmis kisidir. Altmis
tanesi Sam’da, on tanesi ise yeryiiziiniin diger yerlerinde bulunur.”®® Fadl b. Fedale:
“Abdal, Sam’dadir. Yirmi besi Humus’ta on iig¢ti Dimask’ta, ikisi Beysan’da
bulunur.”” Hasan b. Yahya: “Dimagsk 'ta abddldan on yedi nefs, Beysan’da dort nefs
bulunur.”'® Eb Abdillah el-Magribi: “4bdadl, Sam’da; Nucebd, Yemen’de; Ahyr,

Irak’ta bulunur.”'*!

Ricalu’l-gayb ile ilgili hadislerin tahric ve degerlendirmelerinden
ilgili bolimde genisce bahsedileceginden simdilik bu 6rneklerle yetiniyoruz.

Siileyman Uludag, hadis oldugu 6ne siiriilen rivayetlerde abdallarin sayilari
hakkinda yedi, otuz, kirk, altmis, yetmis, seksen gibi fakli rakamlarin verildigini, bu
farkliliga sonraki miielliflerde de rastlandigini ve bu hususta 6teden beri benimsenen
ve halen de yaygin bulunan en eski teladkkinin abdallarin sayismi kirk olarak
gosterdigini belirtmektedir. Ona gore abdallarin bir-iki {ilkede veya bir iilkenin
degisik sehirlerinde gosterilmesi, o bolge halki icin bir seref sebebi sayilmis, bu
nedenle Gteki bazi ililkelere veya sehirlere boyle bir seref kazandirabilmek igin,
abdallarin disinda baska faziletli ve manevi niifiz sahibi ulularin da buralarda
bulundugundan séz edilmistir.'%*

Ibnii’l-Arabi, ricalu’l-gaybin sayilar1 arasindaki bazi farkliliklar1 su sekilde
degerlendirmektedir. “Bu yolda abdal, miisterek bir lafizdir. Sifiler, kotiilenmis

vasiflar1 Oviilmiis vasiflarla degistirenlere abdal dedikleri gibi, aym1 zamanda

kendilerinde toplanmis bir sifat sebebiyle 6zel bir gruba da bu ad verilir. Bunlarin

9 Sevkani, el-Fevdidu'I-Mecmiia,, s. 222; Tonii’l-Cevzi, Kitabu’I-Mevdiat, c. 111, s. 399 (hadis no:
1640); Acluni, Kesfit'I-Hafd, c. 1, s. 27.

%7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Tahk. Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
2008, c. IX, s. 341 (hadis no: 23394); Suyiti, el-Havi li’l-Fetdvad, c. 11, s. 246.

% Suyiti, a.g.e., c. 11, s. 250; ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Huseyn, Tarihu Medineti Dimask, Thk.
Muhibbeddin Ebi Said, Beyrut 1995, c. I, s. 299; Ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask Ii ’bni Asdkir,
Thk. Rihiye en-Nehhas ve digerleri, Beyrut 1984, c. I, s. 115.

% Suyiti, a.g.e., c. 1, s. 250; Ibn Asakir, a.g.e, c. I, s. 299; ibn Manziir, a.g.e, c. I, s. 115.

1% fbn Asakir, a.g.e, c. I, s. 299; ibn Manziir, a.g.e, c. I, s. 115; Suyiti, a.g.e., c. II, s. 250.

" Ebti Abdirrahman Muhammed b. el-Huseyn es-Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, Tahk. Mustafa
Abdiilkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Tkinci Baski, Beyrut 1424/2003, s. 194.

102 Siileyman Uludag, “Abdal”, c. 1, s. 60.
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sayisi, bazi kimselere gore kirk, bazilarmma gore ise yedidir. Sayilarmm yedi
oldugunu soyleyenler, abdali evtadin disinda sayanlardwr. Evtad’1 dort kisi sayanlar
ise, onlar1 abdaldan sayanlardir. O halde abdal, yedidir. Bu yedi kisiden dordii evtad,
ikisi imdman, birisi ise kutubtur. iste bu topluluk (yedi kisi) abdaldir.”'®?

Seyyid Muhammed Emin Ibn Abidin (6. 1258/1836) ise ricalu’l-gaybin sayis1
hususunda su yorumu yapmaktadir:

“Bu mesele hakkinda diyebiliriz ki, burada say1 tayini konusunda dile
getirilenlerle daha 6nce zikredilmis olanlar arasinda bazi farklhiliklar vardir. En
dogrusunu Allah Teala bilir. Sayr tayininde daha fazla sayr bildiren, hepsini
zikretmis, daha az say1 bildiren ise sayisii bildirdigi derecede bagskan durumunda
olanlar1 ve digerlerinden daha 6nde bulunanlar1 belirtmekle yetinmis gibidir. Nitekim
bazi kimselerin bu meseleye dair verdikleri en giizel cevap sudur: ‘Aslina bakilirsa,
sayinim hicbir anlami yoktur.” Ciinkii, onlarm bir kism ile ilgili olarak sayilarinin
artip eksilmeyecegi kaydi vardir. Bu konuda daha baska cevaplar da verilebilir.”'**

Ricalu’l-gayb anlayisini sistematik bir tarzda ele alan ibnii’l-Arabi, 6zellik ve
mertebeyi esas alarak adamlig1 yani ricalu’l-gayb1 smiflandirarak onlarin adlarmi ve
sayilarini verir. O, ricali iki kisma ayirir: Ricdlu’l-aded (say1 adamlar1) ve ricalu’l-
meratib (mertebe adamlari1). Ricalu’l-aded, her donemde sayilar1 degismeyen, sabit
olan rical taifesi, ricdlu’l-meratib ise, sayilar1 belli olmayip, artip eksilen rical
taifesidir.

Ricélu’l-aded (say1 adamlar1), sunlardir: Kutub veya gavs (bir tane), imaman
(iki tane), evtad (dort tane), abdal (yedi tane), niikaba (on iki tane), niiceba (sekiz
tane), havari (bir tane), recebiyyln (kirk tane), hatem (bir tane), miictebiin/mustafiin
(ii¢ yiiz tane, Hz. Adem’in kalbi iizerindedirler), ilahi gayret makamidaki rical (kirk
tane, Hz. Nuh’un kalbi {izerindedirler), selamet makamindaki rical (yedi tane, Hz.
Ibrahim’in kalbi iizerindedirler), miilikii’t-tarikat (bes tane, Cebrail’in kalbi
tizerindedirler), ricalii’l-hayri’l-mahz (ii¢ tane, Mikail’in kalbi {izerindedirler),

Israfil’in kalbi iizerindeki veliler (bir tane), ricalii’l-dlemi’l-enfis (nefesler dleminin

' Ton Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, Thk. Osman Yahya-Ibrahim Medkur, el-Mektebetii’l-Arabiyye,
1405/1985, c. 11, s. 400. ibnii’l-Arabi, abdalin sayisinin yedi, biidelanin ise on iki oldugunu belirttikten
sonra biidelanin ¢ogunlukla ismen abdal ile say: itibariyle de niikaba ile karistirildigini sdylemistir.
Ibn Arabi, a.ge, c. XI, s. 333. Seyyid Serif Ciircani de bu hataya diiserek biidelanin yedi kisi
oldugundan s6z etmistir. Bkz: Ciircani, Kitabu 't-Ta 'rifdt, s. 44.

104 es-Seyyid Muhammed Emin ibn Abidin, Jcdbetii’l-gavs bi-beydni hdli 'n-niikabd ve 'n-niicebd ve -
abdil ve’l-evtdd ve 'l-gavs (Mecmiiatii Resdil-i Ibn Abidin i¢inde), Istanbul, 1325, s. 269.
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ricali). Ricalu’l-alemi’l-enfas, Hz. Davud’un kalbi iizerindedirler ve su kisimlara
ayrilirlar: Ricali’l-gayb (on tane), ricalii’z-zahir (on sekiz tane), ricalii’l-kuvveti’l-
ilahiyye (sekiz tane), ricalii’l-hannan ve’l-atfi’l-ilahl (on bes tane), ricalu’l-heybet
ve’l-celal (dort tane), ricalii’l-feth (yirmi dort tane), ricdlu’l-mearici’l-ula (yedi tane),
ricalii’t-tahti’l-esfel (yirmi bir tane), ricalii’l-imdadi’l-ilahi ve’l-kevni (ii¢ tane),
ricalii’l-ilahl ve’r-rahmani (ii¢ tane), raciili’l-berzah (bir tane), raciiliin vahid (bir
tane), Sakitii’r-Refref bin Sakitii’l-Ars (bir tane- Ibnii’l-Arabi’de belirli bir makama
isaret eden simgesel bir isimdir), ricalii’l-gani billah (iki tane), sahsun vahid (bir
tane), ricalu ayni’t-tahkim ve’z-zevaid (on tane), biidelad (on iki tane), ricalii’l-istiyak
(bes tane) ve ricalii’l-eyyami’s-sitte (alt1 tane).

Ricalu’l-meratib (mertebe adamlar1) ise sunlardir: Melamiyye, fukara,
sifiyye, ubbad, zuhhad, ricalii’l-ma, efrad, iimena, kurra, ahbab, muhaddesiin, ahilla,
slimera, verese, evliya. Evliya da kendi aralarinda cesitli kisimlara ayrilirlar: Enbiya,
rusiil, siddik(n, siiheda, salih(in, miislimin, mii’minin, kanitin, sadik(n, sabirln,
hasiin, saimin, hafizin, zakir(n, taiblin-tevvabin, miitetahhirin, hAmidin, saihin,
rakilin, sacid(n, iyiligi emredenler, miinkerden alikoyanlar, hulema, evvahin, ilahi
askerler, ahyar, evvablin, muhbitlin, miinibdn, mubsirin, muhacirin, miisfik(in,

S . A da LAes a . A 105
Allah’1n ahdini yerine getirenler, vasilin, haifiin, mu’ridiin ve kiirema.

Gortldugi
gibi Ibnii’l-Arabi’nin siniflandirmasinda pek ¢ok terim ortaya ¢iknustir. Bunlar, ilgili
boliimde genisce aciklanacaktir.

Abdulbaki Golpmarli, ricalu’l-gaybin miktarmi bildiren sayilar hakkinda
iddial1 sdzler sarfeder ve bu sayilarda eski dinlerin, Fisagorilerin hatta Misir ve Hint
inanclarmmin etkisinin agik bir bigimde goriindiigiinii iddia eder.'®® Ancak bunun
abartili ve sathi bir degerlendirme oldugunu sdyleyebiliriz.

William Chittick, ricalu’l-gaybin sayilari ile ilgili degerlendirmesinde sunlar1
kaydetmektedir: “Yaratilmis diizende Allah’in birligi, kutbun her zaman bir olmasi
olgusunda yansitilir; buna karsilik O’nun isimlerinin meratibi, sayr adamlarinin

derece bakimindan kutbun altinda siralanmig olmalar1 olgusunda yansitilir.

Adamlar’in 1, 2, 4, 7, 12 vs. gibi matematiksel dizilisi bir yaratilmis gerceklikler

1% bnii’l-Arabi’nin adlarmi verdigimiz tiim bu rical ziimreleri hakkindaki agiklamalari igin bkz: ibn
Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 273-493. Ayrica ricalu’l-gayb listesi i¢in bkz: Suad el-Hakim,
el-Mu’cemu’s-Sifi, s. 517-519.

1% Abdulbaki Gélpmnarli, Mevidnd Celaleddin, inkilap Kitabevi, Istanbul 1951, s. 151.
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meratibi vasttasiyla icinde Ilahi ilke’nin kendi imkanlarmi agti1 tarzlari yansitir.
Kozmik ydnden, bu sayilari, biitiin evrendeki dogal olgu ve olaylarda gormek
miimkiindiir. Burada geleneksel ama oldukca soyut bir matematiksel sema ile karsi
karsiyayiz, zird herkes alem iizerinde teemmiil ve tefekkiirde bulunmakla onu
dogrudan dogruya kavrayabilir. Bir sayisi, her bir bireysel seyin tekliginde goriiliir;
iki, gece ile gilindiiz, gokle yer, aydinlikla karanlikta; dort, unsurlarda, mevsimlerde,
yonlerde, mizaglar (humors)’da; yedi, goklerde ve gezegenlerde; on iki, burclar

93107

kusaginda. Ricalu’l-gaybin gorevleri ve 0Ozellikleri agiklanirken bu tiir

degerlendirmeler daha iyi anlasilacaktur.

D. Ricélu’l-Gayb Hiyerarsisi

Gizli olan hakikatlere ve sirlara vakif olduklar1 ve herkes tarafindan kolayca
taninmadiklar1 i¢in ricalu’l-gayb ismi verilen bu secgkin kisilerin arasinda hiyerarsik
bir diizen vardir. Bu diizenle ilgili ibnii’l-Arabi 6ncesi kaynaklardaki bilgilerle,
Ibnii’l-Arabi sonrasi kaynaklardaki bilgiler oldukea ilging bir bigimde birbirinden
farklidir.'® Her mertebedeki ricilu’l-gaybin adlari, hiyerarsideki yerleri gesitli
kaynaklarda farkli sekillerde siralanmistir.

Hatib el-Bagdadi’nin Tarihu Bagdad’inda Kettani’den (6.322/934) yapilan
eski bir rivayette ricalii’l-gayb hiyerarsisi en listten en asagiya dogru; gavs, umed,
ahyar, biidela, niiceba ve niikaba, seklinde siralanmaktadir.'®

Isarl mahiyetteki tefsirinden anlasildigina gore Siilemi (412/1021), velilerin
listiinde evtadd, evtadin {stiinde revasi’nin bulundugunu, bir felaket zamaninda
kullarin dua merciinin evtad oldugunu belirtmis, ‘revasi’yi kutubdan sonra gelen

Allah dostlarmin havassi kabul etmistir.'"

Bu durumda Siilemi’ye gore hiyerarsinin
yukaridan asagiya dogru; kutub, revasi, evtad ve diger veliler seklinde siralandigini
sOyleyebiliriz.

Hucviri (6.470/1077)’nin Kesfu'l-Mahcub’unda siralama daha farklidir. Ona
gore higcbir kimsenin tanimadigi, gizli olan dortbin kisilik bir veli toplulugu vardir.

“Ehl-1 hal ve akd” yani bir isin yapilmasina veya yapilmamasina karar veren kurmay

%7 William Chittick, a.g.e., s. 68-69.

198 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e., s. 542.

1% Hatib el-Bagdadi, a.g.e., c. III, s. 75-76.

"0 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat, istanbul 1969, s. 199-200.
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ve komutan veliler arasindaki hiyerarsiye bakilacak olursa bunlar, yukaridan asagiya
dogru; kutub (gavs), niikaba, evtad, ebrar, abdal ve ahyar seklinde snalanmls‘[lr.111

Ibnii’l-Arabi’nin (638/1240), ricalu’l-gaybu, ricalu’l-aded (say1 adamlar1) ve
ricalu’l-meratib (mertebe adamlari) olmak {iizere ikiye ayirmis oldugunu, sayilari
belli olan ricalu’l-adedi yukaridan asagiya; kutub, imdman (eimme), evtad, abdal,
niikaba, niicebd, havari, recebiyylin, hatem...vd. seklinde siralarken, sayilar1 belli
olmayan ricalu’l-meratibi ise; melamiyye, fukara, stfiyye, ubbad, zuhhad, ricali’l-
ma, efrdd, limena....vd. bigiminde siraladigin1 daha once belirtmistik.''? Ibnii’l-
Arabi’den sonra ricalu’l-gaybten bahseden mutasavviflar, genellikle onun bu konuya
dair siniflandirmasini esas almiglardir.'"?

Mehmed Nuri Semseddin’in Miftahu’l-Kuliib adli eserinde ise daha degisik
bir siniflama ve swralama vardir. Ona gore yeryiiziinde her asirda iigler, yediler,
kirklar, yiizler, tigylizler, yediylizler, binler, {icbinler, yedibinler, onbinler ve nihayet
bunlardan ayr1 yiizyirmidortbin veliyyullah vardir. Bunlar hi¢ eksilmeden kiyamete
dek bulunur.'"*

Goldziher’in tasavvuf kitaplarma dayanarak yapmis oldugu siralama ise en
iistten en alta dogru soyledir: Kutub, imdman, evtdd (veya umud), efrad, abdal,
niiceba, niikaba, asaib, hukema veya mufrediin ve recebiyyln. 5 Goldziher’in bu
siralamasi, genellemesi itibariyle, kaynaklar1 cAmi mahiyetindedir.

Omer Ziyauddin Dagistani (6.1920) Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar
adl eserinde kendisine sorulan bir soruya verdigi cevapta ricalu’l-gaybi; kutub veya
gavs, iki imam, umud, ahyar, biidela, niiceba ve niikaba seklinde snalarnls‘[lr.116

Goriildigi gibi tasavvufa dair eserlerde ricalu’l-gaybm sayilar1 ve
bulunduklar1 yerler hakkinda farkliliklar oldugu gibi, ricalu’l-gayb hiyerarsisi ile
ilgili siralamalarda da birtakim farkliliklar s6z konusudur. Ancak biitiin siralamalarda
hiyerarsinin en basmda kutub (gavs) bulunmaktadir. Ugler, yediler, kirklar olarak
ifade edilen siralamalarda da yine kutub en bastadwr. Ciinkii “iicler’den kastedilen,

kutub ve imdman olmak tizere ti¢ kisidir.

" Hucviri, a.g.e., s. 329-330.

"2 Bkz: ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 273-493.
13 Siileyman Uludag, “Ricalullah”, c. 35, s. 80.

14 Mehmed Nuri Semseddin, a.g.e., s. 83-84.

" 1. Goldziher, “Ebdal”, c. IV, s. 3-4.

1% Omer Ziyauddin Dagistani, a.g.e., s. 187.
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Ricédlu’l-gayb hiyerarsisi ile diinyanin siyasi yonetim hiyerarsisi ve melekler
arasindaki meleki-manevi hiyerarsi arasindaki birtakim benzerliklerin ortaya
konulmasi, konunun daha iyi anlagilmasmni saglayabilir diisiincesiyle diinyanin

yonetimi tizerinde etkili olan gii¢leri ii¢ baslik altinda ele almak istiyoruz:

1) Diinya Maddi Yoneticileri

Bilindigi gibi diinyevi ve siyasi idarede bir hiyerarsi vardir ve bunun olmasi
kacinilmaz bir durumdur. Bu yonetim hiyerarsisi say1 olarak en yukaridan en asagiya
dogru artis gostermektedir. Buna gore, hangi yonetim sekli olursa olsun, en basta kral
veya cumhurbagkani gibi bir kisinin oldugu muhakkaktir. Tiirkiye’nin yonetimini ele
alirsak devletin basinda cumhurbaskani, hiikiimetin basinda ise basbakan yer
almaktadir. Daha sonra basdanmigmanlar, bakanlar, miistesarlar, genel midiirler,
valiler, kaymakamlar, miidiirler vs. seklinde en iistten en alta dogru sayica artan bazi
gorevlileri sayabiliriz. Tabi burada biitiin gorevlileri saymak miimkiin degildir.
Burada ortaya koymaya ¢alistigimiz husus, diinyevi yonetimlerde bir hiyerarsinin var
oldugu ve yonetimde yer alan kimselerin kendilerine verilmis olan gorevleri yerine
getiriyor olmalaridir.

Bunlar, bir iilkenin yonetiminde s6z sahibi olup, insanlarin idaresi ve onlarin
isleriyle 1ilgili konularda tasarruflarda bulunmaktadirlar. Bu yoneticiler, iilkenin
asayisini, toplumun diizenini saglamaya, i¢ ve dis tehditlerden vatani korumaya
caligmaktadirlar. Onlar, bir iilkenin savasa girmesi, barig yapmasi, gelismesi, geri
kalmasi, lilkenin refah seviyesinin yiikselmesi veya diismesi vb. konularda etkin rol
oynamakta hatta diinyanin gidisatini, tarihin akismi olumlu veya olumsuz yonde

etkilemektedirler.

2) Diinya insani Mana Yo6neticileri

Diinya insanl mana yoneticilerinden kastimiz, tezimizin konusu olan ricalu’l-
gaybtir. Nasil ki siyasi ve maddi idarede bir vazife taksimi ve hiyerarsi mevcut ise,
herkes tarafindan kolayca taninmayan ricalu’l-gaybin kendi aralarinda da bir vazife
taksimi ve hiyerarsi mevcuttur. Sayet kutbu bir devlet baskanina benzetirsek, ona
bagli olan evtad, abdal, niiceba, nukaba gibi kimseleri de bakan veya vali

konumundaki diger gorevlilere benzetebiliriz.  Manevi hiikiimet olarak
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nitelendirebilecegimiz ricdlu’l-gayb hiyerarsisi de, diinyanin maddi yoneticileri
arasinda goriildiigli gibi en yukaridan en asagiya dogru sayica artis gdstermektedir.
Ibnii’l-Arabi’nin hiyerarsisine gore ele alirsak, basta bir kutub olmak iizere daha
sonra iki imam, dort evtad, yedi abdal, sekiz niiceba, on iki niikaba vd. seklinde bir
yapilanma s6z konusudur.

Manevi bir devletin yoneticileri olmalar1 sebebiyle ricalu’l-gaybin, daha sonra
ilgili boliimde de ele alacagimiz gibi, dlemde kozmik yetki de diyebilecegimiz
birtakim tasarruflar1 bulunmaktadir. Ricalu’l-gayb hiyerarsisi igerisinde yer alan
kimselerin; alemdeki manevi ve ruhani diizenin korunmasi, hayirlarin temini,
kotiiliiklerin - giderilmesi, bol yagmur yagmasi, bereketin artmasi, zalimlerin
cezalandirilmasi, belalarin kaldirilmasi, yaratiklarin ihtiyaglarinin karsilanmasi gibi

konularda alemdeki tasarruflar1 dikkat ¢cekmektedir.

3) Diinya Meleki Manevi Y Oneticileri
Meleki-Manevi yoneticilerden kastimiz, meleklerdir. Meleklerin farkli gorevleri
oldugu gibi, aralarinda bir hiyerarsinin oldugu da anlasilmaktadwr. Allah Teala,
meleklerin, “Bizden her birimizin belli bir makami vardu””""” dediklerini bildirmistir.
Fahruddin er-Razi’ye gore bu ayet, meleklerden her birinin, daha ilerisine
gecemeyecegi ve asamayacagi bir mertebe ve derecesinin olduguna delalet eder.
Ayni zamanda bu, onlarin bu dlem iizerinde tasarruf etmedeki ve marifetullahtaki
derecelerine isaret etmektedir.'"®
“Ne Mesith, ne de mukarreb melekler, Allah’a kul olmaktan asla

. 119
cekinmezler”

ayetinde zikredilen “mukarreb melekler” tabiri, derece ve fazilet
bakimindan melekler arasinda ¢esitli tabakalarm olduguna delélet etmektedir. Bu
meleklerin en biiyiiklerinin ise, Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail ve Hamele-i Ars
oldugu ifade edilmistir.'*°

Dort biiylik melekten hangisinin daha iistiin oldugu konusunda farkl goriisler

dile getirilmis, bazilar1 Cebrail’in bazilar1 da Israfil’in en iistiin melek oldugunu

"7 Saffat, 37/164.

"8 Muhammed Fahruddin er-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefitihu’l-Gayb), Daru’l-Fikr, Beyrut,
1401/1981, c¢. XX VI, s.171; Liitfullah Cebeci, Kur'an’a Gore Melek, Cin, Seytan, Sule Yay., Istanbul
1998, s. 80-81.

9 Nisa, 4/172.

120 Fahruddin er-Razi, a.g.e., c. X, s. 121.
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soylemislerdir.'*'  ibnii’l-Arabi ve Ismail Hakki-i Bursevi’ye gore; Israfil,
Mikail’den, Mikail ise Cebrail’den efdaldir.'”* Buna gbre en biiyiik melek Israfil,
daha sonra sirastyla Mikail ve Cebrail’dir.

Erzurumlu ibrahim Hakki (6. 1194/1780) da, Hamele-i Ars’in ve onlardan biri
olan Israfil’in Allah katinda diger meleklerden daha iistiin oldugunu ifade eder. Ona
gore, Allah’a yakin meleklerin hepsinden, Allah katinda daha muhterem olan, Ars’in
tastyicilaridir. Bu meleklerden birinin ad1 Israfil’dir ki, Ars’m bir ayag1 onun boynu
lizerinde sapasaglamdir. Hakk Teala’nm katinda hepsinden daha aziz ve kerim olan
odur. Israfil, ‘sir’un sahibi olup, kiyamete dek Levh-i Mahfliz’a bakar. Sir’a
tiflemek i¢in hazir durur. O, Levh-1 Mahfiz’dan, Cebrail, Mikail ve Azrail’in islerini,
durumlarimi  ve amellerini agiklamakta, haber vermekte ve kendilerine
ulagtirmaktadir.'

Yine ricalu’l-gayb ile ilgili hadisler arasinda yer alan su hadisten de Israfil’in en
biiyiik melek oldugu neticesi ¢ikarilabilir:

“Allah i, halk icinde kalpleri Hz. Adem’in (a.s) kalbi iizerinde olan iicyiiz, Hz.
Musa’min kalbi iizerinde olan kirk, Hz. Ibrahim’in kalbi iizerinde olan vedi,
Cebrail’in kalbi iizerinde olan bes, Mikadil’in kalbi iizerinde iic, fsrdﬁl’in kalbi
iizerinde bir kulu vardur..”'**

Ismail Hakki-i Bursevi, Israfil’in kalbi iizerinde bulunanlarm sayisinin az
olusunu soyle degerlendirmektedir:

“Israfil, Mikail’den ve Mikail dahi Cebrail’den efdal oldugu gibi, Halil,
Nuh’tan ve Nuh dahi Adem’den efdaldir. Onun i¢in mesreb-i Israfil ve Halil iizerine
olan az, mesreb-i Mikail ve Nuh iizerine gelen orta ve mesreb-i Cebrail ve Adem

59125

izerine bulunan ¢ok oldu. Bu hiyerarsiye gore, Israfil’in en biiyiik melek oldugu

sOylenebilir.

2! Bu konudaki goriisler igin bkz: Liitfullah Cebeci, Kur'an'a Gore Melek, Cin, Seytan, Sule Yay.,
Istanbul 1998, s. 82-87.

122 Bkz: ibn Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 375-376; ismail Hakki-i Bursevi, Kitabu'l-Hitab,
yy., 1192 H., s. 326.

123 Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetndme, Sadelestiren: M. Fuad Basar, Kit-San Nesriyat, Istanbul
1984, s. 27.

124 Ebi Nuaym, Hilyetu’I-Evliyd, c. 1, s. 8-9; Sevkani, el-Fevdidu'l-Mecmila, s. 222; ibn Hacer el-
Askalani, Lisanu’l-Mizan, c. V, s. 404-405; Suyiti, el-Havi li’l-Fetdva, c. 11, s. 247; Zehebi, Mizanu’l-
I'tidal, c. 111, s. 50.

125 Bursevi, a.g.e., s. 326.
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Biitiin melekler, “Allah’in kendilerine verdigi emirlere karsi gelmeyen ve

kendilerine emredilen seyi yapan melekler vardi'*®

ayetinde ifade edildigi gibi,
Allah’in emrine isyan ve muhalefet etmezler. Allah Teala’nin kendilerine emrettigi
her seyi yerine getirirler.'?’

Meleklerden bir kismi, “Gece ve giindiiz, hi¢ durmaksizin tesbih ederler'
ayetinde belirtildigi iizere, siirekli olarak Hakk’1 tesbih etmekle mesgul olurlar. Bir

59129

kismu da “Isi bir diizen icinde evirip cevirenler ayetinde isaret edildigi gibi, kaza

ve kader kaleminin isleyisine gore, gokten yere yonelik isleri icra ederler ki, bunlarin

da goksel ve yersel olanlar1 bulunmaktadir.'*

Melaikesiz bir damla yagmur bile
dilsmeyecegi gibi, meldikesiz bir olay diisinmek de miimkiin degildir."!

Yine bazi ayetlerden alem {izerinde tasarruf eden, alemin diizeninin
saglanmas1 konusunda isleri evirip ¢eviren, taksim ve tevzi eden meleklerin oldugu
anlasiimaktadir. Buna gore, “Isi bir diizen icinde evirip cevirenler”'?? ayetinde gecen
“Miidebbirat-1 emr”in, yiice Allah’in dlemin diizenini saglamakla goérevlendirdigi,
aldiklar1 emirleri yiiriirlige koyan melekler yahut elgi melekler oldugu'®, “Derken

o . 134
isleri taksim edenlere andolsun”

ayetinde gecen ‘“Mukassimat-1 emr”’in ise
Allah’m islerini taksim ve tevzi eden Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail gibi emir
melekleri oldugu séylenmistir.'*

“Peygamberlere ve hatta yine meleklere ilahi emirleri teblig eden melekler
bulundugu gibi, cihad vs. gibi hususlarda fiilen kuvvet ve imdat getiren melekler de
bulunuyor. Halbuki alemde higbir olay olamaz ki ona Allah’in kudretinin 6zel bir
ilgisi bulunmasin. Dolayistyla meldike cinsinin, Allah’m kudret ve tekvininin
birlikten cokluga dagilmasini ve onun 6zel ¢esitlilik ve belirliliklerini ifade eden
etken, yapict ilkeler olarak diisliniilmesi gerekir. Kainatta hi¢bir sey, higbir olay,

hicbir fiil ve hareket diisiiniilemez ki, boyle bir el¢ilik ile vaki olmus olmasm.”"®

126 Tahrim, 66/6.
127 Elmalili M. Hamdi Yazr, a. ge, c. VI, s.427.
128 Enbiya, 21/20.

12 Naziat, 79/5.

130 Elmalili M. Hamdi Yazr, a. ge,c. 1, s.260.

131 Ayni eser, c. I, s. 259.

132 Naziat, 79/5.

133 Elmalili M. Hamdi Yazr, a. g.e, c. VIII, s. 239.
134 zariyat, 51/4.

135 Elmalili M. Hamdi Yazir, a.g.e.,
136 Elmalili M. Hamdi Yazir, a.g.e.,

o

. VI, s. 579.
.1, 8. 258.

o
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“Bundan bagka bir tiir melaike daha vardir ki bunlar, tekvini olaylardan 6nce
emre ve sOze ait isleri, bir baska ifadeyle ruhsal durumlari, akilli varliklarin ruhsal
isleyisine ait Allah’in emir ve irsadlarmin 6zel tecellilerini ifade ederler. Bunlar,
daha once algi ve anlayis elgileridir. Algi giicline sahip ve istedigini yapmakta
serbest olan, etken ve yapici ilkelere, fiillden dnce hayrmm ve Allah’in rizasinin
yoniinii gosterirler ve maldikeye oldugu gibi insana da vekildirler.”"*’

Feleklerin rihdniyeti oldugu gibi'**, yildizlarm da ruhlarmm bulundugunu
belirten Ibnii’l-Arabi’ye gore bu ruhlar, meleklerdir. Bu durum, insan bedeninin onu
idare eden bir ruhu olmasina benzetilirse, yildizlar1 da onlarin ruhu olan melekler
idare etmektedir.”*® Ayni sekilde her semanin da bir rihaniyeti vardir ki, bunlar yedi
semada bulunan Hz. {brahim, Hz. Masa, Hz. Harun, Hz. 1dris, Hz. Yusuf, Hz. Isa ve
Hz. Adem’in ruhlaridir. Onlarm yeryiiziindeki halifeleri ise yedi iklimde bulunan ve
“abdal” olarak isimlendirilen kimselerdir.'*’

Birbiri icerisinde yer alan feleklerin en iistiinde bulunan Ars felegi, diger
feleklerin tlimiinii ihata etmektedir. Onun i¢inde ise, Kiirsi bulunur. Bir felek digerini
kusatacak sekilde bu arza kadar bdyle devam eder. Bunu, ihvan-1 Safi’nin dile

getirdigi gibi, bir soganin katmanlarina benzetebiliriz.'*'

Her bir felekte, o felegin
kendi tabiatina uygun melekler yerlestirilmistir. Bu melekler, topraktan yaratilmisg
olan Hz. Adem (a.s.) ve ¢ocuklarmin arzi imar etmesi gibi, bulunduklar1 felekleri
imar ederler.'**

Her semanin bir yildiz1 ve bir felegi vardir. Semalarda kendi feleklerinde yiizen
bu yildizlarin cisimleri seffaf olup meleklerin meskenidirler.'** Allah Te4la her sema
icin ruhlardan ve onu mamur eden meleklerden meydana gelen bir alem

yaratmigtir. 144

ibnii’l-Arabi, yedi semann her birini, kendi yildizinmn ismi ile adlandirdig: gibi'*

A A e A . 146
birinci sema, ikinci sema, tigiincii sema vd. seklinde de adlandirmaktadir.

57 Ayni yer.

8 Ton Arabi, el-Fiitithdtii’I-Mekkiyye, Thk. Osman Yahya-Ibrahim Medkur, el-Mektebetii’l-Arabiyye,
1405/1985, c. I1I, s. 133.

9 Ton Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, Daru’1-Kiitiibi’l- Arabiyyeti’l-Kiibra, Misir, ts., c. II, s. 448.

"0 Tbn Arabi, a.g.e. (Misir), c. I, 154-155.

! Thvan-1 Safa, Resdil, Daru Uveydati’d-Devliyye, Beyrut 1995, s. 137.

2 bn Arabi, a.g.e. (Misir), c. 1, s. 148-149.

'3 Tbn Arabi, a.g.e. (Misir), c. II, s. 443.

4 Tbn Arabi, a.g.e. (Misir), c. 111, s. 438.

' bn Arabi, a.g.e. (Misir), c. 111, s. 443.
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Netice olarak melekler arasinda da ricalu’l-gayba benzer bir yapilanmanin
oldugu anlasilmaktadir. Aslinda ii¢ bashk altinda ele aldigimiz diinya maddi
yoneticileri, diinya insani-mand yoneticileri ve diinya meleki-manevi ydneticileri
arasinda gorev, yetki ve birtakim tasarruflar bakimmdan benzerlikler oldugu
sOylenebilir. Bu benzerlikleri dile getirmemizin amaci da, ricdlu’l-gayb hiyerarsisinin

ve onlarin alem tizerindeki etki ve yetkilerinin daha iyi anlagilabilmesi i¢indir.

E. Ibnii’l-Arabi’nin ve Diger Miielliflerin Ricalu’l-Gayb ile Ilgili Goriisleri

Burada Ibnii’l-Arabi’nin daha 6nce belirtmis oldugumuz smiflandirmasini
esas alarak onun bu konudaki goriislerini ortaya koymaya ve agiklamaya calisacagiz.
Onun bu konudaki goriislerini ele alirken bu arada diger miielliflerin goriislerini de
miimkiin oldugunca ifade etmeye gayret edecegiz. Tasavvuf diisiincesindeki ricalu’l-
gayb anlayisini Ibnii’l-Arabinin goriisleri etrafinda incelemeyi tercih edisimizin
nedeni, bu teldkkinin son tahlilde onun fikirleri 1s18inda sistematik hale gelmis
olmasindan dolayidir. Daha sonra goriilecegi gibi, Ibnii’l-Arabi bu konuyu

7 adli eserinde genis bir sekilde ele

eserlerinde 6zellikle el-Fiitahatii’l-Mekkiyye'
almstir.

Ibnii’l-Arabi’nin ricalu’l-gayb ile ilgili goriislerine gegcmeden evvel, onun
tasavvuf felsefesiyle ilgili baz1 degerlendirmelerden bahsetmek istiyoruz.

“Islam diisiince tarihine baktigimizda Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf mirasi,
Ozellikle vefatindan sonra gerek alimler gerekse sufiler tarafindan iki sekilde
algilanarak degerlendirilmistir: lki, dikkatlerini onun akidesi ve akidesinin seriata
muvafik olup olmadigina teksif edenler; ikincisi, sdzlerinin batinina bakarak felsefe

ve tasavvufunda bariz olan ruhi ve akli mevhibelerini irdeleyenler. Her iki grup

icinde de Ibnii’l-Arabi’yi savunan veya elestirenler olmus, hakkinda miispet-menfi

146 Bkz: ibn Arabi, a.g.e. (Misr), c. I1, s. 442-445.

147 «e]- Fiittihatii’l-Mekkiyye, Seyh-i Ekber Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin derin irfanini, déneminin dini
ve tasavvufl kiiltiliriinii ayrica bizzat miiellifin hayatin1 ve manevi yolculugunu yansitan kapsamli bir
eserdir. Fiithat, otuz yillik uzun bir te’lif siiresinin yani sira, Ibnii’l-Arabi’nin hayatinin sonlarmna
dogru genis tedris halkasinda etiid edilip gozden gecirilerek tekrar kaleme alindig1 i¢in Seyhin son
te’lifi ve adeta diger biitiin eserlerinin olgunlagsmis bir meyvesi mesabesinde olmustur.” M. Mustafa
Cakmaklioglu, “el-FiitGhatii’l-Mekkiyye”, Tasavvuf Klasikleri, ed. Ethem Cebecioglu, istanbul 2010,
s. 311. Ibnii’l-Arabi bu eserini, Mekke’deki tecriibesi esnasinda elde ettigi manevi acilimlar ve
ilhamlar sonucunda yazmistir. Bkz: Ethem Cebecioglu, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin Hayati ve
Eserleri”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), Ocak-Haziran
2008, sayr: 21, s. 14. el-Fitlihati’l-Mekkiyye hakkinda daha genis bilgi icin bkz: M. Mustafa
Cakmaklioglu, a.g.m., s. 311-356.
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pek cok s6z sdylenmis ve bu manada bircok eser kaleme alinmistir. Reddiyeler
genellikle vahdet-i viicid, Hakk’in sifatlari, Hak-halk iliskisi, insan-1 kamil
nazariyesi, hatmu’l-evliyd, ricalu’l-gayb, Firavun’un imani, tenzih-tesbih gibi
konular etrafinda sekillenmistir.”"*®

Etkileri itibariyle asirlardir konusulan, gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de
fikirleri hala tartistlmaya devam eden ve tasavvuf tarihimizin en Onemli
sahsiyetlerinden biri olan Ibnii’l-Arabi hakkinda hem doguda hem de batida pek ¢ok
arastrrma yapilmistir. Onun goriis ve diisiincelerinin gerek sufi ve mutasavviflar
tarafindan gerekse sufi olmayan alan dis1 kimseler tarafindan hemen kabul
gordiigiinii sdylemek miimkiin degildir. Bu nedenle kimileri Ibnii’l-Arabi ve fikirleri
hakkinda reddiyeler yazarken, kimileri de onun diisiincelerini agiklamak ve miidafaa
etmek gayesiyle ¢ok sayida eseri viicida getirmislerdir.'* Dolayisiyla basta ibn
Teymiyye (8.728/1328) olmak iizere, Ibnii’l-Arabi’yi sert bir sekilde elestirenler ve
bu elestirileri hakli gorenler oldugu gibi, aslinda onun goriis ve diisiincelerindeki
kastinmn iyi anlasilmadigin ileri siirerek Ibnii’l-Arabi’ye yapilan tenkit, tahkir, hatta
tekfirleri haksiz, yersiz ve asir1 gérenler de bulunmaktadr.'™

Toshihiko Izutsu, Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi goriis ve diisiincelerinin nasil
anlasilabilecegi ve kavranabilecegi konusunda sunlar1 sdylemektedir:

“Ibnii’l-Arabi gibi bir zatin diisiincesini anlamak i¢in bu diisiincenin tiimiine
hayat veren ve onu istild eden ruhu kavramak gereklidir; aksi halde her sey kaybolur
gider. Sathi ve disaridan iretilen biitiin miitdlaalarm hedeften uzak sonuglar
doguracagi muhakkaktir. Entellektiiel ve felsefi bir diizeyde dahi Ibnii’l-Arabi’nin
diisiincesini i¢inden kavramaya ve onu kendi nefsinde gercek bir sempati ile yeni
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bastan insa etmeye calismak gerekir. [zutsu’nun dedigi gibi giiniimiiz tekamiil

etmis entellektiiel diinyasinda bu insaya ihtiya¢ vardir.

148 Abdurrezzak Tek, “ibnii’l-Arabi’yi Savunan Afrikali Bir Safi: Ali b. Meymin El-Magribi”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), Ocak-Haziran 2008, say1:
21,s.297.

149 fbnii’l-Arabi’nin hayati ve eserleri ile ilgili yapilmis calismalar igin bkz: Ethem Cebecioglu,
“Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastrma Dergisi
(ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), Ocak-Haziran 2008, sayi: 21, s. 9-25; Nihat Keklik, el-Fiitiihatii’l-
Mekkiyye, Istanbul Univ. Edebiyat Fak. Yay., istanbul 1974.

50 Omer Yilmaz, “ibnii’l-Arabi Hakkinda Yapilan Elestirilere ibrahim Karani’nin Yaklasimi”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), Ocak-Haziran 2008, say1:
21, s. 366.

51 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksel Ozemre,
Kakniis Yay., 4. Basim, Istanbul 2005, s. 19.



31

Seyhiilislam Ibn-i Kemal (6.940/1534), Ibnii’l-Arabi’yi anlama hususunda
sOylenmesi gerekeni asirlar evvel verdigi fetvada dile getirmistir. Bu fetvasinda
belirttigine gore, ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde yer alan meselelerden bazilarinm sozii
ve manasi agik, ilahi emirlere ve ser’i-nebeviye muvafiktir. Baz1 meseleler ise, kesf
ve batin ehli olmayan zahir ehlinin idrak edemeyecegi gizliliktedir. Anlatilmak
istenen manay1 ve merami kavrayamayan kisinin, Allah Tedld nin, ‘Hakkinda kesin
bilgi sahibi olmadigin seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi
ondan sorumludur’*>* ikazi geregince, bu konuda susmasi gerekir.'>®

Mahmud Erol Kilig, Ibnii’l-Arabi’nin yapmis oldugu seyin, nebinin kalbine
inen vahyin insanliga inmesinde terciimanlik veya aracilik etmek oldugunu soyle
ifade etmektedir:

“Bir ag¢idan ona bagh oldugunu iddia edenler ve diger agidan da ona kars1
oldugunu sdyleyenler 6zellikle bilsinler ki Seyh-i Ekber: ‘A¢tigim biitiin sirlar Hz.
Kur’an’dan, yani Kur’an mertebesinden alinmig ve tamamen Muhammedi mirasin
acilimindan ibarettir. Yani diisiincelerimin kaynagi, ne Aristo’dur ne Platon.
Herhangi bir felsefi okul i¢inde egitim alarak onlarin goriislerini naklediyor degilim.
Ben bana ne ilka ediliyorsa —ki ona ilka-i ilahi ve imla-i Rabbani diyor- onu
naklediyorum’ demektedir. Bu surette o ‘Terciiman-1 Hak’ vazifesini yerine
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getirmektedir. >* Yani ilhamlanarak gercegin bilgisine ulastigmni sik sik sdyler Ibnii’l-

Arabi.

Ortaya koydugu orijinal ve evrensel fikirleriyle, hem Bat1 felsefesini hem de
Dogu felsefesini etkileyen Ibnii’l-Arabi, tasavvuf felsefesinde dnemli bir milat olarak
kabul edilmektedir. '>> O, islam kiiltiir ve medeniyetinin en parlak simalarindan birisi

oldugu gibi, tasavvuf tarihinin ‘“kendisinden 6nce” ve “kendisinden sonra” olmak

2 Isra, 17/36.

'3 Hiiseyin Atay, “Ilmi Bir Tenkid Ornegi Olarak ibn Kemal Pasa’min, Muhyiddin Ibn Arabi
Hakkindaki Fetvas1”, (Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu Iginde), Ankara 1986, s. 267-268;
Abdurrezzak Tek, “Ibnii’l-Arabi’yi Miidifaa Amaciyla Kaleme Alinan Fetvalar”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1I), Ocak-Haziran 2009, say1: 23, s. 296-297.
3% Mahmud Erol Kilig, “ibn-i Arabi’yle Zamanin Ruhunu Okumak”, Tasavuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, (Ibnii’1-Arabi Ozel Sayisi-1I), Ocak-Haziran 2009, say1: 23, s. 57.

55 Bayram Ali Cetinkaya, “ihvan-1 Safi Felsefesinin ibnii’l-Arabi Diisiincesindeki Izdiisiimleri”,
Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-IT), Ocak-Haziran 2009,
sayl: 23, s. 145.
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lizere ikiye ayrilmasma sebep olan ve tasavvuf felsefesi ile ilgili goriis ve
diisiinceleriyle kendisinden ¢okga soz ettiren ender sahsiyetlerden biridir.'*°

[bnii’l-Arabi’nin tasavvuf felsefesinin temelini, “vahdet-i viicid” diisiincesi
olusturur. Ancak Ibnii’l-Arabi “vahdet-i viicid” ifadesini kullanmamis, onu bir
kavrama yakm anlamda ilk kez kullanan, Sadreddin-i Konevi (6.673/1274) ve
talebesi Saidiiddin el-Fergani (6.699/1300) olmustur. Ibnii’l-Arabi’nin viicid ve
mertebeleri ile ilgili goriisleri, Sadreddin-i Konevi basta olmak iizere c¢esitli
miiellifler tarafindan derlenerek tanzim edilmistir. Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinin
yayillmasinda Konevi’nin rolii inkar edilemez. Konevi’den sonra, Miieyyediiddin el-
Cendi (6.691/1292), Abdiirrezzak-1 Kasani (6.730/1330) ve Davud-i Kayseri
(6.751/1350) gibi miiellifler bu diisiincenin takipcisi olmuslardir. Osmanli
doneminde ise Abdullah Bosnevi (6.1045/1644), Niyazi-i Misri (6.1106/1694),
Abdiilgani en- Nabliisi (6.143/1731), Ismail Hakki-i Bursevi (6.1137/1725),
Abdullah Salahi-i Ussaki (6.1196/1781) ve Muhammed Niru’l-Arabi (6.1305/1888)
vb. sufiler, vahdet-i viiclid diisiincesini takip etmis ve gesitli eserlerinde bu konuyu
ele almiglardir. Ayni1 donemde “vahdet-i viicid” adi altinda miistakil eserler de
kaleme almmustir."”” Goriildiigii gibi bu isimler, islam tefekkiir tarihinin en Gnemli
simalarindandir.

Birgok arastirmacinin ortaya koydugu gibi ibnii’l-Arabi, kendisinden sonra
tasavvuf tarihinin seyrini Onemli Olgiide etkilemistir. Bu agidan basta Osmanl
diisiiniirleri olmak iizere, islam diinyasindaki tasavvuf hareketlerini anlayabilmek
icin Ibnii’l-Arabi’nin diisiince diinyasma vakif olmak gerektigini sdyleyebiliriz. O,
ilk sufilerin goriis ve diisiincelerini yorumlamis ve bunlar1 belirli bir nazariyeye
dogru sistemlestirmistir. Ibnii’l-Arabi’nin goriis ve yorumlari, kendisinden dnceki
tasavvuf ile sonrasini birlestiren bir nitelige sahiptir ki, bu sayede tasavvuf homojen
ve yeknesak bir biitlinliige ulagmis, bunun neticesinde biitiin sufiler “taife” haline

gelebilmislerdir."*®

¢ Isa Celik, “imam Rabbani Perspektifinden ibnii’l-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim”, Tasavvuf IImi
ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1I), Ocak-Haziran 2009, say1: 23, s. 150.

157 Ramazan Muslu, “Vahdet-i Viicid Uzerine Yazilmis Bir Risale: Erbili’nin Mir’atii’s-Siihaid Fi
Beyani Vahdeti’l-Viicad’u”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-
1), Ocak-Haziran 2009, say1: 23, s. 304.

158 Abdullah Kartal, “Metafizik Dénemden Geriye Bakmak - Ibnii’l-Arabi’nin ilk Sufilerin Bazi
Goriisleri Hakkindaki Elestirileri”, Tasavvuf llmi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayisi-II), Ocak-Haziran 2009, say1: 23, s. 372.
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Vahdet-i viicd diisiincesini sistemlestiren Ibnii’l-Arabi bu bakimdan
tasavvufta bir okuldur. Eserlerinde ilahi viicid birligini degisik acilardan izah
ederken, tasavvufi tecriibenin ¢ogu zaman aklin ve dilin smirlarin1 agmasi sebebiyle,
insan aklin1 ¢éziimleme agisindan zorlayan ciimleler sarfeder. Bu yiizden o, kimileri
tarafindan anlasilamamus, tenkid ve tahkir edilmistir. ibnii’l-Arabi’yi asir1 ve sert bir
bicimde elestirip tahkir edenlerin sdyledikleri “Seyhii’l-Ekfer” lakabi, “Seyhii’l-
Ekber” den kinaye uydurulmus bir ifadedir."*’

Bu tenkid ve tahkirlere ragmen ibnii’l-Arabi, Anadolu sahasinda yetisen
birgok edip ve mutasavvifimizin diisiince diinyasina niifiiz etmistir. Ayrica
vurgulanmasi gereken dnemli bir nokta da sudur ki, Muhyiddin-i Arabi, sair ve
ediplerimizin eserlerinde daha ¢ok iistiin nitelikleriyle yer almistir. Bu da onun,
Osmanh Tiirkliigli sahasinda tekke mensuplarindan medreselilere, her kesimden
insan tizerinde derin etkiler biraktigini gostermektedir.'®

Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf felsefesi ile ilgili baz1 degerlendirmeleri
kaydettikten sonra onun ricalu’l-gayb hiyerarsisini, bu konudaki smniflandirmasimni
esas alarak onun ve diger miielliflerin ricalu’l-gaybla ilgili goriislerini ortaya
koymaya calisalim. Daha evvel de belirttigimiz gibi Ibnii’l-Arabi ricalu’l-gayb, her
donemde sayilar1 belli olan ricdlu’l-aded (sayr adamlary) ve sayilari belli olmayan,
artip eksilen ricdlu’l-merdtib (mertebe adamlari) olmak iizere iki gruba aymrmustir.

Ricélu’l-aded’den baslamak tizere bu konudaki goriisleri ele alalim.
I. Ricélu’l-aded (Say1 adamlar1)

1) Kutub

a) Kutub ile ilgili goriisler

Sozliikte; degirmenin etrafinda dondiigii mil, degirmen igi, eksen wvs.
anlamlarma gelen “kutub” kelimesinin ¢ogulu “aktdb”dr'® ve “kuful”

veznindedir.'®* “Biiyiik degirmen tas1, milin (kutbun) etrafinda dondiigii gibi, kainat

139 Mustafa Tatc1, “Sair Nabi’nin Muhyiddin-i Arabi’ye Bir Medhiyesi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, (Ibnii’1-Arabi Ozel Sayisi-1I), Ocak-Haziran 2009, say1: 23, s. 414.

10 Ayn1 makale, s. 417.

1" Ibn Manzir, Lisanu I-Arab, c. X1, s. 213; Firtzabadi, el-Kdmiisu 'I-Mubhit, s. 126.

12 {bn Abidin, fcdbetii I-Gavs, s. 264.
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denen bu kozmoz da idare bakimindan kutbun etrafinda déner.”'®?

Kutub kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde yer almaz.'®* Tasavvufta kutub; veliler tifesinin
baskani, diinyanin ve alemin manevi yoneticisi oldugu kabul edilen en biiyiik veli
anlammdadir. “Kutbiyyet” ise onun bulundugu makama verilen isimdir. Ayrica
kutbun yOnetimi altinda bulunan cesitli veli gruplarinin her birinin baskanina da
kutub ad1 verilir. Bu nedenle birinci anlamdaki kutbu digerlerinden ayirmak icin ona
“kutbu’l-aktab” denilmistir.'® Aslinda kutub kavrammmin anlam cercevesi daha
genistir. Nitekim bir beldenin adamina o beldenin kutbu, herhangi bir makamda
zamaninda sohret bulup tek kalmis herhangi bir sahsa kutub, bir beldenin adamina o
beldenin kutbu veya bir cemaatin seyhine o cemaatin kutbu denilmistir. Ancak
1stilahi anlamda kutub ismini sadece bir kisi alir. Ayn1 zamanda bu kisiye “gavs” ad1
da verilmektedir.'®®

Ibnii’l-Arabi’ye gore kutub, asaleten veya vekaleten hal ve makamlar:

kendisinde toplayan kimsedir.'’

Kutub, dairenin merkezi, ¢evresi ve Hakkimn
aynasidir. Alemin etrafinda dondiigii bir eksendir.'® O, sufi 1stilahlarmi agikladig
risalesinde ise kutub veya gavsi; “Biitiin zamanlarda dlemde Allah’in nazarinin yeri
olan tek kimsedir. O, Israfil (as.)’in kalbi iizerindedir.” diye tarif etmektedir.'®

Ona gore, ricalullah (Allah adamlar1), bu isimlendirmeyi genisletmislerdir.
Onlar, herhangi bir makamin ¢evresinde dondiigii ve bu makamin hemcinslerinden
ayr1 olarak kendisine 6zgii oldugu kimseyi ‘kutub’ diye isimlendirirler. Yine bir
beldenin adami, o beldenin kutbu diye isimlendirildigi gibi, bir cemaatin seyhi de, o
cemaatin kutbu olarak isimlendirilmistir. Fakat terimsel manada kutublar, herhangi

bir tamlama yapilmaksizin, bu ismin kendilerine kayitsiz olarak verildigi kimselerdir.

Onlardan bir donemde tek kisi bulunabilir. Bu anlamiyla kutub, ayni zamanda

'3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 385. Varlik dairesi de kutub iizerine déndiigiinden bu ad
verilmistir. Kutub ruhani ve cismani alemin medar1 olup zahiriyle zahir alemini, batiniyla batin
alemini hifzeder. Zira kutubluktan murad, alem islerinin yiiriimesi bakimimdan Hakk halifeligidir.
Vezirin padisaha bagli olan halifeligi gibi. Bkz: Bursevi, Kitabu 'I-Hitab, s. 302.

164 Ahmet Yildirim, a.gm., s.125.

19 Sijlleyman Ates, “Kutub”, TDVIA, Ankara 2002, c. 26, s. 498.

' Tbn Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 274-275; Ahmet Yildirim, a.g.m., s. 126-127. imam-1
Rabbani, gavsi kutbun yardimcilarindan biri olarak kabul etmektedir. Bkz: Imam-1 Rabbani,
Mektubat-1 Rabbani, ¢ev. Kasim Yayla, Merve Yay., c. I, Istanbul 1999, s. 494.

17 fbn Arabi, a.g.e., ¢.XI, s. 274.

' Tbn Arabi, Kitabu Menzili l-Kutb, s. 2.

' Ton Arabi, Kitabu Istilahi’s-Sufiyye, s. 4.
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Gavs’tir.'”’ Gavs, “mukarrabin”den, yani Hakk’a yakin olanlardandir. O, kendi
doneminde cemaatin efendisidir. Onlardan bir kismi zahirde hiikiim sahibidir ve
makam yOniinden batini hilafeti elde edebilecegi gibi zahiri hilafeti de elde edebilir.
Bu kisma 6rnek olarak Eb Bekir, Omer, Osman, Ali, Hasan, Muaviye b. Yezid,
Omer b. Abdulaziz ve Miitevekkil’i verebiliriz. Bir kismi ise, 6zel anlamda batini
halifelik sahibidir, zahirde yoneticiligi yoktur. Bu kisma 6rnek olarak Sebteli Ahmed
b. Harun er-Resid’i ya da Ebu Yezid el-Bestami’yi verebiliriz. Kutublarin

¢ogunlugunun diinyevi bir hiikiimdarligi yoktur.'”"

Bu durumda, goriildiigi iizere
hepsinin ortak paydasi manev1 hiikiimdarlik oluyor.

Seyyid Muhammed Emin Ibn Abidin (6.1258/1836)’e gore, kutub,
mutasavviflarin istilahinda batin halifesidir ve kendi doneminde yasayan insanlarin
efendisidir. Biitiin makamlar1 ve halleri kendisinde topladig1 ve biitiin bu makamlarin
ve hallerin onun etrafinda donmesi nedeniyle kutub diye isimlendirilmistir ki ismi,
degirmen tasma yerlestirilen ve taslarin onun etrafinda dondiigli demir kutubtan
(igden) almmustir.'”?

Aslinda makro dlemden mikro aleme kadar evrendeki her sey donmektedir.
Bu durum soyle anlatilmaktadir:

“Uzaydaki uydular, gezegenler etrafinda; gezegenler giinesler etrafinda;
giinesler galaktik merkez etrafinda; galaktik merkez kendi ekseni etrafinda,
galaksiler siiper galaksiler etrafinda donerler. Bu biiylikk alemi uzmanlar,
“makrokozmos” olarak adlandirmaktadirlar. Maddenin en kiiciik elemani olan
atomda da benzer planlamayr ve dengeli bir tasarimi gérmek miimkiindiir.
“Mikrokozmos™un harika diizeni icinde elektronlar, ¢ekirdek etrafinda; elektronlar
kendi ekseni (spin) etrafinda donerler. Atomlar, fiziksel yasalarla, kimsayal
prensipler ve matematiksel denklemlerle baglandigi molekiiller cevresinde hareket
edip siirekli bir titresim halindedirler.””?

Dolayisiyla en kiiciik alemden en biiyiik aleme kadar her seyin, merkezdeki

sabit bir giiclin etrafinda dondiigii gibi, manevi alemde de her sey kutub denen bir

170 Gavs nedir? Gavs, zamanin sahibi ve tekidir. Bazen onun verdigi seyler, ilyas’in eliyle gergeklesir.
Ibn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. X111, s. 192.

! fbn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 274-275.

' Tbn Abidin, lcdbetii’l-Gavs, s. 264.

'3 Tagkin Tuna, Ol Dedi Oldu — Big Bang’in Nefes Kesen Oykiisii -I, Sule Yay., Yedinci Baski,
Istanbul 2010, s. 202.



36

sabit giiciin etrafinda donmektedir. Nitekim “Meleklerin de Ars’in ¢evresinde
donerek Rabb’lerini hamd ile tesbih ettigini goriirsiin”'"* ayetinde ifade edildigi gibi,
biitiin melekler de Ars sabitesinin etrafinda donmektedirler.

Yine Ibn Abidin(6.1258/1836)’¢ gore kutub iki tiirli olabilir. Birincisi,
sehadet alemindeki yaratiklara nispetle bu ismi alan kutubtur ki, 6ldiigii zaman,
abdaldan ona en yakin olan onun yerine halife olur ve abdal arasinda en kamil olan
bu kisi, bedel olarak onun makamina geger. ikincisi ise, sehadet ve gayb alemlerinin
her ikisinde bulunan tiim yaratiklara nispetle kutub admi alir ki, abdaldan higbiri
onun yerine bedel olamaz; hatta hicbir yaratik onun makamina gecemez. Bu ikinci
kutub, sehadet dleminde bulunan kutublarin kendisine tabi olduklar1 kutbu’l-aktabdir.
Bu makamda ne ondan 6nce bir kutub gelmistir, ne de ondan sonra bagka bir kutub
gelecektir. Bu, Hz. Muhammed (a.s.)’in ruhudur.'”

Tek bir kisiden ibaret olan kutub, kendisine sigmildigi zaman “gavs” olarak
da adlandirilmaktadir. Her zaman nazar ettigi kutba Allah Teala, kendi katindan en
biiyiik ilah1 sirlar1 vermistir. Rihun bedende dolastig1 gibi, kutub da kainatm gizli ve
acik noktalarinda dolasir durur. Zird evrenin en yiice ve en asagi mertebelerinde
stirmekte olan hayatin rihu ondan feyezan eder. Bir de kutbu’l-aktablik (kendisine
siginildig1 zaman gavsii’l-a’zam da denir) makami vardir ki bu, Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) niibiivvetinin bati olup, ancak ekmeliyet derecesine ulagmasi hasebiyle
onun dzel versetini kazanmig olan kimseler bu makama erisebilir.!”®

Kutbu’l-aktabin kutublugu, biitiin kutublarin kutubluklarmi icine alwr. Zira
esasinda kutubluk birdir; ancak farkli stiretlerde zuhdr eder.!”” “Kutbu’l-aktab cesitli
islevleri itibariyle kutb-1 alem, kutb-i cihan, kutb-i ekber, kutb-i irsad, halife, kutb-i
zaman, kutb-i vakt, vahid-i zaman, sahib-i vakt, hicab-1 a’la, mir’at-1 Hak, kutb-i

A 178
medar ve gavs adin1 alir.”

'™ Ziimer, 39/75.

Sibn Abidin, Icdbetii’l-Gavs, s. 265. Tek kutub ise Hz. Muhammed’in ruhudur ve o tiim
peygamberlere ve resullere, insanin yaratilisindan kiyamet giiniine kadar biitiin kutublara yardim
edendir. Bu Muhammedi ruhun alemde pek ¢ok mazhari vardir. En yetkin mazhari ise zamanin
kutbunda, Efrad’da, Muhammedi veliligin Hateminde ve genel veliligin Hatemindedir —ki o Hz.
Isa’dir-. Bu mazhar Hz. Muhammed’in ruhunun meskeni olarak ifade edilmistir. Ibn Arabi, el-
Fiitihati'I-Mekkiyye (Thk.), c. 11, s. 363.

6Ciircand, Kitabu t-Ta rifit, s. 185-186. Ayrica bkz: Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi, Camiu I-usiil
fi’l-evliya ve envdihim ve evsdfihim, 1298 H., s. 4-5.

7 Ismail Hakki-i Bursevi, Kitdbii n-Netice, haz. Ali Namli-imdat Yavas, insan Yay., c. I, Istanbul
1997, s. 217.

178 Siileyman Ates, “Kutub”, c. 26, s. 498.
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Abdiirrezzak el-Kasani’ye gore kutub, her zaman alemde Allah’mn nazargahi
olan ve Israfil (a.s.)’in kalbi iizerinde bulunan yegane velidir. “Kutbiyyet-i kiibra”
ise, kutbu’l-aktabin mertebesidir. Hz. Muhammed’in niibiivvetinin batmi (hakikat-1
Muhammediyye) olan bu mertebe, ancak Hz. Peygamber (a.s.)’in en kamil
varislerine ihsan edilmistir. Bu durumda hatem-i veldyet ve kutbu’l-aktab, hatem-i
niiblivvetin batinini, baska bir deyisle manev1 hiiviyetini temsil eder.'”

Yakin zamanlarin 6nemli sifilerinden Mustafa Fevzi Efendi (6.1925)’nin
kutub ile ilgili baz1 goriisleri su sekilde nakledilmistir:

“Biitiin esya kutba rabita eyler ve her ziimre i¢in vasita olan bir kutub vardir.
Onlar seyirlerini kutbuyla yapar, devirlerini de kutba tibi ederler. O kutublar
tabileriyle beraber kutb-i aktibdan feyz alirlar. Kutb-i Azam en yiice velidir, yani
evliyanin en kamilidir. Onun nispeti enbiyadan zuhiir ederken feyzini de niibiivvet
nurundan alir. Her veli feyzi kendi nebisinden alir ki Hazret-i Mustafa da nebilere
misbah olmustur. Fahr-i cihanin iimmetinden olan evliyd O’ndan gizli feyzler alir.
Higbir evliya, peygamber gibi olamaz. Ciinkii nebilerin sahip olduklar1 tavir, fevk-i
fevkten fevktedir. Alemlerde her ne ortaya ¢ikarsa hepsi Hz. Peygamber’e baglanmis
bir haldedir. Merkezinde aliyat ve safilait oldugu halde, her kainat bdylece
devreder.”'*

Ebu’l-Abbas et-Ticani’ye gore kutubluk, tiim ayrintilariyla varligim hepsinde
tasarruf etmek iizere, Hakk’in verdigi biiyiik bir hilafettir. Rabbin ildh oldugu her
yerde kutub, islerin idaresi ve Allah Teala’nm ulGhiyeti altinda olan herkes ile ilgili
olarak hiikmiin yerine getirilmesidir. Kutub olmaksizin biitiin kainat, ruhu olmayan
hayalet gibi goriiniir. Biitliin varliklarin ruh ve hayat kazanmalar1 ancak kutbun
onlarda hakim olmasiyla miimkiin hale gelir. Biitliin varliklar, onun vesilesiyle

. 181
rahmet goriir.

Allah’mn biitiin sirlarina vakif kilmasi, biitiin feyizlerini ona vermesi
ve ilminin ihata ettigi her seyi ona bildirmesi, Allah’in kutbu’l-aktaba ikramlarindan
bazilaridir. Yine dlemin varligindan 6ncesi ve sonrasinin ilmini 6gretmesi, nihayeti

olmayani bildirmesi ve biitlin varliklarin nizaminin kendisiyle kdim oldugu biitiin

179 Abdiirrezzak el-Kasani, Istuldhdtu ’s-Siifiyye, Tahk. Abdii’l-Al Sahin, Daru’l-Menar, Birinci Baski,
Kahire 1413/1992, s. 162.

180 Fikri Akbulut, Katib Mustafa Fevzi b. Nu’man Efendi’'nin Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Univ. SBE, Van 2006, s. 70-71.

'8 Ali Harazm ibnii’l-Arabi el-Magribi, Cevdhirii’I-Madni ve Buliigi’l-Emadni fi Feyzi Seyyidi Ebi’l-
Abbds et-Ticani, Tashih: Abdiillatif Abdurrahman, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Birinci Baski, Beyrut,
1417/1997, c. 11, s. 290.



38

isimleri ogretmesi de Allah’in  kutbu’l-aktdba ikramlarmdandir.'"®  Kutubluk
makamina oturdugu andan itibaren hi¢bir zaman kutbu’l-aktab ile Rastlullah (a.s.)
arasinda bir perde bulunmaz. Hicbir an ondan gizli kalmaz.'®

Abdulmecid-i Sivasi’ye (6.1049/1639) gore semada, biri kuzeyde digeri
giineyde olmak {iizere iki kutub vardwr. Semadaki bu iki kutba mukabil, Allah
yeryliziinde de biri kutbu’l-irsad digeri kutbu’l-abdal olmak tizere iki kutub yaratmus,
bunlardan her biri i¢in bir mertebe tayin etmistir.'>

Meshur sifi Abdiilkadir-i Geylani kutub ile ilgili olarak, hi¢bir evliyanin
mertebesinin onun mertebesinden yiiksekte olmadigini belirtir. Ona gore, kutbun
seriate ittibasindan daha kuvvetli bir ittiba yoktur ve onunla beraber olan kimse saki
olmaz.'®
Yakub-1 Cerhi’ye (6.851/1447) gore; giiney ve kuzey kutbu gibi ricalu’l-gayb
hiyerarsisinde de “kutbu’l- abdal” ve “kutbu’l-irsad” olmak tiizere iki tiir kutub
bulunmaktadir. Kutbu’l-abdal, uzlete ¢ekilen ricalin basinda bulunan kutubdur. Bu
taifeye uzlete ¢ekilenler anlammda “uzletiyan” adi da verilmistir. Kutbu’l-irsad ise,
halkin arasina karisan ricalin kutbu olup bu tdifede yer alanlar i¢in de “igretiyan”
tabiri kullanilmustur. '

Ismail Hakki-i Bursevi (6.1137/1725) kutbu, kutbii’l-viicid ve kutbu’l-irsad
olmak iizere ikiye aywrmustir. Bu ikisi kutbiyyette miisterektir fakat kutbu’l-viicid
medar-1 dlemdir ve her asirda bir olur, kutbu’l-irsdd ise ¢ok sayida olur. Kutbu’l-
viicid, Cenab-1 Hakk’1n tecellilerine ehil olan bir kimsedir ve ulGihiyet hakikatinin
sirr1 ondadir. Ciinkii o, halifetullahtir ve Allah’m biitiin isimlerinin mecmuasidir.'®’
Ve gercekte kutbu’l-viicd her asiwrda kadimen ve hadisen Hz. Muhammed

188

(s.a.v.)’dir.”™" Enbiyanin hepsi diinyada RastGlullah’in (s.a.v.) zillidir ki, her birinin

kendi asirlarinda kutbiyyetleri vekalet ve niyabetledir, yoksa aséletle degildir.'®

182 Ayni eser, c. II, s. 288-289.

183 Ayni eser, c. I, s. 276.

'8 Sivasi, Tefsir-i Stire-i Fatiha, Siileymaniye Ktp., Mihrisah Sultan No: 300/2, vr. 44a.

185 Abdulkadir Geylani, Risdleler, haz. Dilaver Giirer, Insan Yay., Istanbul 2007, s. 176.

136 Ahmed Cahid Haksever, 15. Yiizyil Bir Tiirk Sifisi: Yakub-1 Cerhi, Basilmamis Doktora Tezi,
Ankara Univ. SBE, Ankara 2005, s. 266.

'8 Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, c. 1, s. 299.

188 Ayni eser, c. I, s. 341.

189 Ayni eser, c. I, s. 367.



39

190
b

Anlagildigina gore Bursevi, kutbu’l-viicid terimini kutbu’l-akta ile es

anlamli kullanmaktadir. Ona gore kutbu’l-aktdbin kutublugu, tiim kutublarin

kutubluklarin1 kapsamaktadir. Zira, kutubluk asil olarak birdir ve ¢esitli suretlerde

191

zuhQrr etmistir.” Bu da kavramin insasinda yeni bir pencerenin acildigini gosterir.

Velayet nuru her asrin kutbunda zuhir etmistir ki, onun ayinesi odur ve diger

kutublar, yildizlarin aya tabi olduklar1 gibi ona tabi olurlar.”'*?

193

Kutub, medar-1
alemdir ve Hak Teald halka onun goziiyle nazar eder. ~ Raiyyetin sultana tabi
oldugu gibi hert fert de kutba tabidir. Ister bilsinler isterse bilmesinler kutbun zabti
kafirleri de kapsamaktadir.'**

Imam-1 Rabbani (6.1034/1624), Mektubdt adl eserinde kendisine bu konuyla
ilgili olarak sorulan sorulara bazi mektuplarinda cevaplar vermistir. Ona gére gavs
baskadir, kutb-i medar baskadir. Gavs, yapacagi islerde kutb-u medara yardimci olur.
Gavsin, abdal makamma getirilecek kimseleri se¢cmede roli vardir. Kutbun
yardimcilar1 ¢cok oldugu i¢in kutba, kutbu’l-aktab da denir. Ciinkii kutbu’l-aktdbin

195 Neticede imam-1 Rabbani gavsi, kutbun

yardimcilary, onun vekilleri demektir.
yardimcilarindan biri olarak gérmektedir. Kutb-i medar terimini ise daha Once
acikladigimiz kutbii’l-viiciid anlaminda kullandigini sdyleyebiliriz.

Aktab-1 erbaa (dort kutub) ifadesi ile genellikle, Abdiilkadir-i Geylani
(6.562/1166), Ahmed-i Rifai (6.578/1183), Ahmed-i Bedevi (6.675/1278), ibrahim-i
Desuki (6.693/1295) gibi tasavvufun 6nde gelen simalar1 kastedilir. Bazen dordiincii
isim olarak Ebu’l-Hasan Sazeli’nin ismi gecer. Anadolu’nun dort kutbu tabiriyle de
Mevlana, Hact Bayram-1 Veli, Hac1 Bektas-1 Veli ve Hac1 Saban-1 Veli anlatilmak
istenir. Bu isimler tarikat mensuplarimin hislerine gére degisiklik gosterebilir.'”®

Ahmed Avni Konuk (6. 1938) kutbu, Cemal ve Celal isimlerinin tecellisiyle

miinfail ve miiteessir olan, kendisinde hikmet ve esma tecellisinin izlerinin zahir

oldugu kimse olarak nitelendirmektedir.'”” Ona gére, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

190 «“Kutbii’l-aktab ve kutbii’l-viicid: Bu hatemii’l-evliya olup, derecesi batmn-1 hitem-i niibiivvettir.”
Bkz: Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 386.

11 Bursevi, Kitabii’'n-Netice, c. 1, s. 217.

192 Ayni eser, c. I, s. 250.

193 Ayni eser, c. I, s. 241.

194 Ayni eser, c. II, s. 329.

195 mam-1 Rabbani, Mektubdt-1 Rabbdni, cev. Kasim Yayla, Merve Yay., Istanbul 1999, c. I, s. 494.
196 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, s.197.

7 ibn Arabi, Tedbirdt-i Ildhiye, Terciime ve Serh: Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali, iz
Yayincilik, Istanbul, 1992, s. 42.
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limmetinin avam tabakasi, zamanin halifesinin ve kutbunun kim oldugunu bilemez.
Onun kim oldugunu sadece timmetin havassi olan evliya bilebilir. Zamanin halifesi
olan kutub, ildhi nazarin ve Rabbani tecellilerin de mahallidir. Gizli ve ag¢ik, bu
alemde gergeklesen ilahi isimlerin her tiirlii tecellisi hep ondan sudir edip tiim halka
dagitilir. Zird o, yeryiiziinde ilahi hazinenin eminidir. Mesela, bir kimseye merhamet
veya azib olunsa, bu, hep onun sebebiyle olur.'”®

Konuyla ilgili Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini aktaran Ahmed Avni Konuk’un
kaydettigine gore: “Alemde tasarrufit-1 ilahiyye, halifetullah fi’l-arz'*’ olan kutub
vasitastyladir. Onun mahall-i nazari, ancak Hakk Siibhaneh(i hazretleridir. Ve
bilciimle fiiy(izat-1 ildhiyye, aleme onun véasitasiyla nazil olur. Ve onun ism-i
ménevisi Abdullah’tir. Bindenaleyh o, “i1ahi’n-nis” makammda kaimdir.”**

Kutbun ism-i manevisi olan Abdullah, Hakk’in kendisine biitiin isimleriyle
tecelli ettigi kuldur. Bu kul, O’nun en biiylik ismini gerceklestirip, onunla sifatlandig1
icin kullar arasinda bundan daha yiice bir makam yoktur. Nitekim su ayette de ifade
edildigi gibi, bu isim, sadece Hz. Peygamber (s)’e mahsustur: “Allah’in kulu, O nu
anmak i¢cin kalktiginda, neredeyse onun etrafinda kege gibi birbirlerine
gececeklerdi” (Cin,72/19). Hakikaten bu, sadece Hz. Peygamber (a.s.) i¢in gegerlidir.
Kutublar i¢in bu makam, siinnetine uymakla ona mirasc1 olduklarindan dolayidir. Bu
isim, baskalarina mecazen verilir. Cilinkii biitiin isimlerle muttasif olmak, vahidiyyet
ve tiim isimlerin ehadiyyeti iledir.*"'

Kulluk (Abdiyyet) bir insan i¢in en biiyiik makamdir. Nitekim alemde en
biiyiik vell olarak kabul edilen kutbun manevi isminin Abdullah (Allah’m kulu)
olmasi, bu baglamda manidardwr. Tasavvufta, asagidan yukariya dogru manevi
yiikselisi ifade eden makamlarin basinda tevbe, zirvede ise kulluk bulunmaktadir.

Kul olan kisi gercek hiirriyet sahibi olup, Allah’tan baska kimseye boyun egmez,

sadece Allah’in emirlerine sarilir, O’ndan bagka her seyden bagimsiz ve hiir olur.

198 Ayni eser, s. 43.

19 Nitekim Allahii Teala: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (Bakara, 2/30) ve “Allah sizi
yeryiiziinde halife kildi” (Neml, 28/62; Fatir, 35/39) buyurmaktadir. insan-1 kAmilin halifetullah fi’larz
olusuyla ilgili olarak bkz: Bursevi, Kitdbii n-Netice, c. 1, s. 163, 217,299, 341, 367, 442; c. 11, s. 1, 66,
122, 191, 258.

2 {bn Arabi, Tedbirdt-1 Ildhiye, s. 204.

20 Abdiirrezzak el-Késani, Istildhdtu’'s-Siifiyye, s. 126.
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Bunun aksine, Allah’in emirlerine uzak kalan kimse, nefis ve seytanin esareti altinda
demektir.*"?

Kutub konusunu en genis ve kapsamli bir bicimde ele alan, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi ve takipgileri olmustur. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye’de
ricalu’l-gayb hiyerarsisinin basinda bulunan kutub ile ilgili genis bilgiler gibi ayrica
Menzilii’l-kutb, Risale fi ma’rifeti’l-aktab ve er-Risdletii’l-gavsiyye adiyla eserler de
kaleme almistir. Ona gore her eksen, ¢evresinde donen seylerin kutbudur. Bu manada
yonettigi toplumun kendisine dayanmasi, etrafinda donmesi itibariyla kabile sefi
kabilesinin, asiret reisi de asiretinin kutbudur. Tasavvuftaki kutbu da buna
benzetebiliriz. Ibnii’l-Arabi, herhangi bir sifat veya kabiliyetin kendisinde en
miikemmel sekilde tecelli ettigi, bir isin erbab1 ve ustasi olan kimseleri de kutub
olarak nitelendirir. Mesela, bir ¢agda tevekkiilii en zirvede temsil eden sahsiyet, o
cagda tevekkiil ehlinin kutbudur. Bu durumda kutbun bir tiir prototip, belli bir
ziimrenin veya meslegin ideal temsilcisi ve piri oldugu sdylenebilir.*”*

Ibnii’l-Arabi’ye gore, her donemde tevekkiil, muhabbet, marifet gibi
tasavvufl hal ve makamlarin her birinin mutlaka bir kutbu vardir. Restil-i Ekrem
(s.a.v.)’in manevi bir 6zelligine en yliksek derecede varis olan, O’na ait bir niteligi
miikemmel bir sekilde temsil eden bir veliye, Muhammedi kutub dendigi gibi, yine
Hz. Peygamber vasitasiyla onceki peygamberlerden birine ait bir niteligi gii¢lii bir
bigimde temsil eden veliye de meseld Ibrahimi kutub, Musevi kutub gibi adlar
verilir.?*

Kutublarin en miilkemmeli, Muhammedi olanidir. Bu makamdan inen herkes
varis oldugu nebinin mertebesine gére tekdmiil eder. Kutublar iginde Iseviler,

Museviler, Ibrahimiler, Yusufiler ve Nuhiler vardir. Her kutub varis oldugu nebinin

22 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 10-11.

2 Siileyman Ates, “Kutub”, c. 26, s. 498. Meseld, “Yusuf peygamber, vahdet-i viicid 6gretisi
mensuplarinca, hayal ve misal aleminin kutbu olarak kabul edilir. Bu, Yusuf suresinde de belirtildigi
iizere, onun tabir (yorum) alimlerinin kutbu oldugu anlamma gelir. Bunun sebebini soyle
aciklayabiliriz: Misal alemi ndranidir ve Yusuf (a.s)’un kesfi de misdl alemine ait olup, hayali
suretlerin kesfi ile ilgili nGrani ve ilmi kabiliyet onda zuhur etmistir. Onda zuhur eden bu kabiliyet,
ayni zamanda, ilm-i nurani denen tabir ilminin en miikkemmel seklidir. Dolayisiyla Yusuf
peygamberden sonra bu ilim ancak onun mertebesinden alinir ve bu ilimde ondan istifade edilebilir.
Iste bu anlayisin temel dayanag, Fustisu’l-Hikem’in Yusuf Fassi'nda Hz. Yusuf ile ilgili ibn
Arabi’nin yapmis oldugu yorumlardir.” Bkz: Dilaver Giirer, “Hz. Yusuf'un Gordiigii Riiyanin
Fusisu’l-Hikem’deki Yorumu”, Tasavvuf llmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayisi-1), Ocak-Haziran 2008, sayi: 21, s. 41-42.

204 Siileyman Ates, “Kutub”, c. 26, s. 498.
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mertebesine gore bir mertebeye iner. Ama hepsi de Hz. Muhammed’in (sav)
kandilinden 151k alir. Bu kandil hepsini kusatmistir. Kutublar, kutubluk niteligi ve
varlig1 tedbir etme fonksiyonu itibariyle degil, marifetleri itibariyla birbirlerinden
iistiindiirler.”®

Ibnii’l-Arabi, kutub lafzini belirsiz tamlama seklinde kullanirsa, bu durumda
kutub, manasini ve sahsini bu tamlamadan kazanir. Kutub, bu baglamda, geometrik-
sozliik bir anlam kazanir ve “herhangi bir isin etrafinda dondiigli sahis” anlamima
gelir. Dolayisiyla ziihd, tevekkiil vb. sufilerin soziinii ettikleri makam ve hallerden
her birinin ¢evresinde dondiigii bir kutub vardir. Ornegin, ziihdiin bir kutbu vardr.
Bu manada kutub bir zamanda coklugu ve artis1 kabul eder, fakat ayni iste bunlar1
kabul etmez (tevekkiil, ziihd). Nitekim daha once isaret edilen kutbun esanlamli
terimleri de bu manada kullanilmazlar.?®®

Ibnii’l- Arabi, kutub kelimesini belirli, fakat tamlama yapmaksizin da kullanir.
Bu durumda kutub, belirli mertebedeki belirli bir sahs1 ifade eder. Yani kutbiyyet
mertebesindeki kutbu ifade eder. Ibnii’l-Arabi’nin bu baglamdaki tavrini iki sikta ele
alabiliriz. Birincisi, kutub, Adem’den kiyamete kadar tek kisidir ve kutublugunu
kendisinden Onceki bir kutuptan almamistir. Kutub tektir, o da diinya hayatinda
bedeniyle sanki yasayan canli peygamberdir. Ikincisi, kutub, bir zamanda tek kisidir
ve zamanm ilerlemesiyle cogalmistir. Kutbiyyet mertebesi 6liimle ahiret alemine
intikal eden kutubtan alinir. Bu manada kutub, peygamber degil, genelde veli, 6zelde
ise “efrdd”’dan birisidir. Bu kutub; “gavs”, “sahibu’l-vakt” gibi kutub ismiyle
esanlamli terimlerden birisidir. Fakat bu kutub hakiki kutub degil, onun vekilidir,
hakiki kutbun vekili oldugunu da bilir. Bu yiizden kendisinden 6nceki kutubtan sonra
kutbiyyete nail olan her kutub, Adem’den kiyamete kadar tek kutub olan
Peygamberin vekilidir.2"’

Ibnii’l-Arabi’ye gore kutublar (aktab), asaleten veya niyabeten halleri ve
makamlar1 kendilerinde toplayan kimselerdir. Ayrica her beldede, ricaliillahtan o
beldenin kutbu olan bir kisi bulunur ve o bdlgedeki cemaatin seyhi de onlarin

kutbudur.”® ibnii’l-Arabi’ye gére kutub alemin rihu, 4dlem de kutbun bedenidir.

295 fbn Arabi, Kitabu Menzili’l-Kutb, s. 6.

29 Suad el-Hakim, el-Mu 'cemu’s-Siifi, s. 909-910.

27 Ayni eser, s. 910-911.

%8 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 274; Krs.: ibn Abidin, lcdbetii’l-Gavs, s. 264-265.
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Hersey kutbun g¢evresinde ve onun siyesinde hareket eder; yani herseyi o idare
eder.””

Kutbun bulundugu makamda gorev siiresinin ne kadar oldugu, goérevden
almip alinamayacagi hakkinda bazi sorular akla gelebilir. Bazilar1 kutublugun belli
bir miiddet sonra sona erebilecegini, yani kutbun gerekli goriilirse bu makamdan
azledilebilecegini ileri siirerken; bazilar1 da kutbiyyet icin muayyen bir miiddet
olmadigini, kutbun adaletten ayrilmasinin miimkiin olmamasi sebebiyle makammdan
azledilmesinin de s6z konusu olamayacagini, onun ancak vefatiyla birlikte bu
makamdan ayrilabilecegini savunmaktadirlar.*'’

Manevi derecesi biiylik, veli bir kul olan kutub, alemin ruhu olarak
degerlendirilir. Allah, emaneti varliklar i¢inde sadece insana vermis ve buna bagl
olarak kainatn tiimiinii de onun emrine boyun egdirmistir. Emaneti tahakkuk
ettirebilen, yani onu kuvveden fiile ¢ikarabilen kamil veli, bu niteligiyle biitiin
kainatin lizerinde, onun mahkimu degil hikimi gibidir. Kutub olabilme o6zelligi,
herkeste bilkuvve vardir. Ama bunu gergeklestirebilmek c¢ok az kisiye nasip
olmaktadir. Ancak kutub, Allah’in izniyle hareket eder, kendi kafasmna gore
davranmaz. Ciinkii mutlak bagimsiz yetki ve gilic sadece Allah’a aittir. Emr
aleminden halk alemine dogru meydana gelen tenezziil olaylari, kutub {lizerinden
cereyan ederek vuki bulur.?"!

Suad el-Hakim, cagdas bir dille, basinda kutbun bulundugu ricalu’l-gayb
hiyerarsisini manevi bir devlete benzetmektedir. Ona goére kutubluk, yasama giiciinii
temsil eden ilahi ilmin icra giliciidiir. Mutasavviflar goriinen (zahir) devlet gibi
goriinmeyen (batin), etkin, manevi bir devlet ortaya koymuslardir. Bu devlette de
goriinlir devletteki “halife”nin mukabili olarak “kutub” bulunur. Yine goriiniir
devletteki halifenin vezirleri mukabilinde, goriinmeyen devlette de kutbun
yardimcilar1 olan imadman vardwr. Kutbiyyet veya bu goriinmez devletin hilafeti
kendisine alemde tasarruf imkani saglayan kutbun eristigi bir mertebedir; ancak bu

icraci tasarrufun simirini ilm-i ilah1 belirler. Kutub, yasadigi zamanda tek kisidir, tim

209 Ahmed Avni Konuk, Fusisu l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
Marmara Univ. [lahiyat Fak. Vakfi Yay., istanbul 2005, c. I, s. 297, 299.

1% fbn Abidin, a.g.e., s. 275; Ayrica bkz: Muhammed Ebu’l-Yiisr Abidin, Hikdyd s-Siifiyye, Daru’l-
Besair, Dimask, 1993, s. 116; Ahmet Ogke, a.g.m., s. 174.

21 Muhammed b. A’la b. Ali el-Faruki et-Tehanevi, Kessafu Istildhati’l-Fiiniin, Daru Sadr, Beyrut ts.,
c. I, s. 1166-1167; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 385.
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yaratilmislarin kalplerine uzanan baglar1 vardir.*'

Kutub, alemin ihtiyaglarinin
kendisine bagli olmas1 agisindan, yaratiklarin gereksinimlerini karsilar. Kutub, kendi
tasarruf dairesinin disinda bulunan yiice melekler ve velilerin efrdd smifi harig, ulvi
ve siifli her miikellef kendisine biat etmedigi siirece, kutubluk gorevini yerine
getirmis olmaz.*"”

Ibnii’l-Arabi, belli isimlerle adlandirilmis olsalar bile kutublarm, kutbiyyet
mertebesindeki miisterek isimlerinin Abdullah oldugunu belirterek soyle der:
Kutublar ve salihler, belli isimlerle adlandirilmis olsalar bile, bu mertebede ancak
kulluk (ub(diyyet) ile kendilerini yOneten isme c¢agrilirlar. Allah Teald soyle
buyurur: ‘Allah’in kulu O’na ibadet i¢in ayaga kalktiginda...”*"* Boylelikle, babasi
kendisini Muhammed veya Ahmed diye adlandirmis olsa bile, onu Abdullah
(Allah’in kulu) diye adlandirmistir. Oyleyse kutub, her zaman bu birlestirici isme

tahsis edilmistir. Bu yoniiyle o, bu mertebede Allah isminin kuludur.*"

Dolayisiyla
her kutbun genel ismi Abdullah’tir.

Ayrica ibnii’l-Arabi bu genel ismin yaninda, her kutbun kendisine ait 6zel bir
isminin bulundugundan da s6z eder. Meseld, Hz. Musa’nin (a.s.) kendine 6zgii ismi
Abdu’s-Sekir (es-Sektr’un kulu), Hz. Davud’un (a.s.) Abdu’l-Melik (el-Melik’in
kulu), Hz. Muhammed’in (a.s.) ise, Abdu’l-Cami’dir (el-Cami’nin kulu). Her kutbun
Abdullah olan genel ismine ek olarak 6zel bir ismi vardir ve onunla ¢agrilir. Kutbun,
sona eren nebilik zamaninda, bir nebi olmas1 veya Hz. Muhammed (s.a.v)’in seriat1
zamaninda bir veli olmas1 durumu degistirmez.*'°

Kesfe dayali olarak verdigi bilgilerde Ibnii’l-Arabi, ruhlarm kutba nasil biat
ettiklerini soyle anlatir: ilahi siinnet, makama yerlesen kutbun, yakmlik ve temkin
meclislerinden birisinde bulunmasi seklinde cereyan etmistir. Onun adina o meclise
biiyiik bir taht konulur. Insanlar onun heybetine baksalardi, akillar1 baslarmdan

cikardi. Kutub o tahtm iizerine oturur ve Allah’in kendisine vermis oldugu iki imam,

oniinde oturur. [lahi biat ve halife atanmak icin, kutub elini uzatir. Meleki ruhlara,

212 Kutub, biitiin mahlikatin kalplerine hayir ve serle uzanir; ama bu hayir ve ser ayn1 orandadir, biri
digerine agir basmaz. Aslinda bunlar kutbun yaninda ne hayir ne de serdir; bilakis varliktirlar, bunlari
kabul eden mahalle gére hayir ve ser olarak belirginlesirler. ibn Arabi, Kitabu Menzili’l-Kutb, s. 2.

213 Suad el-Hakim, el-Mu 'cemu’s-Sifi, s. 912.

> Cin, 72/19.

213 Ton Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye (Misir), c. 11, s. 571. Kutbun Allah indinde ismi Abdullah’tir ki
o gercek kullugu tatmigtir. Ayn1 zamanda Abdulcdmi’dir ki bu ismi biitiin ilahi isimleri kapsadigina
isarettir. Bkz: Bursevi, Kitabu l-Hitab, s. 300.

1% {bn Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye (Misr), c. 11, s. 571.
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ruhanilere, cin ve insanlara tek tek kendisine biat etmeleri emredilir.®!” Ciinkii
Hakkin kati, herkesin ulagacagi bir yer olmaktan miinezzehtir ve ona tek tek gidilir.
Bu makamda kendisine biat eden her ruh, ona soru sorar. Bagka bir ifadeyle, her ruh
kutba herhangi bir konuyu sorar, o da, orada bulunanlar, bilgideki mertebesini
Ogrensin diye, bu soruya cevap verir, hangi ilahi ismin kendisine tahsis edilmis

218

oldugunu da 6grenirler. Kutba, ancak temiz ve yakin ruhlar biat edebilir.” " Biat eden

cin ve insan ruhlarindan ise, kutublarin ruhlar1 soru sorar. Kendi zamaninda
kendisine biat edilen biitiin kutublarin durumu bdyledir.?"’

Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1720) ise, “gavs”’in basinda bulundugu, gavsa
bagl kutublarin, meleklerin, Miisliman ve kamil cinlerin, 6lmiis olan bazi arif
zatlarin ve marifet ehli olan bazi1 biiylik kadinlarmn istirak ettigi, alt1 saftan olusan
“salihler divani’ndan genisce bahsetmektedir. Onun anlattigina gére bu divan, Hz.
Peygamber (a.s.)’in niibiivvetinden oOnce inzivaya cekildigi Hira magarasinda
kurulmaktadir. Divanda bulunan en biiyiik zat, gavstir. Gavsa bagli olan yedi
kutubtan doérdii gavsin saginda, diger iicii ise solunda yer alir. Divanda gavsin vekili
olan zat ise, gavsin Oniinde oturur. Gavs, sadece vekil ile konusur. Bu nedenle vekil,
konusmalarda biitlin divanda bulunanlara vekalet eder. Divanda bulunan yedi kutbun
tasarruf ve idareleri gavsin emirleri ile yiiriitiiliir. Yedi kutbun her birinin emrinde
0zel sayilarda baska kutublar da vardir. Onlar da baslarinda bulunan kutublarin
emirleri ile Oncekiler gibi tasarrufta bulunurlar. Bazen de divana Hz. Muhammed
(a.s.) tesrif eder. O zaman gavs, vekilin yerine geger, vekil de safin arasma katilir.**°
Burada gavs kelimesinin, kutbu’l-aktab anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir.

Kutbun hallerinden etraflica bahseden ibnii’l-Arabi’ye gore kutub, el-Cami
isminin kuludur (Abdu’l-Cami). Bu yoniiyle o, ahlaklanma (tehalluk) ve 6zdeslesme

(tahakkuk) yoluyla biitiin ilahi isimlerle nitelenen kimsedir. O, Hakkin aynasi, kudsi

niteliklerin tecelli ettigi ve ilahl mazharlarin yansidigi bir yerdir. O, vaktin sahibi,

27 ibnii’l-Arabi, bir kutub, kutbiyyet mertebesine ulastiginda, ¢ok azi miistesna her sirrin, her
hayvanin, her cansiz varligm, her insanin ve cinnin ona biat etmesi gerektiginden s6z etmektedir. ibn
Arabi, Kitabu Menzili’l-Kutb, s. 4.

218 Ona ilk itaat edenler; akl-1 evvel sonra nefs-i kiilliye, sonra gokleri ve yeri imar edici mukaddesun
melekleri, sonra tabii 6liimle bedenlerinden ayrilmis ruhlar, sonra cinler, sonra miivelledat, sonra
mekan ve mekanda yerlesmis olanlar ve yerlerden ve hallerden diger seylerdir. Bunlari hepsi ilahi
isimleri tesbih edicidirler. Akl-1 evvelin kutba itaati melek ve ruh olmasi bakimindandir. Ancak hakiki
kutub akl-1 evveldir. Bkz: Bursevi, Kitabu’l-Hitab, s. 302.

2% {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye (Misr), c. I, s. 571-572.

220 «Galihler divan1” hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz: Abdiilaziz ed-Debbag, el-Ibriz, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Ugiincii Bask1, Beyrut 1423/2002, s. 278-297.
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zamanin kendisi, kaderin suridir. Dehirlerin dehrinin bilgisi, ona aittir. Ona gizlilik
(hafd) hakimdir, gayret hazinelerinde saklanmis, korunma Ortiilerine biirlinmiistiir.
Stiphe ona musallat olmaz, makamiyla ¢elisen bir diisiince (hatir) aklina gelmez.
Cinsel iligkisi ¢oktur, onu ¢ok sever ve kadinlar1 sever. Mesrli dl¢giilere gore dogaya
hakkini verdigi gibi ruhani yone de hakkini verir. Terazileri koyar, belli bir dl¢liye
gore tasarrufta bulunur. Vakit ona aittir, o, vakte ait degildir. O, baskasina degil,
Allah’a aittir. Onun hali ublidiyyet ve iftikardir. Cirkini ¢irkin, giizeli giizel bulur.
Ziynete ve sahislara bagh giizelligi sever.”'

Ruhlar kendisine en giizel suretler iginde gelir. Asik olarak erir. Allah adma
gayrete gelir ve Allah adina &fkelenir. Ilahi mazharlar, onun igin tedbir ile
smirlanmaz, aksine onlarda serbesttir. Yoneticinin yonetmesinde onun ruhaniyeti,
sehadet ve gayb perdesinin ardindan, duyumsanan beserden ortaya ¢ikar. Nesnelerde
yalnizca Hakkin yiizlinii goriir. Sebepleri yerlestirir ve ikame eder, onlara delalet
eder ve onlarm hiilkmiinii uygular, onlara iner, onlar da kendisi {lizerinde hiikiim
sahibi olur ve etki eder. Herhangi bir sekilde kendisinde Rabbanilik bulunmaz.
Daima bu haldedir.***

Diinyalik ve servet sahibi olursa, comert bir efendinin malinda tasarruf eden
kole gibi tasarruf eder. Diinyalik bir seyi olmaz ve kendisine acilan seye sahip ise,
herhangi bir nefs onun i¢in iistiin olmaz. Aksine, ihtiya¢ aninda dogasinin muhtag
oldugu bazi seyler i¢in kendisini taniyan samimi bir dostunun evine yonelir’> ve
adeta dogas1 adina bir sefaat¢i gibi dogasinin muhta¢ oldugu seyi ona arz eder.
Ardindan ihtiyag duydugu seyleri dostundan alir ve kullanir. Bir arkadasini
bulamazsa, dogasinin ihtiyacin1 karsilamasi i¢in Allah’a sigmir —¢iinkii dogas1
tizerinde yonetici oldugu i¢in dogasindan sorumludur- sonra da, Allah’tan diledigi
seylere karsilik vermesini bekler. Allah dilerse istedigini hemen, dilerse sonra verir.

Mertebesi, istekte israr ve dogasina sefaattir. Hal sahipleri ise dyle degildir, clinkii

esya onlarin himmetlerinden olusur ve onlar kendilerinden sebepleri

22! {bn Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye (Misir), c. 11, s. 573. Ayrica bkz: Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali
es-Sa’rani, el-Yevdkit ve 'l-Cevdahir fi Beyani Akdidi’l-Ekabir, Daru 1hyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’1—Arabi, Beyrut, ts.,
c. II, s. 446-447.

222 fbn Arabi, el-Fiitihatii'lI-Mekkiyye (Misir), c. II, s. 573. Ayrica bkz: Sa’rani, el-Yevikit ve’l-
Cevahir, c. 11, s. 447.

2 Hz. Muhammed (s.a.v.) de dar zamanlarinda bazi zengin sadik ashabini ziyaret eder, orada yemek
yerler sonra bolluk vakitlerinde karsihigini verip Odesirlerdi. Evde zarureti defedecek bir sey
bulunmadiginda Hakk’a siginir ve duay1 siklastirirlardi. Bkz: Bursevi, Kitabu’I-Hitab, s. 304.
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uzaklastirmiglardir. Bu nedenle, rabbanilerdir. Kutub ise, halden miinezzeh, ilimde
sabit ve goriilen, ilimle tasarruf eden kimsedir. Hakk, olacak olan seylerin bilgisini
verirse, bunu éviinme amaciyla degil, Allah’a iftikar ve minnet cihetiyle bildirir.***
Yerylizi onun adma diiriilmez, su lstiinde veya havada yliriimez, esbaba
tevessill etmeden yemez. Bu sekilde harikulade bir olay onda gdzikmez.’
Iradesiyle degil, zorunluluk geregi aghigmi giderir. Evlenme imkani olmadiginda,
cinsel ihtiyaclara kars1 sabirlidir. O, nikah (cinsel birlesme) tecellisinden, kendisini,
onu talebe ve arzu duymaya kimin sevk ettigini bilir. Ciinkii o ve arifler adina
ubldiyyet, ne yemede ne icmede ne de kendisinden bir sikintiy1 uzaklastirmak i¢in
bir sey giymede, cinsel iliskide (nikah) oldugu kadar higbir seyde tahakkuk etmez.*°
Kutub, cinsel iligkiyi (nikah) tiremek icin arzulamaz. Aksine salt sehvet i¢in
arzular. Bu esnada ¢ogalmay1 diisiinmesi ise mesru emirden kaynaklanir. Bu konuda
cogalma ve iireme, bu diinyada tiiriin bekasin1 korumak i¢in, dogal bir durumdan
kaynaklanir. Ciinkii bu makam sahibinin cinsel iliskisi, tipki cennet ehlinin cinsel
iligkisi gibi, salt sehvet amaghdir. Ciinkii o, en biiyiik tecellidir ve o, Allah’in
kendisine tahsis ettigi insan ve cinlerin diginda biitiin yaratiklara gizlidir.
Hayvanlarin cinsel iligskisi de, bu sekilde salt sehvet amag¢hdir. Fakat bu hakikat,
ariflerin cogundan gizlenmistir. Ciinkii bu, indyet ehlinden az bir kimsenin
Ogrenebilecegi sirlardandir. Cinsel iliskide ubtdiyyetin hakki olan zayifliga delalet
eden istlin bir delil, insan1 giiclinden ve iddiasindan uzaklastiran kahir (istiinliik)
hazzi vardir. S6z konusu kahir (eziklik), haz veren bir kahirdir. Yoksa kahir ile
karsilasmak, haz almak ile celisir, ¢linkli kahirda lezzet ve haz, kahredilenin degil,

kahredene aittir. Bu fiilde ise durum farklidir. Insanlar, hi¢c kuskusuz, cinsel iliskinin

bu degerinden habersiz kalmis ve onu hayvani bir sehvet sayarak kendilerini ondan

2% ibn Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye (Misir), c. II, s. 573. Ayrica bkz: Sa’rani, el-Yevdkit ve'l-
Cevahir, c. 11, s. 447.

22 «Rutbun ozelliklerinden birisi de adetleri kabul etmek ve onlara gore hareket etmektir. Hal
sahibinde zuhdr ettigi gibi kutubta genellikle harikulade bir olay zuhlr etmez. Harikulade onun
hedefledigi bir sey degildir. Aksine ondan ¢ikabilecegi gibi ¢ikmayabilir de. Ciinkii onun bu konuda
bir iradesi yoktur.” ibn Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye (Misir), c. 11, s. 574. Ismail Hakki-i Bursevi bu
durumu soyle agiklar: “Kutupta hal olmaz, ilm-i ilahi olur. Yani tayy-1 arz, havada ve su iizerinde
yiiriimek gibi harikalar olmaz. Zira riitbesi ublidiyyet makamidir. Onun i¢in ismi Abdullah’tir. Avam
takimi ise kevni kerameti severler ve gosterenlere biiyiik alaka beslerler. Kutublar ise ortiiliidiir, kevni
vasiflarla perdelenirler. Onun igin demislerdir ki, kutbun Hakk ile muamelesi daima perde
gerisindendir. Orada hitap sifat1 vardir, suhid sifati yoktur.” Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 304.

226 bn Arabi, el-Fiitithatii’I-Mekkiyye (Misir), c. 11, s.573-574. Ayrica bkz: Sa’rani, el-Yevdkit ve’l-
Cevahir, c. 11, s. 447.
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uzak tutmus, yine onu isimlerin en sereflisiyle, “hayvani” diye isimlendirmislerdir.
Baska bir ifadeyle cinsel iliski arzusu, hayvanin, yani hayat sahibi olmanin
ozelliklerinden biridir. Hayattan daha iistiin bir nitelik olabilir mi? Oyleyse kendileri
adna ¢irkin diye inandiklar1 sey, kdmil arife gdre 6vgiiniin ta kendisidir.”*’

Kutub, mutlak giizellikte ickin olarak bulunan sinirh giizelligi de sever.
Bunun nedeni, onun iliski bakimmdan giizellige yakinligidir. Bu nedenle boyle bir
giizellige bakarken derin bir bakisa ve sayesinde doga cirkinliginin perdesini asarak o
cirkinlige tevdi edilmis ilahi giizelligi idrak etmesini saglayacak bir giice gerek
duymaz. Oyleyse smirh giizellik, ilk bakista, maksadni kendisine verir. Oyle ki,
mutlak giizelligi idrake karsi dogal cirkinligin direnisinden baska bir seye gecis
yapar. Ciinkii nefesler, yiikiimliiliigii yerine getirirken pek kiymetlidir. Kutub ise en
giizel sekilde, kendisini karsilayacagi ve en giizel ziynet ve siise yonlendirecegi bir
nefesinin olmasini ister. Siiphesiz bu Ol¢lideki marifetten, ariflerden bir topluluk
perdelenmis, siradan insanlarla bu konudaki amac ortakligi nedeniyle de nefislerini
bunlardan uzaklastirmislardir. Bununla birlikte siradan insanlar, kendilerinden farkli
olarak, smirli giizelligi gérmede kendilerine ortak olan bu adamin smirh giizellikte
veya onun disindaki seylerde mutlak giizelligi miisahede imkanma sahip oldugunu
bilemezler.?**

Ibnii’l-Arabi, Kurtuba sehrinde miisahede halinde berzah mertebesindeyken,
Hz. Adem’den Hz. Muhammed (a.s.) zamanina kadar, daha Once yasamis
timmetlerin kutublarinin godsterildigini ve onlar1 gordiigiinii belirterek, isimlerini
verir. Bunlar yirmi bes tane olup isimleri sunlardir: el-Mufarrik (aywran), Miidavi’l-
kiillam** (hastaliklar iyi eden), Bekka (cok aglayan), Miirtefi (ylikselen), Sifa,
Mahik (silen), Akib (izleyen), Menhur (kurban edilmis), Secerii’l-ma (su agaci),
Unsuru’l-hayat (hayat unsuru), Serid (firari), Raci’ (donen), Sani (yapan), Tayyar,
Salim, Halife, Maksiim (boliinmiis), Hayy (diri), Rami(atan), Vasi’ (genis), Bahr

27 ibn Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye (Misir), c. 11, s. 574. Ayrica bkz: Sa’rani, el-Yevakit ve’l-
Cevahir, c. 11, s. 447.

228 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye (Misr), c. 11, s. 574.

22 Hz. Peygamber’in bir adi da miidaviii’l-kiilimdur (yaralari iyilestiren). Cinkii o, arzunun
(hevanm) yaralarindan haberdar oldugu gibi fikrin, diinyanin, seytanin ve nefsin yaralarindan da nebi
veya resuller veya veldyetin biitiin dilleriyle haberdardi. ibn Arabi, el-Fiitihatii’'I-Mekkiyye, c. 11, s.
363.
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(deniz), Mulsak (baglanan), Hadi, Muslih (1slah eden), ve Baki’dir.**" ismail Hakki-i
Bursevi de ayni isimleri zikretmektedir.*'

Bursevi, ilk itmmetlerde kutublarin az olusunu enbiyanin c¢okluguna
baglamaktadir. Ona gore ilk zamanlarda halki ilzam eden mucizelerdi. Onun i¢in
uzun bir zamanda yirmi bes kutubtan fazla gelmedi. Bu timmet-i merhime arasinda
ise her asirda birer kutub mevcuttur.**?

[bnii’l-Arabi’nin, “Kitabu menzili’l-kutb ve makalihi ve halihi” adli
risalesinde belirttigine gore, kutbun menzili, ¢cekip ¢evirmeyi varetme huzurudur. O
halifedir. Makami, emri yiirlirliige koyma ve hiikiimleri ¢ekip ¢evirmedir. Hali ise,
genel niteliklidir ve 6zel bir hal olarak kayitlandirilamaz. Ciinkii o, varliktaki genel
ortiidiir ve comertligin hazineleri O’nun elindedir. Hak devamli olarak onda tecelli
eder. Yine Ibnii’l-Arabi’ye gdre memleketler icinde kutbun payma Mekke
diismiistiir. Kutub, bedeniyle herhangi bir yerde ikamet etse de onun mahalli
Mekke’dir baska bir yer degildir.** Yani bir yorum yapmak gerekirse, Mekke’nin
merkeziyet konumu bu durumda kutubta tecelli etmis demektir.

Kutubluk makamindan hissedar olanlar hafa (gizlilik) mertebesindedir. Zira,
velayet ve veldyet makamlari, niibiivvet ve saltanat gibi ortaya c¢ikarilmasi gerekli
olan hususlardan degildir. Bu durumda veladyet makammin gerektirdigi sey, ortaya
cikarilmasima giiclii bir zaruret bulunmadikc¢a her hali gizlemektir.234

Stret acisindan herhangi bir eksiklige sahip olmanin kutubluga engel
olmayacagi belirtilmistir. Bursevi’ye gore, her kimin feyz-i akdesden®’ kemal
noktasinda tam bir nasibi var ise, suret noksanligi ona zarar vermez. Nitekim
Magrib’de zuhlir eden kutublardan biri ¢olak idi, ancak bu durum kutubluguna engel

olmadu. Zira, batmn agisindan bakildiginda feyz-i akdesden nasib-i kemalisi var idi.”*

29 {on Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 362. Ayrica bkz: Sa’rani, el-Yevdkit ve I-Cevdhir, c. 11,
s. 452.

! Bkz: Bursevi, Kitabu'I-Hitab, s. 305.

32 Bursevi, Kitdbii'n-Netice, c. 1, s. 327; Bursevi, Kitabu'I-Hitdb, s. 306.

> Tbn Arabi, Kitabu Menzili’I-Kutb, s. 4.

*3* Bursevi, Kitdbii'n-Netice, c. 1, . 332.

2% Feyz-i Akdes: En kutsal feyz anlaminda olup once ilim, sonra ayn mertebesinde, nesneler ve
yeteneklerinin var olmasini gerekli kilan zati-hubbi tecellidir. Bu, ilahi ilimde subitii vacip olan
tecellidir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 215.

%3 Bursevi, Kitdbii n-Netice, c. 11, s. 89-90.
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Kutublar, Hz. idris’in (a.s.) vekilleridir.”®” Giines gdzden kayboldugunda
yerine hulefa alikoydugu gibi, Idris (a.s.) de yeryiiziinde yerine vekiller alikoymustur
ki bunlar kutublardir. Idris’in (a.s.) nirunun batini, nir-i Muhammedi’dir. Kutublar,
nirunu Hz. Idris’ten aldiklar1 gibi Hz. idris de nfrunu, nfr-i Muhammedi’den
almaktadir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in ruhaniyetinden gelen yardim ve feyiz,
Hz. idris vasitasiyla, kabiliyetleri 6lgiisiinde kutublara aktarilmaktadir.*® Demek
oluyor ki, bu durumda ricalu’l-gayb konusunun merkez noktasint Hz. Muhammed
(s.a.v) teskil eder.

Ibnii’l-Arabi, Magrib iilkesinde Fas sehrinde bulundugu bir srrada kutubla
ilgili yasadig bir tecriibeyi s0yle aktarmaktadir:

“Bir ara kendimde bir karamsarlik hissettim. Bu, adet haline getirdigim bazi
aliskanliklardan kaynaklaniyordu. Bu esnada miisahedeyi miisahede etmekte gaflet
ettim. Sonra kendime geldigimde kevnin girtlagima sarildigini, bogazimi siktigini
gérdiim. Hicap giinahlar1 beni kusatmisti. Kalkip kapmin arkasinda durdum. Gah
kap1iy1 caliyordum, gah kulak kabartiyordum. Birden kapi1 acildi, gogsiim ferahladi,
genisledi. Baktim kutub kapida tebessiim ederek duruyor. Dedi ki: Arif ne istiyor?
Dedim ki: Yiiceler alemimize go¢ etmem gerekiyor. Ciinkii ¢irkin sifatlar iizerimizde
belirdi. Durumumla ilgili olarak olacak seyin surma vakif oldum. Amacim go¢
etmedeki tek halin lezzetini almakti. Mele-1 ala’ya alayci ve asagilayici gozlerle bakti
ve sOyle dedi: Benden taraf yaz, benden sana goriineni. Bunun iizerine ona araliksiz
baktim. Sirlar iizerimize akmaya basladi, kutbun oniimiizde belirmesini istedigi her
sey yansiyordu. Bu gézlemlenen sahnede ondan kaynaklanan bir siir insad ettim. Bu
Rabbani bir sirdi. Sanki onun diliyle konusuyordum. Onun kalbindeki diisiinceleri

terclime ediyordum. S$iirin sonuna geldigimde susmamui istedi. Mektubu yazdim.

27 {bnii’l-Arabi, yeryiiziiniin bedeniyle yasayan bir resulden yoksun kalamayacagmi giinkii resuliin,
insan aleminin kutbu oldugunu belirtir. Bu nedenle Allah, Hz. Peygamber’den sonra bu diinya
hayatinda bedenleriyle bazi peygamberleri sag birakmistir. Dolayisiyla Idris bunlardan biri olup,
bedeniyle canlidir ve Allah onu dérdiincii goge yerlestirmistir. Ibn Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, c.
X1, s. 267-268.

238 Bursevi, Kitdbii'n-Nefice, c. 11, s. 159; Bursevi, Kitabu'l-Hitab, s. 300. Bursevi bir bagka yerde
sOyle demektedir: “Hz. Risalet (s.a.v.) kalb-i alem oldu ki, fi’l-hakika her asirda kadimen ve hadisen
kutb-i viicid odur. Ve Idris (a.s.) onun zilli ve gavs-i a’zam, zllii’z-z1ll ve sair tahte’l-livada olan
aktab, ukls ve zildlattir. Miisemmaya nisbetle esma ve esmaya izafetle hakaik-1 kevniyye gibidir.”
Bursevi, Kitabii n-Netice, c. 1, s. 341.
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Himmet, onu dogruluk Burak’ina bindirdi ve ahbaplara ulastirdi. Boylece herkes
miktarin 6grenmis oldu.”**

Ibnii’l-Arabi’nin anlayisinda, riclu’l-gayb hiyerarsisinde oldugu gibi harfler
arasinda da bir hiyerarsi géze carpmaktadir. Buna gore, insanlar arasinda kutub
oldugu gibi harfler arasinda da kutub vardwr. Harfler yiikiimlii insan alemi gibidir ve
insan gibi biitlin hakikatleri kabul ederler. Harflerin kutbu, Elif’tir. Biitiin harfler
kendisine yerlesir ve ondan olusur. Elif ise onlara yerlesmez. Nitekim elif de kendi
ruhaniyetine yerlesir. Harflerden iki imam, illetli Vav ve Ya’dir. Onlar, uzatma ve
yumusatma harfleridir, sahih harfler degildir. Evtad (direkler) ise dorttiir: Elif, Vav,
Ya ve Nun. Harflerden abdal (bedeller) ise yedidir: Elif, Ya, Vav, Nun, Te, zamir
Te’si ve Kef’i ve He’si (birinci ve ikinci tekil sahis zamirleri).**’

Her peygamber limmetiyle birlikte hasredildigi gibi her kutub da zamaninin
iyi kotii biitiin ehliyle birlikte hasredilir.**'

Kutub 61diigli zaman, iki imamdan birini yerine halife birakir. Ciinkii bu iki

242

imam, vezir makamindadirlar.”™ Kutubluk mertebedir, bu nedenle evlada miras

olmaz.**

Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar: adli kitabinda mii’minin en
yiiksek manevi kilavuzu olan kutub kavramiyla Siiligin ‘gizli imam’1 arasinda yakin
bir yapisal iligki oldugunun varsayilabilecegini belirtmektedir. O’na gore kendisini
caginin kutbu ilan etmemis pek az mutasavvif vardir ve bircogu, zamanm sonunda
ortaya cikacak olan gizli imam Mehdi’nin roliinii iistlenmistir. Tasavvuf yolunun
hocasi olarak zuhur eden imam veya kutba gosterilen derin saygi tasavvufta da
Siilikte de ortaktir.*** Ancak burada Sii imamet anlayisinin Siinni tasavvuftaki kutub
kavramindan bir tiir mesriiiyet arayisi icinde oldugu da sdylenebilir. Bizce kavramin

icini ilk dolduran ehl-i stinnet olmustur. Afifi ve Seyyid Hiiseyin Nasr gibi bazi

diisiiniirler de Siflik’teki imamet anlayisi ile stfilikteki kutub anlayisi arasinda bag

> Tbn Arabi, Kitabu Menzili'I-Kutb, s. 13-14.

20 fbn Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, Thk. Osman Yahya-ibrahim Medkur, el-Mektebetii’l-
Arabiyye, Kahire, 1405/1985, c. 1, s. 335-336.

>*!'Tbn Arabi, Kitabu Menzilil-Kutb, c. 11, s. 7.

> 1bn Abidin, lcdbetii’I-Gavs, s. 265.

> Bursevi, Kitabu'I-Hitab, s. 305.

24 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlar: gev. Ergun Kocabiyik, Kabalci Yay,, Istanbul
2004, s. 215.
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kurmuslardir.**® Tezimizin ricalu’l-gaybla ilgili elestiriler bolimiinde bu konuya

ayrica yer verilecektir.

b) Kutub ile Benzerlik Gosteren Baz1 Kavramlar

Tasavvufi literatiirde sik¢a karsimiza ¢ikan bazi kavramlar kutub kavrami ile
yakindan ilgilidir. Biz burada 6zellikle insan-1 kdmil, hakikat-1 Muhammediyye ve
halife kavramlarini ele alacagiz. Bu kavramlarm bilinmesinin, kutub konusunun daha

iyl anlasilmasina katk1 saglayacagi kanaatindeyiz.

ba) insan-1 Kamil

Tasavvufi bir kavram olarak insan-1 kamil, sozliikk anlamindan farkli ve daha
kapsamli bir manaya sahiptir. Allah’in biitiin isim ve sifatlarinin kendisinde tecelli
ettigi, bu nedenle yeryiiziinde O’nun halifesi olan, hazarat-1 hams ve meratib-i
viicidu kendisinde toplayan kisiye insan-1 kAmil ad1 verilir. IIk dénem sufileri insan-1
kamil kavramini kullanmamislardir. Fakat Hallac-1 Manstr (6. 309/922) “Allah
Adem’i kendi suretinde yamm”246 hadisine dayanarak, Allah’in kendi nefsinde,
kendisi i¢in tecelli ettigini soylemistir. Bu tecelli ile Allah, kendi isim ve sifatlarinin
tiimiinii ihata eden sureti viiclida getirmistir. Hallac’m bu anlayis1, daha sonra Ibnii’l-
Arabi (6. 638/1240)’nin insan-1 kamil diisiincesine temel olusturmustur. Insan-1
kamil anlay1s1, varlik diisiincesiyle baglantilidir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’ye gore alem
ilk 6nce ruhsuzdu. Cilasiz bir aynaya benzemekteydi. Adem bu cilasiz aynanin cilasi
ve ruhu oldu. Ona gore ilahi isim ve sifatlarm, biitiin kemallerini aksettiren insanin
cismi, biiylik alemin cisminden kiigiik olsa bile, o biiyiik dlemin tiim hakikatlerini
kendinde toplamistir. Allah’in biitiin isimlerini bilen, maddi ve manevi tiim kemal
mertebelerini ihata eden tek varlik, insan-1 kamildir. O, Hz. Muhammed (a.s.)’dir.
Ancak O’nun tarihi sahsiyeti degil, heniiz Adem balgik halinde iken peygamber olan
Hz. Muhammed’dir. Baska bir deyisle hakikat-1 Muhammediyye’dir. insan-1 kamil,

varligin ve yaratilisin gayesidir. Zira ilahi irade ancak onun vasitasiyla tahakkuk

5 Bkz: Ebu’l-Ala Affifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag,
Kirkambar Yay., Istanbul, 1999, s. 98-99; Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, ¢ev. Sadik
Kilig, insan Yay., Birinci Baski, Istanbul 2002, s. 124.

246 Buhari, isti’zan, 1; Miislim, Birr, 115.
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edebilir. Dolayisiyla sufilere gore, insan-1 kdmil olmasaydi Allah Teala hakkiyla
bilinemezdi.*"’

Bayezid-i Bestami (6.234/848), Hallac-1 Mansfr (6.309/922), ibnii’l-Arabi ve
Abdiilkerim Cili (6.805/1402) gibi tasavvufun 6nde gelen sifileri, Kur’an-1 Kerim
ayetlerinden ve Peygamberimiz (s.a.v.)’in hadis-i seriflerinden ilham alarak®*® insan-1
kamil diisiincesini gelistirmislerdir. Mutasavviflar, Allah Teald’nin biitliin isim ve
sifatlarmn1 kemal derecesinde temsil eden ve onlarmn tecellilerine mazhar olmus
kimseleri insan-1 kdmil olarak vasiflandirirlar. Ancak asil insan-1 kamil, Hz.
Muhammed (a.s.) olup, diger peygamberler ve Peygamberimiz (a.s.)’in hakikat-i
Muhammediyye’sine varis olan insan-1 kdmiller, O’nun vekili olarak bu mertebede
bulunurlar.**’

Insan-1 kAmil anlayisi, tasavvuf tarihinin en 6nemli konularmdan biridir.
Varlik ve bilgi problemleriyle baglantili olan, derin fikri cabalarin ve tasavvufi
tecriibenin mabhsiilii olarak ortaya ¢ikan bu telakkinin dini ve ahlaki boyutlar1 da
bulunmaktadir. Tasavvufl diisiincede iizerinde ¢ok durulan insan-1 kamil kavrami,
tasavvuf literatiiriine Ibnii’l-Arabi tarafindan yerlestirilmistir. Ibnii’l-Arabi ¢izgisinde
gelisen tasavvufi gelenekteki muhtevasiyla insan-1 kamil telakkisini dogrudan
Kur’an’dan ¢ikarmak miimkiin degilse de bazi ayetlerin insan-1 kamil diisiincesi
istikametinde yorumlanabilecegi*™® ve yorumlana geldigi goriilmektedir.”'

Ibnii’l-Arabi, insan-1 kdmil kavrammi bazen ‘hakikat-1 Muhammediyye’yi,

bazen Adem’i, bazen de Ebi Yezid el-Bestami (6.234/848) gibi insanlarin kamil

7 Tonii’l Arabi, Ahadiyyet Risalesi ve Fiitiihdt-1 Mekkiyye'den Segilmis Tasavvufa Dair Bolimler,
cev. Mahmut Saadettin Bilginer, Send Matbaasi, Istanbul 1983, s. 42; H. Kamil Yilmaz, Ana
Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s. 309-310; Isa Celik, Tasavvufi
Diisiincede Insan-1 Kamil, Kakniis Yay., Istanbul 2010, s. 30-31.

28 By hadislerden bazilari soyledir: “Adem su ile ¢camur arasinda iken ben peygamberdim” veya
“Adem ruh ile ceset arasinda iken ben peygamberdim” Acluni, Kesfu I-Hafd, c. 11, s. 129; Sehavi, el-
Mekdsidu’l-Hasene fi Beydni Kesirin mine’l-Ehddisi’l-Mustehira ale’l-Elsine, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Birinci Baski, Beyrut, 1399/1979, s. 327. “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratt” Buhari,
Isti’zan, 1; Miislim, Birr, 115. “Sen olmasaydin bu kdinati yaratmazdim” Aclini, a.g.e., c. 11, s. 164.
“Ben yaratilista peygamberlerin ilki, peygamber olarak génderilme bakimindan sonuncuyum” Aclini,
a.g.e., c. I, s. 129; Sehavi, a.g.e., s. 327.

29 isa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insdn-1 Kamil, Kakniis Yay., Istanbul 2010, s. 9.

20 By ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve
denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlari yarattiklarimizin
bir¢ogundan fiistiin kuldik” (Isra, 17/70), “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim’ demigti...” (Bakara, 2/30), “Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini ogretti...”
(Bakara, 2/31), “Biz insani en giizel bi¢cimde yarattuk” (Tin, 95/4), “O, goklerde ve yerde bulunan her
seyi kendinden bir liituf olarak sizin hizmetinize vermigtir...” (Casiye, 45/13).

21 Mehmet S. Aydin, “insan-1 Kamil”, TDVIA, istanbul 2000, c. 22, s. 330.
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olanlarmi anlatmak i¢in kullanir. Oyleyse, bunlar arasinda insan-1 kAmil kimdir?
Acaba insan-1 kdmil, i¢ine pek c¢ok tikeli alan bir cins midir, yoksa tek ve ayr1 bir
hakikatin ismi midir? Insan-1 kAmil, Muhammed (a.s.), baska bir tabirle ‘hakikat-1
Muhammediyye’dir. Lakin bu hakikat, kemale ermek isteyen herkesin devamli
olarak etrafinda dondiigii bir kutubtur. Kemale ermek isteyen herkes, devamli doner,
baska bir deyisle Muhammedi sifatlarla donanir ve doner. Bu doniislerde dairenin
kadramn biitiiniiyle silininceye kadar kiiciiliir. Boylece kemali isteyen kimse, dairenin
merkezine, baska bir ifadeyle hakikat-1 Muhammediyye ile bir oldugu mertebeye
ulasir. Boylelikle, bu makama ulasan kimseye insan-1 kdmil ad1 verilir. Bu durumda,
insan-1 kamil tabiri, gercek sahibi Hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in kullanilmakla birlikte,
fena haline ulasmis kimseler icin de kullanilmaktadir. Ciinkii onlar da sifat itibariyla
Muhammed’in aynisi haline gelmislerdir. Neticede bu kavram asil olarak, insan-1
kamil olarak yaratilmig sahibine, nitelenme yOniiyle de ona ulasma yolunda ¢aba
sarfeden kamil insanlara verilen bir isimdir.>

Insan-1 kamil diisiincesinin daha iyi anlasilabilmesi igin, bu konunun
ontolojik agidan Ibnii’l-Arabi’nin temellendirdigi varlik mertebeleri (meratib-i
viiciid) ile baglantili olarak ele alinmasi gerekir. ibnii’l-Arabi’ye gére mutlak viictd,
ilk mertebede (taayyiin-i evvel) ahadiyyetini, vahidiyyete doniistiirerek taayyiinata
baslamustir. Asil yaratma fiili, ibnii’l-Arabi’nin “hakikat-1 Muhammediyye” admi1 da
verdigi mertebeden sonra gergeklesmekte, biitiin mahlikat ondan yaratilmaktadir. La
taayylin (ahadiyyet) hakikat-1 Muhammediyye’nin batini, hakikat-1 Muhammediyye
ise 12 taayyiiniin zahiridir. Bu mertebeye verilen isimlerden biri de insan-1 kamildir.

Allah insan-1 kamili yarattigi zaman ona akl-1 evvel””

mertebesini vermis ve
bilmedigi seyleri 6gretmistir. Meleklere onun mertebesini tarif etmis, insan-1 kamili
alemde kendisine halifesi kildigin1 bildirmis, goklerde ve yerde bulunanlarin tiimiinii,
onun emrine boyun egdirmistir. Nitekim Allah’in alemdeki hiikmii insan-1 kamil ile

- L e 254
zuh(r etmistir.

32 Suad el-Hakim, el-Mu 'cemu’s-Sifi, s. 161.

233 Akl-1 Evvel: Uldihiyyet mertebesi olup, viiciid bu mertebede kendisindeki sifat ve esmayr miicmel
olarak bilir. Bu mertebeye “vahdet-i hakiki”, “taayyiin-i evvel”, “ilm-i mutlak”, “tecelli-i evvel”,
“kabiliyyet-i evvel”, “dlem-i vahdet”, “hakikat-1 Muhammediyye” gibi isimler de verilmistir. Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 45.

234 Mehmet S. Aydim, “Insan-1 Kamil”, c. 22, s. 330.
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Ibnii’l-Arabi’ye gore insan-1 kdmil, dlemin yaratilmasinm sebebi olup, ayni
zamanda onun koruyucusudur. Tabi burada kastedilen, hakikat-1 Muhammediyye
veya Hz. Muhammed (a.s.)’in manevi hiiviyeti anlamindaki insan-1 kdmildir. Allah
isminin mazhar1 olmas1 bakimindan Allah’1, ancak insan-1 kdmil bilebilir. Diger
taraftan varlik mertebelerinin sonuncusu da insan-1 kdmil mertebesidir. Bu mertebe 12
taayylin disindaki biitiin mertebelerin hakikatlerini ihata eder. Bu yiizden ona “kevn-i
cami” ve “alem-i ekber” adi verilmistir. Bu mertebede insan-1 kamil, bir kavramin
yahut mecazi ve izafi manada var olan bir seyin degil, ger¢ek anlamda mevcut olan
bir insanin adi ve sifatidir. Bu anlamda insan-1 kamil, Hz. Muhammed’in tarihi
sahsiyetidir. Bu makama ulasan veliler ise onun varisi konumundadirlar.”*

Basta enbiyd ve daha sonra da evliyd birer insan-1 kamil olarak
nitelendirilseler de, Allah’in biitlin isimlerini kemal derecede temsil etmezler. Ancak
Hz. Muhammed (a.s.), 6zel anlamda ve en st seviyede insan-1 kamili temsil
etmektedir. Ciinkii biitlin nebiler ve velilerde icmal edilen isim ve sifatlar tafsili bir
sekilde Hz. Muhammed (a.s.)’de tecelli etmistir. Kemale erismek isteyen bir kimse
icin biitlin mertebeleri asarak hakikat-1 Muhammediyye’ye ulagsmak bir idealdir. Bu
nedenle tasavvufun 6nde gelen sahsiyetleri ferdi anlamda insan-1 kdmil olabilme
idealini siirekli canli tutmuslardir. Kozmik anlamda en miikemmel varlik olan insan,
bu durumunu kisisel planda da gerceklestirebilmek i¢in marifet ufkuna yiikselmeye
ve ilim-amel biitiinligiinii saglamaya caba gdsterecektir.”>®

Alemde mevcut olan her seyi kendisinde tasimasi, baska bir deyisle Hakkin
her mertebedeki tecellilerini ve kemallerini kendisinde toplamis olmas1 ve bu kemal
hallerinin ¢esitli vesilelerle ve degisik sekillerde zuhlir etmesi nedeniyle insan-1
kamile bircok isim verilmistir. Ornegin, Hz. Peygamber (a.s.)’in manevi sahsiyetini
ifade etmesi dolayisiyla, ona “niir-i Muhammedi” veya ‘“hakikat-i Muhammediyye”
adi verildigi gibi, onun ilmine, giizel ahldkina ve faziletlerine sahip olmasi itibariyle
“varis-i Muhammedi”, alemlerin 6zii, kiiciik bir 6rnegi olmasi nedeniyle “dlem-i
sagir”, Allah’n vekili olmas1 dolayisiyla “naib-i Hak, zillullah”, Hakk’in mazhar1 ve

tecelligdhi olmasi cihetiyle “mir’at-1 Hak” gibi isimler verilmistir.>>’

23 Mehmet S. Aydin, “insan-1 Kamil”, ¢. 22, s. 330-331.

236 Abdiilhakim Yiice, “Tasavvufta insan-1 Kamil ve Mevlana”, Tt asavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Mevlana Ozel Sayis1), Ocak-Haziran 2005, say1: 14, s. 64.

27 Mehmet S. Aydin, a.g.m., c. 22, s. 331.
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Allah isminin mazhari, yaratilisin gayesi ve Allah’in halifesi olan insan-1
kamil, Hakk ile halk arasinda bir koprii vazifesi goriir. Gergek insan-1 kamil olan Hz.
Peygamber ile onun vérisi olan insan-1 kdmillerin bir vasfi da Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmis olmalar1 ve giizel ahlaki kdmil manada veya doruk noktasinda temsil
ediyor olmalaridir. Insan-1 kamil, tasavvufta dort kapi olarak ifade edilen seriat,
tarikat, hakikat ve marifet itibariyle tam ve ergin olan kisidir. Kadmil insanin sézleri
dogru, isleri iyi, ahlaki1 giizeldir. O, marifet ehli olup esyanin hakikatini ve ondaki
hikmetleri geregi gibi bilir. Aslinda seyr-i siilikun gayesi de, s6z konusu dort hustisu
kemale erdirmekten ibarettir. Insan-1 kAmilin bir baska fonksiyonu da, ilahi varlik
icin en biiyliik sahit ve delil olmasidir. Bu delil, 6teki biitiin delillerden daha
giicliidiir; ¢linkii ilahi isim ve sifatlar higbir varlikta Hakkin aynasi olan insan-1
kamilde oldugu kadar parlak bir sekilde zuhiir etmez.**®

Insan-1 kamil, ilahi tecellileri engelsiz gdren ve piiriizsiiz/tertemiz bir ayna
gibi en milkemmel bi¢imde yansitan, Hakk ile alem, zahir ile batin arasinda yer alan
bir varliktir. Cenab-1 Hakk ilk once onun kalbine, sonra da onun vasitasiyla biitiin
aleme zat ve isimleriyle tecelli etmistir. Bu durum, bir aynanin 15181nin, ona paralel
duran baska bir aynaya yansimasina benzetilebilir. Tipk1 bunun gibi, ilahi isimlerin
a’yan-1 sabitedeki ve ezeli ilimdeki hakikatleri, varlik alaninda en miikemmel sekilde
ancak insan-1 kamil vesilesiyle zuhir etmistir.>® Dolayisiyla aynadaki goriintiiler
konumundaki dleme yansiyan ilahi tecelliler, ilk once her déonemde bir tek olan
insan-1 kamilin kalp aynasina yansir; ondan sonra da onun kalbinden biitiin varliklar
diinyasina yansimak suretiyle dagitilir.**°

Mustafa Fevzi Efendi (6.1925)’ye gore, Allah Teald’dan gelen feyz, ilk once
Hz. Peygamber (a.s.)’e gelir, sonra da ondan evliyaya gecer. Bir akis {izere kainat
riitbe riitbe terakki eder. Her sey, en asagidan en yukariya devreder ve hepsi de
devirlerini tamamlamak i¢in siirekli seyir halindedir. Onlarin da etrafinda dondiikleri
bir kutub vardir ki biitiin ylicelerden yiice ve meshurdur. O kutub, insan-1 kamil ve

cihanm kutb-i aktabidir. !

28 Mehmet S. Aydin, a.g.m., c. 22, s. 331.

2% Ahmed Avni Konuk, Fusiisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 129.
260 Ayni eser, c. I, s. 134.

261 Fikri Akbulut, a.ge.s.70.
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Vahdet-i viicud felsefesinde, viicud mertebelerinin yedili tasnifine gore ikinci
mertebeye taayyiin-i evvel adi1 verildigi gibi, ayn1 zamanda hakikat-1 Muhammediyye
veya insan-1 kdmil adi da verilir. Hakikat-1 Muhammediyye, zaman ve mekan
smirlarinin disinda saf metafizik bir olgudur. Tasavvufi eserlerde bircok iistiin
Ozelliklerin atfedildigi mertebe ya da manevi hiiviyete sahip olan varlik budur.
Vahdet-i viicud felsefesinin meratib-i viicud agiklamasina gore, bu mertebeyi Zat’tan
ayirmak miimkiin olmadig1 gibi, huldl ve ittihad diislincesine yol acacagi icin
O’nunla ayni saymak da miimkiin degildir.”®* Zaten stfilerin, insan-1 kimilin Hakk
ile alem arasinda yer almasini “O, iki denizi saliverdi, birbirine kavusuyorlar. Fakat
aralarinda bir engel vardir, birbirine gegip karismiyorlar™*®, “O iki denizi birbirine
salmistir. Bu tath, susuzlugu giderici; bu tuzlu ve acidiwr. Ve ikisinin arasina birbirine
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kavugsmalarina engel olan bir perde koymustur gibi ayetlerle desteklemeleri de

huldl ve ittihad iddialarmi iiriitmektedir.*®

Abdiilkerim el-Cili (6.805/1402), insan-1 kamilin maneviyat1 ve goniil
alemiyle ars, kiirsi, sidre-1 miinteha ve levh-1 mahfuz gibi manevi degerlere karsilik
geldigini; maddi yapisi, akli, nefsi, idraki gibi hassalariyla da yildizlar, gok katlari,
ay gibi kainatin degisik katmanlarina mukabil oldugunu uzun uzun anlatmistir. Ona
gbre insan-1 kdmil dyle bir kutubtur ki viicut semalar1 devresini onun {izerinde
tamamlar. O daima birincilik makaminin sahibidir. Bu durum hi¢gbir zaman
degismez. Insan-1 kamilin degisik libaslara biiriinebilme kabiliyeti vardir.”*® Hangi
libasa biirtinmiisse o sekline itibar edilir. Asil insan-1 kamil, Hz. Muhammed Mustafa
(s.a.v)’dir. Biitlin insan-1 kamiller onun terbiyesinden gecerek insan-1 kamil

olmuslardir. Insan-1 kdmil, i¢inde bulundugu duruma gore isim alir. Peygamber

Efendimiz (s.a.v) onlarin makamlarini yiiceltmek, yoldan kaymalarin1 6nlemek icin

262 Abdiilhakim Yiice, a. g.m., s. 64.

>3 Rahman, 55/19-20.

264 Furkan, 25/53.

265 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, s. 112-113.

266 Cini soyle der: “Insan-1 kAmilin asli ismi, Muhammed; kiinyesi, Ebu’l-Kasim; vasfi, Abdullah;
lakabi, Semsiiddin’dir. Baska elbiseleri itibariyla da isimleri vardir. Her zamanda, o zamanin
elbisesine gore isim alir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’1 insan-1 kdmil olarak temsil eden zat ile birlikte
bulundum, seyhim Serafiiddin Ismail el-Ceberti’nin suretinde idi. Ben biliyordum ki o, Hz.
Peygamber (s.a.v.) idi. Ama seyhimin suretinde idi. Bu benim (hicri) 796 yilinda Yemen’in Zebid
sehrinde vukd bulan miisahedemdir. Bu isin surr1 sudur ki, Hz. Muhammed (s.a.v.) her surette
tasavvura kadirdir.” Bkz: Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, el-Insdnii’l-Kamil fi Ma rifeti’I-Evéhir ve -
Evail, Tahk. Ebi Abdirrahman Salah b. Muhammed b. Avida, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Birinci Baski,
Beyrut 1418/1997, s. 210.
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devrin en kamil insaninda tecelli eder. Zira insan-1 kdmiller zahirde Peygamber
Efendimizin halifeleri, batinda ise Peygamber Efendimiz onlarm hakikatidir.*®’

Insan-1 kdmil, kdinatmn 6zii ve ruhu mesabesinde olup, varligm kendisiyle
ayakta durmasina vesiledir. O, varlik aleminin etrafinda dondiigii mihver (kutub) dir.
Kesrette vahdet, vahdette kesret sirmna ulasmis olup, zahirde halkla, batinda ise
Hakk ile beraberdir. Hakk’in haber vermesiyle gaybin sirlarina vakif oldugu gibi,
varliklar {izerinde tasarruf sahibidir. Ancak bu tasarruf yetkisini Hakk’in izni
olciisiinde kullanir. Insan-1 kAmil sifatini, insanlik tarihinde en zirve noktada temsil
eden sahsiyet ise, Hz. Muhammed (a.s.)’dir. O, Hakk’in kdmil manada tecelli ettigi
bir ayna konumundadir.**®

Biitiin bu anlatilanlardan hulasa olarak sdyle diyebiliriz:

Insan- kamil, maddi ve manevi tiim kemal mertebelerini icine alan, Allah’in
isim ve sifatlarin1 kemal derecesinde temsil eden, alemin varliginin sebebi ve
koruyucusu olan manevi bir sahsiyettir. Bu anlamda insan-1 kdmil, Hz. Muhammed
(a.s.)’in manevi hiiviyeti, ruhu ve nuru olan “hakikat-1 Muhammediyye” veya varlik
aleminin onun etrafinda dondiigii “kutbu’l-aktab”dir. Bu manevi sahsiyet, tarihin her
doneminde zamana gore degisen isim ve suretlerde peygamber ve vell olarak zuhur
eder. Nitekim tarihi bir sahsiyet olarak da Hz. Peygamber, insan-1 kdmil anlayisinin
zirvesinde bulunur ve o, gergek insan-1 kamildir. Diger peygamberler ve veliler ise
Hz. Peygamber’e vekaleten insan-1 kamildirler.

Insan-1 kAmil nazariyesi tasavvufi diisiincede cok genis bir yer isgal eder.
Fakat tezimizin siirlar1 dlciisiinde bu kadarla iktifa ediyoruz. Kutub anlayist ile ilgili
tizerinde durulmasini gerekli gordiigiimiiz kavramlardan birisi de hakikat-1

Muhammediyye kavramidir. Simdi, tasavvuf tarihinin bu Onemli kavramini

anlamaya caligalim.

bb) Hakikat-1 Muhammediyye
Tasavvufi anlayisa gore, Hz. Muhammed’in (a.s.), yaklasik altmis ti¢ yil
siren cismani hayatindan ayr1 olarak degerlendirilen baska bir varligi daha

mevcuttur. Bu varlik, heniiz hi¢bir sey yaratilmamis iken Allah Tealda’nin ilk olarak

27 el-Cili, a.g.e., 5. 210-212. '
28 Osman Tiirer, “Tasavvufi Diisiincede insan”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 2
sayt: 5, Ocak 2001, s. 14.
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yarattig1 “hakikat-1 Muhammediyye” olup, biitlin varliklar bu hakikatten ve onun i¢in
yaratilmistir. Bu hakikat, &lemin varolma sebebi, maddesi ve gayesidir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in ruhu veya nuru olarak da ifade edebilecegimiz bu hakikat,
biitiin insanlardan, peygamberlerden, hatta meleklerden evvel varedildiginden, Hz.
Peygamber (s.a.v.), insanligin manevi babasi hiikkmiindedir. Hz. Adem’de tecelli edip
daha sonra Obiir peygamberlere intikal eden, Hz. Muhammed (s.a.v.) beden olarak
diinyaya gelince de ona intikal edip, onda karar kilan bu nur, vefatindan sonra da
devam etmekte ve kdinat, varligin1 devam ettirebilmektedir. Bu nur, dlimsiiz ve
ebedi oldugundan dolayr da mutasavviflar, Hz. Peygamber icin “61dii” ifadesini
kullanmazlar.**

Hakikat-1 Muhammediyye veya nlir-i Muhammedi ile ilgili goriislerin
kaynagmi aslinda Peygamberimizden (a.s.) rivayet edilen “I/lk yaratilan benim
nurumdur™’®, “Adem su ile camur arasinda iken ben peygamberdim” veya “Adem

27! gibi hadislerin olusturdugunu ve

ruh ile ceset arasinda iken ben peygamberdim
bu hadislerin bu tiir fikirler i¢in bir dayanak oldugunu séyleyebiliriz.

Hz. Peygamberin tarihi sahsiyetinden ayri olarak manevi sahsiyetini ifade
etmek icin kullanilan hakikat-1 Muhammediyye kavramindan agik¢a sz etmemis
olsa da, bu nazariyeye ilk defa Sehl b. Abdillah et-Tiisteri’de (6.283/896)
rastlanildig1 ifade edilmistir. Tister], yaratilan ilk varligin Hz. Muhammed (a.s.)
oldugunu ve Allah Teala’nin onu kendi nurundan yarattigmi ileri stirmiistiir.”’* Bu
kavram, Ibrahim b. Edhem’e ve Siifyan-1 Sevri’ye kadar da gotiiriilmiistiir. Hakikat-i
Muhammediyye anlayis1 en giizel bicimde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Abdiilkerim
el-Cili (6.805/1402) tarafindan agiklanmig, Fustisu’l-Hikem serhlerinde de bu mesele
iizerinde dnemle durulmustur.””

Hakikat-i Muhammediyye, Ibnii’l-Arabi’nin logos (kelime) felsefesinin en

274

onemli kavramlarindan biridir.”"* Ibnii’l-Arabi’ye gore biitiin peygamberler, insan-1

kamil diisiincesinin en onemli temsilcisidirler. Fakat Hz. Muhammed (a.s.)’in biitiin

29 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, TDVIA, istanbul 1997, c¢. XV, s. 180.

270 Acluni, Kesfi'I-Hafd, c. 1, s. 265-266.

278 Ayni eser, c. 11, s. 129; Sehavi, el-Mekdsidu 'I-Hasene, s. 327.

272 Sehl b. Abdillah’in bu konudaki sézleri icin bkz: Eba Talib el-Mekki, [lmu’l-Kulib, Thk..
Abdulkadir Ahmed Até, Kahire, ts., s. 93-94.

273 Mehmet Demirci, a. gm., c. XV,s. 179.

% Felsefi metinlerde yer alan ilk akil, kiilli akil, kiilli ruh gibi kavramlarin mutasavviflar tarafindan
Kelime ve Hakikat-1 Muhammediyye gibi tabirlerle karsilanmaya basladigi anlasiimaktadir. Mehmet
Demirci, “Nur-i Muhammedi”, Dokuz Eyliil Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, say1: 1, Izmir 1983, s. 244.
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bu peygamberler arasinda 6zel bir yeri vardir. Hz. Muhammed hakkinda 6zellikle
onemli olan, onun belirli bir zamanda Allah’in elgisi olarak gdnderilen bir
peygamber olmasindan ¢ok once, kevni bir varlik oldugudur. Ibnii’l-Arabi, bu
kavrami, Hz. Peygamber’in kendisini kevni tabiata sahip bir varlik olarak tasvir ettigi
“Adem su ile camur arasindayken ben peygamberdim” hadisine dayandirmaktadir.
Ontolojik agidan, ezeldenberi var olan kevni bir varlik olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)
a’yan-1 sabite’ye tekabiil eder veya a’yan-1 sabitenin diizeyini temsil eder. Bu diizey,
Hakk ile halk arasinda, baska bir deyisle, Hakk ile Hakk’in zahiri tecellisi olan dlem
arasinda bulunan ve “berzah” olarak da adlandirilan ara diizeydir. Bu ara diizey,
“ilahi biling” ile Ozlestirilmesi cihetiyle ilahi niteliktedir ama ayni zamanda da,
yalnizca yaratilmis alemle iligkili oldugu siirece temelinde mahlik ya da beseridir.
Iste hakikat-i Muhammediyye bu beseri yonii itibariyle bu ara diizeydir. Bu, ayn1
zamanda kevni (kozmik) diizeydeki insan-1 kamile tekabiil etmektedir.?”

Kevni manada insan-1 kamil olarak Hz. Muhammed (s.a.v.), Hakk’m ilk
taayyiin ettigi veya tecelli ettigi manevi, kozmik bir varliktir. [Im-i Kelam acisindan
da Allah’in ilk yarattigidir. Ibnii’l-Arabi hakikat-i Muhammediyye’yi nr-i
Muhammedi olarak da adlandirmaktadir. Biitiin yaratilanlar varliga biirlinmezden
evvel de var olan bu nur, ezelidir veya baska bir deyisle kadimdir. Ve bu ezeli nur da
sonuncu ve tarihi tecelligahi olan Hz. Muhammed (s.a.v.)’e eriginceye kadar sirasiyla
Adem’de, Nah’da, ibrahim’de Musa’da, isa’da vs. tecelli etmistir. Allah’in her
seyden Once yaratti§i bu nur, alemin hilkatinin temelini olusturur. Allah, diger
mahliikat1 da bu nurdan hareketle yaratmis oldugu icin bu nur, alemin varlik sebebi
ve gayesidir. Bu nur, Akl-1 Evvel’den yani Allah mutlak teklik halindeyken, O’nu
kendinden kendine tecelli ettiren ‘ilahi biling’ten baska bir sey degildir ve bu nur,
sahsi yonii itibariyle hakikat-i Muhammediyye’dir.*"®

Abdiilkerim el-Cili (6.805/1402) de tipki ibnii’l-Arabi gibi, insan-1 kAmilin
hakikat-i Muhammediyye oldugunu ifade etmekte ve bu hakikatin her zamana gore
degisen isim ve kisveleri oldugunu dile getirerek, “hakikat-i Muhammediyye”nin,
her devirde degisik sekillerle peygamber ve veli suretinde goriindiigiinii

kaydetmektedir.””’

275 Toshihiko [zutsu, /bn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar Kavramlar, s. 313-314.
276 Ayn1 eser, s. 315.
1 Bkz: el-Cili, el-Insdnii’l-Kamil, s. 210-212.
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Ibnii’l-Arabi, insanla iliskisi agisindan da hakikat-i Muhammediyye’yi
nefsinde biitiin varlik hakikatlerini bir araya getiren insan-1 kdmilin, kadmil sureti
olarak kabul eder. Dolayisiyla ilk olarak yaratilan ve varliklarin hilkatinin temelini
teskil eden hakikat-1 Muhammediyye’yi “ger¢ek Adem” ve “insani hakikat” olarak
isimlendirir. Tasavvufl agidan ise onu, batini ilmin kaynagi, membair ve “kutbu’l-

aktab” kabul eder.?”®

bc) Halife

Halife kelimesi, kendinden Oncekinin ardinca gelip onun yerine gegen
demektir. Padisah anlamma da gelmektedir.””” K.Kerim’de; “Bir zamanlar Rabbin
meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti™ ve “Ey Ddvud!
Gergekten Biz seni yeryiiziinde bir halife kildik, artik insanlar arasinda Hakk ile
hiikmet!"*" ayetlerinde ge¢mektedir. insanlar arasmda Hakk ile hiikmeden
peygamberin, Allah’in yeryiiziinde halifesi oldugu bu ayetlerden anlasilmaktadir.
Halifelik, tasavvufta kisinin ulagabilecegi son makamdir.**?

Halife ve hilafet tasavvufi bir kavram olarak insan-1 kamil ve kutub
diisiincesinin gelismesi neticesinde ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla ilk donem sufileri

283 Halife kelimesine ilk kez tasavvufi bir

arasinda bu mesele tizerinde durulmamustir.
anlam yiikleyen Gazali olmustur. Insann Allah tarafindan iiflenen bir ruh
tasidigini®®* ve Allah’in Adem’i kendi suretinde yarattigin1 dile getiren Gazali, Allah
ile insan arasinda manevi mahiyette Ozel bir miinasebetin bulundugunu, bu
miinasebetin yaziyla anlatilmasinin miimkiin olmadigini1 ifade eder ve insanin
Allah’mn halifesi olmasmni bu miinasebete baglar.”®

Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin, insanin hilafeti meselesi iizerinde Snemle

durmalar1 sebebiyle, halife kavramini tasavvufun temel kavramlarindan biri haline

28 Ebu’l-Ala Afifi, Fusiisu'l-Hikem Okumalart I¢in Anahtar, gev. Ekrem Demirli, iz Yay., istanbul
2000, s. 471.

7 fbn Manzir, Lisanu I-Arab, c. IV, s. 183.

280 Bakara, 2/30.

21 Sad, 38/26.

282 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 245.

8 Siileyman Uludag, “Halife”, TDVIA, Istanbul 1997, ¢. XV, s. 299.

2 Hicr, 15/29.

% Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, hydu Uliimi’d-Din, Mektebetii Kiryata,
Endonezya, ts., c. IV, s. 298.
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getirdikleri bilinmektedir.”* ibnii’l-Arabi, insan-1 kdmilin hilafet {invanma cem’iyyet
niteliginden dolay1 sahip oldugunu agik¢a ifade etmistir.”®” “Cem’iyyet, Hz. Adem
(a.s.)’in Allah’in suretinde yaratilmasma bagli olarak biitiin ilahi isimleri toplayan
Allah isminin tezahiirii oldugunu gdstermekte ve alemde var olan tiim hususlarin
insanda toplandig1 hakikatini ifade etmektedir.”***

[bnii’l-Arabi halife kelimesini farkli ve zit amaclarla kullansa da, kendisi bu
zithga isaret etmez ve Kkastettigi seyi de aciklamaz. Bununla birlikte, onun
anlayisindaki halifeyi aciklamak {izere asagidaki noktalara dikkat cekilebilir.
Birincisi, halife lafzi, belirsiz olarak (nekre) kullanildiginda, herhangi bir sey ilizerine
halife atanmis insan kastedilir. Bu noktada hilafet, halifenin Hakk’in ve alemin
hakikatleriyle zuhlir etmesi hakkina nispetle genisler ve daralir. Bu manada her insan
halifedir. Ikincisi, halife lafzi, belirli olarak (marife) kullanildiginda, iki anlama
gotiirlir. Bu durumda halife; “insan-1 kdmil”, “kutub”, “vaktin sahibi” olabilir.
Boylelikle halifenin sayisi, zamanin degismesiyle artar. Diger anlamda halife, her
zamanda, vaktin sahibinin veya kutbun suretiyle zuhir eden tek kisidir.”*

Yine Ibnii’l-Arabi’ye gére, Allah Teila’nin bilinme arzusu, insanm yaratilis
sebebidir. Bu yiizden varolusunun anlamini kavrayan insan, bu arzuya hizmet eder.
Bu durum, halife kavramiyla da baglantilidir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi diisiincesinde,
Hakk Teald’nin bilinme ve taninma istegi, insanin varlik sahasina ¢ikisinin temelini
olusturmustur ve bu durum hilafetin islevi ile de yakindan alakalidir. Insanin halife
olmasmin anlami, lemi ydnetmesi ve tiim alemin ona itaat etmesidir. Ibnii’l-Arabi,
insanin halife olmasi ve Rabb’inin suretine gore var edilmis olmas1 arasinda iliski
kurarak, halife kavramin epistemolojik bir diizlemde yorumlar. Buna gore, insan,
Allah Teédld’nin suretine gore var olmussa, o zaman yalnizca O’nun alemi
yonetmesindeki halifesi degil, ayn1 zamanda O’nun bilinmesi ve taninmasindaki

A 290
yegane vasitadir.

% Siileyman Uludag, a.g.m., c. XV, s. 300.

27 Bkz: Ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem, Ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi, Daru fhyi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1365/1946, s. 49-50, 55; Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 128, 165.
Ayrica bkz: Toshihiko 1zutsu, /bn Arabi nin Fusiis undaki Anahtar Kavramlar, s. 311-313.

288 Zafer Erginli, “ibn Arabi’ye Gére Hz. Adem’de Temel insan Nitelikleri”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), Ocak-Haziran 2008, say1: 21, s. 193.

% Suad El-Hakim, el-Mu cemu’s-Sifi, s. 419.

2% Tonii’l-Arabi, Fusiisu 'l-Hikem, ¢ev. ve serh: Ekrem Demirli, Istanbul 2006, s. 281.
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Yiiziik kas1 (fass) benzetmesi, Hakk’in alemde insan yoluyla tasarruf edisini
veya baska bir deyisle, Hakk ile alem iliskisinde hilafetin temel islevini, ¢cok giizel
ifade etmektedir.””' “Yiiziik kagmnmn, padisah adma miihiir olarak kullanilmasina
telmihte bulunan Ibnii’l-Arabi, bu benzetme yoluyla insanmn hilafetine vurgu
yapmaktadir. Buna gore Hakk, kendi zati tasarruflarindan baska, yiiziik kas1 olarak
yarattig1 insan yoluyla da 4lem iizerinde tasarrufta bulunmaktadir.”***

Adem’in hilafeti, hem kendisini halife kilan Allah’in onun suretiyle zahir
olmasindan, hem de kendisine musahhar kilinmis olanlarin talep ettigi seylerin
Adem’de mevcut olmasindan dolayidir. Allah, insan-1 kAmilin zahiri suretini alemin
hakikatlerinden, batini suretini kendi suretinden insa ettigi i¢cindir ki halifelik
yalnizca insan-1 kimil igin gerceklesmistir. insan-1 kAmilin tamamlanmasiyla dlem
viicut buldugu i¢in onun aleme olan nispeti yiliziigiin kas1 gibidir. O miihiir, padisahin
hazinelerini korudugu gibi insan-1 kdmil de alemi korur. Biitiin varlik dlemi Allah’in
hazinesi konumundadir. Insan da Allah’m bu hazineyi korumak iizere hazinenin
basina bizzat diktigi muhafiz ve vekildir.*

Halife, halifesi oldugu varligin biitiin gii¢ ve yetkilerini tasir. Su halde sonsuz
giic ve kudret sahibi Allah, varlikta diledigi gibi tasarrufta bulunduguna gére onun
halifesi olan velinin de ayn1 6zellige sahip olmasi gerekmez mi? Eger veli, mutlak
bilgiye, iradeye ve kudrete sahip degilse, nasil tasarrufta bulunacak ve halife
olabilecektir? Cili (6.805/1402)’ye gore varlikta tasarrufta bulunamayan halife,
gercek halife degildir. Yine ona gore mutlak anlamda insan-1 kamil, hakikat-1
Muhammediyye oldugu gibi mutlak hilafet de onun hakkidir. Nebi ve velinin halife
olmalari, onun suretine sahip olmalarindan kaynaklanir. Buna gore hakikat-1
Muhammediyye Allah’m halifesi, nebi ve veliler de hakikat-1 Muhammediyye’nin
halifesidir.”*

Ismail Hakki-i Bursevi (6.1137/1725)’ye gore, Adem’in yaratilmasmdan as1l

maksat hilafet mertebesinin tahakkuk etmesidir.””> Ona gére kutbii’l-viicid, Allah’mn

halifesidir. Bundan dolay1 o Cenab-1 Hakk’in tecellilerine ehil olan kimsedir ve

1 Bkz: ibn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, Ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi, s. 50; Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-
Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 130-134.

22 7afer Erginli, a.g.m., s. 185-186.

293 Toshihiko [zutsu, /bn Arabi’nin Fusis ‘undaki Anahtar Kavramlar, s. 311-313.

% el-Cili, el-Insdnii’l-Kamil, s. 210-212; Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili, Hayan, Eserleri,
Tasavvuf Felsefesi, Istanbul 2003, s. 260-262.

295 Bursevi, Kitabii’'n-Netice, c. 1, s. 327.
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ulthiyet hakikatinin sirr1 ondadir. O, Allah’n biitiin isimlerinin mecmuasidir ve ismi,

296 i A A
Insan-1 kamil, Hakk’in

ism-1 a’zamdir. Ene’l-Hak demeye silih olan odur.
halifesidir ki, miilk ve melekitun tasarrufu onlara verilmistir. Ancak hakikatte onlar

vasitasiyla mutasarrif olan Allah Teala’dir.”’

2) Imaman (iki imam)

Ricalu’l-gayb hiyerarsisinde, kutubtan sonra imaman vardir. imaman, iki
imam demektir. Bunlardan birincisi kutbun saginda bulunup melekit alemini,
ikincisi de solunda bulunup miilk alemini gézetir. Bunlardan ikincisinin derecesi ve
makami birincisinden daha yiicedir. Kutbun 6liimiinden sonra onun yerine gegecek
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sahis da bu ikincisidir.”" Bunlardan sagdaki, maneviyat aleminin imdadlarinin

merkezi kutbuna aynalik gorevi yaparken, digeri hissedilir maddi aleme yOnelik bir
ayna olmakla vazifelidir.*** imaman, her donemde iki kisiden fazla olamaz.**

Kutbun saginda yer alan imam, miilk aleminin batin1 olan melek(t alemini
gbzetir. Miilk alemi, taayyilinat-1 esmaiyyeden ibaret olup, ildhi fiillerin tecelli ettigi
ettigi yerdir. Esmanmn batmi ise, sifat oldugundan melekit alemi, sifat Alemidir. Iste
bu imam, “Rabbi’n-nas” makaminda kaim olup, onun manevisi ismi Abdi’r-
Rabb’dir. Kutbun solunda yer alan diger imam ise, miilk dlemini gozetir. Onun i¢in
“Meliki’n-nas” makaminda kaim olup, manevi ismi Abdii’l-Melik olan bu imam,
mertebe bakimindan Abdii’r-Rabb’den daha iistiindiir. Miilk dlemi, melekiit dlemini
icine aldigindan ve “I1ahi’n-nas” makaminda kaim olan kutub biitiin mertebeleri elde
etmis oldugundan, daha iistiindiir.*"’
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Imaman, kutub icin iki vezir konumundadur. Kutublar tam bir kul

olduklarmmdan yani ubudiyet-i tamme ile kaim olduklarindan, kendi nefisleri icin

2% Ayni eser, c. I, s. 299.

27 Ayni eser, c. I, s. 227.

2% fbn Arabi, Kitabu Istilahi’s-Sufiyye, s. 4; Kasani, Isuldhdtu’s-Sifiyye, s. 57; Ciircani, Kitdbu't-
Ta’rifdt, s. 36; Glimtishanevi, Camiu’l-usiil, s. 4.

2% Ciircani, a. g.e, s. 36; Glimiishanevi, a.g.e., s. 4; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 308.

3% ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 275.

301 Tbn Arabi, Tedbirdt-1 llhiyye, s. 204.

392 Sifilerin miistakil bir devletleri vardir. Bu devlet dista egemenligi altinda yasadiklar siyasi rejim
gibi diizenlenmistir. Bu devlette Gavs veya Kutub diye isimlendirilen bir halife, onun da iki veziri
vardir. Iste iki imam o vezirlerdir. Bkz: Suad el-Hakim, el-Mu cemu’s-Sifi, s. 109.
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tasarruf gostermezler. Onlarin islerini vezirler infaz eder, yiikiinii onlar g¢ekerler.
Onun i¢in agir yiik manasina vezir denilmistir.***

Daha dnce kutbun kendine 6zgii isminin Abdullah oldugunu belirtmistik. Iki
imamin da kendilerine 6zgii isimleri vardir. Her imam bulundugu vakitte o isimle
cagrilir. Soldaki imamin adi Abdii’l-Melik, sagdaki imamin ise Abdii’r-Rabb’dir.

Onlar kutub icin iki vezirdir.>*

Kuran-1 Kerim’deki ayetlerden kutba ve iki imama
dair isaretler ¢ikarilmistir. Buna gore Cin suresindeki “Ve o Allah in kulu (Abdulldh)
kalkinca..””® ayeti kutba isaret ederken’®, yine Nas suresindeki “ildhi’n-nas”
ifadesi kutba, “Rabbi’n-nds” ifadesi kutbun sagindaki imama, “Meliki’n-nas” ifadesi
ise kutbun solundaki imama isaret etmektedir.*"’

Vezirlik peygamberlerden kalmigtir. Nitekim Hz. Musa’nin Kur’an’daki
hikayesinde “Bana ehlimden Harun’u vezir kil"**® ayetinde geger. Hz. Siileyman’m
veziri, Belkis’m tahtini hazir eden Asaf b. Berhiya idi.’* Hz. Peygamber’in devrinde
Ebu Bekir, Abdii’l-Melik; Omer, Abdii’r-Rabb idi. Peygamber vefat ettiginde ise,
Ebubekir Abdullah, Omer Abdii’l-Melik olmus, Omer’in makamina varis olan imam
ise Abdii’r-Rabb diye isimlendirilmistir. Bu durum kiyamete kadar boyle devam

eder.?!°

Kutub vefat ettigi zaman kutbun solundaki Abdii’l-Melik onun yerine

312
1

ge<;elr.311 Isari agidan bakildiginda Vakia suresinde gecen ashab-1 simal’'” ve ashab-1

A 313
yemin

ifadelerinin bu duruma isaret ettigi belirtilmistir. Bu duruma goére ashab-1
simdl, ashab-1 yemin hiikmiindedir. Nitekim mihraptaki imam namaz sonunda
cemaate dondiigiinde solu sag olur ki, bu manay1 isaret eder. Diger hikmet sudur ki;
sol, celal alemidir. Celal alemi, miilk alemidir. Hilafet, arza yani celal alemi olan

e .- 314
yeryuzune aittir.

3% Bursevi, Kitabu’l-Hitab, s. 307.

3% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye (Misr), c. 11, s. 571.
395 Cin, 72/19.

3% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 275-276.
397 Bursevi, Kitabu’l-Hitab, s. 307.

3% Taha, 20/29-30.

3% Bursevi, a.g.e., s. 306-307.

319 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye (Misr), c. 11, s. 571.
3" Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 275-276.
312 Vakia, 56/41.

31 Vakia, 56/27.

3 Bursevi, a.g.e., s. 307-308.
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Anlasildigina gore sol, miilk alemini temsil ederken; sag, meleklit alemini
temsil etmektedir. Miilk aleminde, melekiit alemi miindemi¢ oldugundan olsa gerek,
kutbun solunda bulunan ve miilk alemini gdzeten imam, sagda bulunan ve melekt
alemini gézeten imamdan derece ve makam olarak daha {istiindiir. Bu yiizden kutub
vefat edince yerine soldaki imam ge¢cmektedir.

Ibnii’l-Arabi, iki imama ait hususlardan genis¢e bahsetmektedir. Once uzak
imam olarak niteledigi kutbun sagmdaki imamdan baslarsak o, Rabbinin kuludur
(Abdii’r-Rabb). Ciinkii onun hali, kendilerini giinahlar1 islerken goérdiigii i¢in aleme
sefkat ederek aglamaktir. Onlarin giinahlar1 karsisinda, cezalandirma ve hesaba
cekmeyi gerektiren ilahi isimleri goriir. Halbuki ona giinahlara karsi1 bagislamayi,
affetmeyi ve hatalar1 silmeyi gerektiren ilahi isimler tecelli etmez. Bu nedenle de
aglamasi1 artar. Stirekli olarak Allah’in kullarima dua eder, onlara merhamet eder,
Allah’tan kendilerini itaatlerin yoluna sevk etmesini ister.*"”

Bir seyahatinde bu imami gordiigiinden s6z eden ibnii’l-Arabi, hayatinda
karsilastig1 salih insanlar arasinda Allah’in kullarina kars1 ondan daha ¢ok endise
duyanmi ve daha ¢ok merhametli olanin1i gérmedigini belirtir ve bu imamla
aralarinda gecen diyalogu anlatir. Buna gére Ibnii’l-Arabi bu imama sorar:

“Nicin Allah ugruna gayret seni tutmuyor (da giinahlar1 nedeniyle insanlara
aglhyorsun)?” Imam da soyle cevap verir:

“Ben kendimden dolay1 Allah adma gayrete gelmiyorum. Bunun yerine
Allah’tan kendi adima beni bagislamasini ve giinahlarimi silmesini diliyorum.
Allah’in kullar1 adina ise ancak kendi adima istedigimi istiyorum. Allah karsisinda
diirist olan kimsenin, makaminin gerektirmedigi bir halde bulunmasi yakisik
almaz.™'®

Bu imam, seytanlara karsi otorite sahibidir. Onlar, kendilerini yollarindan
cevirmek i¢in, salih insanlara eslik eden ve onlardan ayrilmayan seytanlardir. Seytan
kendisini bulundugu yoldan c¢evirmek iizere bir salihe tuzak kurarken bu imami
gordiiglinde, kursunun ateste erimesi gibi erir. Bunun iizerine imam, belki teslim olur
umuduyla, onu adiyla ¢agirir, fakat seytan kosarak uzaklasir. Imam kendine baktig
ve onun karsisinda bulundugu siirece, bu salih insan, bu tiir seytanlarm kendisine

verdigi ve onu iyilikten ¢ikartacak vesveseden korunmustur. Bununla birlikte bu

315 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye (Misr), c. 11, s. 572.
316 Ayni yer.
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salth insan, imami1 tanimaz ve seytan ile imam arasinda cereyan eden hadiseyi de
bilmez. Allah, kendilerine doniik inayetiyle, Ozellikle salihlere tahsis edilen
kétiiliikleri bu imam vasitastyla kullarindan uzaklastirir.*"”

Bu imamin 6zelliklerinden birisi de, Allah’tan haber veren herkesin haberini
tasdik etmektir. Habercinin dogru sozlii veya iftiraci olmasi birdir, ¢linkii bu imam,
haber veren kiside onu yoneten ilahl isme bakmaktadwr. Dogru sozli ise, verdigi
haber de gercek bir kesfe dayanir. Bu durumda o ve imam bu haberde ortaktir. Kesfi
olmaylp kendinde gerceklesen seyden haber verirse —ki bunu gerceklestirenin
farkinda degildir ve yalan1 amaclamaktadir- bu imam yine de onu, verdigi haberde
tasdik eder. Haber veren ise, Allah tarafindan cezalandirilir ve yalani amacladig i¢in
mahrum kalir. Gergekte ise soyledigi yalan degildir. Bu durumda niyetinin vebali
kendisine doner ve Allah yalanin hesabini soruncaya kadar azap ceker'®

Bu imamim hallerinden birisi de, siirekli, hallerden miisahede makamina,
makamlardan ise salah makamina ge¢cmek i¢in dua etmesidir. O siirekli olarak
cennetlere muttalidir. Allah’in kendisini boyle bir bilgiye tahsis etmesinin nedeni,
onun varligmi koruma iradesidir. Bu sayede imam, i¢inde bulundugu ve umutsuzluga
yol acan aglama ve hiiziin halinin karsisinda, Allah’in kendisine gostermis ve
bildirmis oldugu cennetteki siirir, ehlinin oradaki nimetleri, ehline kavusmaya
duydugu istiyak ve onlarin gelisini beklemesi gibi hususlara karsilik verir. Bu ise
onun itidaline sebep olur. Bu imamin makami, ihsandir. Bu ihsan, Cebrail’in Hz.
Peygamber’e sordugu ‘ihsan nedir?’ sorusunda zikredilmistir. Hz. Peygamber bu
soruya, ‘Ihsan, Allah’t goriir gibi kulluk etmendir>"’ diye cevap vermistir.**°

Alemin maslahatlar1 ve kendisinden yararlandiklari hususlar bu imamin
elindedir. O, Efrad’1 terbiye eder ve ilahi marifetlerle onlar1 besler, marifetleri gergek
bir teraziyle ehline taksim eder. Bunu ise, kendisine verilen marifetle nefsine hayat
versin diye, arifin maslahatmin gerektirdigi miktara gore taksim eder. Insanlara ve

cinlere kars1 efendilik, ona ait oldugu gibi onlarm yararlarina gore haklarinda hiikiim

oo 321
vermek ve tasarrufta bulunmak da ona aittir.

317 Ayni yer.

318 Ayni yer.

319 Buhari, iman, 37; Miislim, iman, 7; Tirmizi, iman, 4.
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Bu imamin 6zelliklerinden birisi de, kendisi adina meydana gelen biitiin
hallere ve makamlara yerlesmektir. Boyle bir sey herkese ait olmaz. Herkes, bir halle
veya makamla nitelenip ondan ayrilmaz. Bu imamdan baskasi, bir hale veya makama
intikal ettiginde, makam ve halin otoritesi lizerinde hakimdir ve onu ayrildigi1 makam
veya halden habersizlestirir. Bu imam ise dyle degildir, ¢iinkii onun ayrildig1 makam,
onun i¢in korunmustur ve ondan habersiz kalmaz. Bu, Allah’in kendisine tahsis ettigi
ilah1 bir giicten kaynaklanir. Ruhunun iki yiiz dort kanadi vardir. Hangisini agarsa,
diledigi yere kendisini ugurur. Ugiincii ve birinci mertebede kademi vardir. Bazi
vakitlerde ‘el-Birru’r-Rahim’ diye dua eder. Bidayeti {iiglincii mertebeden iken
nihayeti birinci mertebededir. Basindan sonuna kadar takip ettigi yontem, bilinen
silik tarzindan farklidir. Makamlari, derece ve menzilleri katederek, geriye dogru
doner. Siilikunun basindan sonuna kadar on dokuz menzil vardir. Baglangi¢ ve son
menzili buna dahildir.**

Mertebeler dorttiir ve onlara ilave bir sey yoktur. Her mertebe, nihayetsiz
ilim, sir ve halleri gerektirir. Birinci mertebe iman, ikincisi velayet, ligiinciisii
niibiivvet, dordiinciisii risalettir. Bu immette risalet ve niibiivvet tesrii bakimdan
kesilmis olsa bile, bu ikisinden gelen miras kesilmemistir. Buna gore bazi kimseler,
niibiivvete varis iken bazi kimseler hem niibiivvete hem de risalete varistir.’*

[bnii’l-Arabi, uzak imama ait hususlar1 zikrettikten sonra, ‘Melik’in kulu’
(Abdii’l-Melik) olan yakin imama ait hususlar1 zikreder. Ona gore bu imamin
ruhaniyeti yoniinden doksan kanadi vardir. Hangisini agarsa, o kanat kendisini
diledigi yere ugurur. Onun bidayeti ve nihayeti, ikinci mertebededir. Onun diger ii¢
mertebede kademi yoktur. Onun kendilerini kat edecegi menzilleri, dereceleri ve
makamlar1 yoktur. Gii¢ ve kahir 6zelligi ona aittir. Olusu gerektiren biitiin ilahi
isimlerle tasarruf eder. Ornek olarak Halik, Razik, Melik ve bazi yonleriyle Bari vb.
isimleri verebiliriz. Daha Onceki imamdan ayr1 olarak, tenzih isimleriyle tasarruf
edemez. Biiyiikk ve siddetli hadiselerde kendisine sigmilir, Allah, onun eliyle bu
sikintilar1 kaldirir. Ciinkii Allah onun i¢in bu sikintilara karsi otorite yaratmustir.

Kerem sahibidir. Bagkasini tercih etmeye miimkiin kilacak sekilde bir seye ihtiyact

322 Ayni yer.
323 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, (Misr), c. 11, s. 573.
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olmadig1 i¢in, isar (bagkasini tercih) ona ait bir 6zellik degildir. Farkinda olmadiklar1
yonden yaratiklar1 nimetlendirir.***

Bu imamin, bir miijdeyle kendisini nimetlendirdigini belirten Ibnii’l-Arabi,
berzahi bir miisahedede onunla gériismesini sdyle anlatir:

“Ben halimde o nimeti bilmiyordum, fakat benim halim olmustu. Bunun
lizerine bana onu bildirdi ve beni karsilastigim seyhlere baglanmaktan nehyetti. Bana
sOyle dedi: ‘Sadece Allah’a baglan! Benim karsilastigim hi¢ kimsenin, senin
bulundugun hale ulagmanda bir katkis1 yoktur. Aksine senin igini Allah inayetiyle
listlenmistir. Istersen karsilastigin kimselerin ozelliklerini sana anlatayim. Onlara
intisap etme ve sadece Rabbine baglan!” Bu imamin hali benim halimle esitti.
Allah’tan bagka, Allah yolunda karsilastigi kimselerin onun {izerinde bir katkisi
yoktu. Benim giivenilir buldugum kimseler, bana bdyle aktarmustr. Imam da,
kendisiyle bir araya geldigimizde bunu bana kendinden aktarmisti. Onunla berzahi
bir miisahedede bir araya gelmistim. Bu nedenle Allah’a hamd ii senalar olsun!”**

Yaratiklarinin iglerinin yoneticileri, bu imama doner, o da onlar1 gérevden alir
veya gorevlendirir. Allah onunla kétiiliikleri def eder. Onun, ates kaynakli ruhlar
lizerinde biiylik bir otoritesi vardir. Bunlar, Allah’in rahmetinden uzaklastirilmis
seytanlardir.’*®

Ibnii’l-Arabi, Fiitihat’ta iki imamin niteliklerinden etraflica bahsettigi gibi
“Menzilii’l-Kutub” adli risalesinde de konuyu etraflica ele almistir. Fakat burada iki
eser arasindaki bir ¢eliskiye dikkat ¢ekmek istiyoruz. FiitGihat’ta kutbun solundaki
imamin ad1 Abdii’l-Melik, sagindaki imamin ad1 Abdii’r-Rabb olarak adlandirilirken;
Menzili’l-Kutub’daki adlandirma bunun tam tersi olarak goéziikmektedir. Yani
sagdaki imam Abdii’l-Melik, soldaki imam ise Abdii’r-Rabb olarak zikredilmistir.**’
Dolayisiyla Menzilii’l-Kutub adli risalede iki imamla ilgili asagida zikredilen

hususlar, herhangi bir karisikliga meydan vermemek i¢in bu ayrint1 goz ardi

edilmeden degerlendirilmelidir.

324 Ayni yer.
325 Ayni yer.
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yni yer.
327 Kargilastirmak igin bkz: ibn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye (Misir), c. 11, s. 571; Ibn Arabi, Kitabu
Menzili’l-Kutb, s. 12.
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Buna gore en kamil imam, kutbun solundadir ve adi Abdii’r-Rabb’dir.*** Bu
imam, sirlarin sirrmi bilir. O ilahi tedbire sahiptir. Sayilarda da ilahi sirlar vardir ki,
ondan bagkasi bunlar1 bilemez. Bu imam, 6zel olarak asik olunan sanati da bilir.
Degerli taslar1 da bilir, ama bu bilgiyi baskalarindan gizler. Infiallerin isimlerine dair
bazi bilgileri elde eder ki bazis1 hakiki mahiyetiyle olusur. Savaslarda ve tuzaklarda
akil almaz yetenekler sergiler. O, kutubluk makamina eriginceye veya dliinceye dek
Omriinilin yaris1 kadar alemle, diger yarisi kadar da kutubla veya mahlik hak ile ayn1
seviyede olur.**’

Soldaki imamin bes suri vardwr. Biri sebat suridir ki, onunla seylerin
hakikatini bilir, onunla tedbir eder, onunla tafsil eder, onunla dogurtur, onunla
evlendirir. Remzlerin sirlarini onunla yorumlar, biiyiileri ¢dzer, esyanin zahiri, batini,
hakiki ve gayr-i hakiki yonlerini agiklar.**°

Besinci surrin ikincisi ise temlik (sahip olma) sirridir. Onunla zayiflara acrr,
bogulant kurtarir, yoksula kazandirir, zayifi gili¢lendirir, herkesi tasir. Hakkin
gonderdigi belalara karsi onlara yardim eder, kotiiliie ugrayana comert davranir,
suclar1 affeder, hos goriir, tokezlemeleri goérmezlikten gelir, iki &s181, anne ile
cocugunu bir araya getirir. Ozlem duyduklari i¢in yolcular i¢in yolu diirerek kisaltir.
Rahmani hakikatin ona verdigi ve varlikta sergiledigi genel giic bu sirdan
kaynaklanir.*!

Ugiincii sir ise liderlik sirridir. Onunla dviiniir, hakikatini sergiler ve “Ben
Ademogullarmin efendisiyim”, “Siiphesiz ben Allah’im, benden baska ilah yoktur”,
“Ben miinezzehim”, “Ciibbemin i¢inde Allah’tan baskas1 yoktur” der. Ona verilen ve
makamuni ve yiiksekligini gosteren hakikat iste bu sirdan ileri gelmektedir.**

Dordiincti sir, 1slah siridir. Bu sir ile mahlikati, kurtuluslarini igeren
zorluklara sevk eder, helak olmalarma neden olacak lezzetlerden uzak tutar. Bu sir
ile cocukla annesini, birbirini sevseler ve Allah i¢cin bir araya gelseler de asiklar1
birbirinden ayirir. Mahlikatin birligini dagitir. Cilinkii bu sir, ona hakikati gosterir ki,

kalbi duygular birbirleri i¢in yaratilmamislardir ve bunlar1 ancak Allah degistirir.

Dolayisiyla bunlar1 Allah’a dogru fertlik makamina dondiiriir. Zaten bu duygular i¢in

328 {on Arabi, Kitabu Menzili’l-Kutb, s. 8-9.
329 {on Arabi, Kitabu Menzili’l-Kutb, s. 9.
330 Ayni yer.

331 {on Arabi, Kitabu Menzili’I-Kutb, s. 9-10.
332 Ayni eser, s. 10.
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istenen de budur. Bu sirla imam, kalplerin ilgisini Allah’tan baskasindan koparrr,
Allah’a yoneltir. Bu hallerden hi¢biri yoktur ki insanlar onu, kendi iclerinde
hissetmesinler. Ama nereden dogdugunu bilmezler. Bunun kaynagi sdziinii ettigimiz
bu imamdir. Imam, gdzetilen sahisla ilgili olarak kaim olan bu sirra iliskin hiikmii
itibariyle Allah’in &ncesiz ilminin bir yansimasidir. iste bu sir, imamin kalbine
Allah’1n ezeli ilmi uyarinca yerlesir. Halkin 1slahi ile ilgili olarak imama bahsedilen

hakikat bu sirdan kaynaklanr.**

Buradan anlasildigina gore i¢imizde olusan
duygular bu rical tarafindan ilham olunmaktadir.

Besinci sir ise ta’diye (hazirlama, donatma) suwridir. Bu sirla yagmurlari
yagdirir, memelerin siit vermesini saglar, ekinleri yesertir, sehvetleri uyandirr,
meyveleri olgunlastirir, sularm tathi olmasimi saglar. Bu sirla miicadele ve huzur
ehline bir kuvvet verir ki onlar, zorluk cekmeden bir¢ok glinlere ve ayrilmadan, zarar
gdrmeden nice yillara ulasirlar. Bu sirla Ibrahimi, Mikaili, Muhammedi, Israfili,
Cibrili, Ademi, Ridvani ve Maliki hakikat devam eder. Ciinkii alemin bekasi bu
sekize baglidir. Alemin bekasmm sir1 ise gidasidir. Bu cevherin gidasi ise,
amaglarmin devamli ve pes pese yenilenmesidir. Bir zaman bir fert bundan
soyutlanirsa, biisbiitiin yok olur. Gidalarin gidasi da bu sirdan kaynaklanir. Bu bes sir
bu imama hastir ve imamin ismi de Abdii’r-Rabb’dir.***

Bu bes sirr1 Ozetleyip yorumlayacak olursak, bunlar zikredildigi gibi sebat,
temlik, liderlik, 1slah ve ta’diye sirlaridir. Bu sirlarin sahibi olan imam, sebat sirriyla
varliklarin zahiri, batini, hakiki ve gayr-1 hakiki yonlerini bilir, onunla tedbir ve tafsil
eder. Dolayisiyla dogurtur, evlendirir, biiyiileri ¢ozer, isaretlerin sirlarin1 yorumlar
vs. Temlik sirriyla yaratiklara sahip ¢ikar. Dolayisiyla bu sirla zayiflara merhamet
eder, onlar1 kuvvetlendirir, bogulan1 kurtarir, bela ve musibetlere kars1 yardimci olur,
suclular1 affeder, sevenleri bir araya getirir vs.

Liderlik sirrinda goriildiigli gibi, bu imamin tasavvufta satahat olarak ifade
edilen birtakim ifadeleri kullanmasmin, onun makaminin yiiceligine isaret ettigi ifade
edilmistir. Buradan yola ¢ikarak, tasavvuf tarihinde satahat tiirii s6zleriyle 6n plana
cikan Eb(i Yezid el-Bestami (6.214/848), Hallac-1 Mansur (6.309/921) gibi sufilerin
bu liderlik surina sahip olduklarina ve ricalu’l-gayb hiyerarsisinde iist makamlarda

bulunduklarina isaret edildigi sonucunu ¢ikarabiliriz.

333 Ayni eser, s. 10-11.
334 ibn Arabi, Kitabu Menzili’l-Kutb, s.11.
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Islah sirryla bu imam, insanlar1 iyi yola sevkeder, kurtuluslarina vesile olur,
onlarin kalplerini masivadan arindirir ve onlar1 Allah’a yoneltir vs. Ta’diye siurriyla,
varliklar1 techiz eder, donatir. Buna gbre yagmur yagdirir, ekinleri yesertir,
memelerin siit vermesini saglar, sehvetleri harekete gecirir vs.

Bu bes sirda ilgili imamin sahip oldugu ilahi ilmin derinligini ve varliklar
tizerindeki tasarruf yetkisini gormekteyiz. Buna gore, bu imam varliklar iizerinde
tasarruf ederek, Allah’in evrene koymus oldugu fiziksel, biyolojik ve toplumsal
yasalarin gerceklesmesinde ve bir diizen icerisinde devam etmesinde bir vasita
olmaktadir. Sahip oldugu giic ve kabiliyetler ona Rahmani hakikat tarafindan
verilmistir.

Ibnii’l-Arabi, seyh Ebi Medyen’in, Ticine’de &liimiine bir veya iki saat
kalincaya kadar bu makamda yasadigini bildirir. Bu son demlerinde onun {izerine
kutubluk hilati giydirilmis, imamlik kisvesi iizerinden ¢ikarilmis ve bdylece ismi
Abdii’l-i1ah olmustur. Uzerindeki hilat, Abdii’r-Rabb ismiyle birlikte Bagdat’ta ismi
Abdii’l-Vahhab olan bir adama intikal etmistir. Bu hususta Horasan’da bir adam,
seyh Ebu Medyen ile yarisirdi. Ama seyh biiyiik bir kutub olarak 61dii. Kur’an’dan
ona iliskin boliim “Tebarekellezi biyedihi’l-miilk™** idi.**°

Kutbun sagindaki imamla ilgili baz1 hususlara gelince o, hal sahibidir, makam
sahibi degildir. Maliki tarafindan kendi nefsiyle mesguldiir ve ad1 Abdii’l-Melik’tir.
Mahlikata izafesi sirf bir izafe degildir. Ruhaniyete saglam basmistir. Sema bilgisine
sahiptir, arza dair ilmi ise yoktur. O, mele-i aladan bir haberdir. Onunla asik olunur.
Onceki imamdan daha fazla onunla parlariz, belirginlesiriz. Ciinkii buna miinasip
giice sahiptir. Ancak onlardan kaynaklanan bir sirr1 vardir. Bu ylizden bazi sirlara
halis degildir. O, kutub icin ayna hiikkmiindedir. Obiirii ise mahal ve ayna
hiikkmiindedir. Oncekinin nasibi levh ve en yiice kalem iken, bu ikincisinin pay1
yiicelere uygun ilkadir. iki sirr1 vardir: kulluk sirr1 ve efendilik sirr1. Kulluk sirriyla,
gece giindiiz durmadan tesbih eder, ikrama nail olmus (miikremin) kullara katilir.**’

Netice itibartyla bu iki imamin farkli gorevleri oldugu gibi benzer gorevleri
de bulunmaktadir. Bunlardan bazilarin1 ele alabiliriz. Mesela, her ikisinin de

seytanlara karsi otorite sahibi olduklar1 anlagilmaktadir. Her ikisinin de ruhlarmin

335 Miilk, 67/1.
336 ibn Arabi, Kitabu Menzili’l-Kutb, s. 12.
37 Ayni eser, s. 12-13.
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kanatlar1 vardir. Dolayisiyla diledikleri yere kisa zamanda gidebilirler ki bu onlarin
tayy-i mekan kabiliyetine sahip olduklarini gdsterir. Yine her ikisi vesilesiyle de
Allah, insanlardan koétiiliikleri, bela ve musibetleri uzaklastirir. Her ikisi de mahlikat
tizerinde tasarruf sahibidir.

Bununla birlikte bu iki imamdan Abdu’r-Rabb, kendisinde cezalandirmayi1
gerektiren ilahl isimler tecelli ettiginden, gilinahkarlar1 gordiikkge merhamet ve
sefkatinden dolay1 aglar, siirekli Allah’in kullarma dua ve merhamet eder. Allah’in
kullar1 i¢cinde ondan daha merhametli olan1 yoktur. Diger imam Abdu’l-Melik’te ise
giic ve kahir 6zelligi bulunur. Abdu’r-Rabb daha Once zikrettigimiz bes sira
sahipken, Abdu’l-Melik iki sirra sahiptir. Abdii’r-Rabb, kendisi adina meydana gelen
hal ve makamlara yerlesir. Sirasiyla iman, velayet, niibiivvet ve risalet olmak {izere
toplam dort mertebeden olusan meratibin, {igiincli ve birinci mertebedesinde nasibi
vardir. Stilikunun basindan sonuna kadar on dokuz menzil vardir. Abdii’l-Melik ise
katedecegi menzil, derece ve makama sahip degildir. O, hal sahibidir. Onun
baslangici ve sonu ikinci mertebedir.

Ricélu’l-gayb hiyerarsisinde imamandan sonra evtad gelmektedir.

3) Evtad
Evtad kelimesi “veted” kelimesinin ¢oguludur. Evtad, “direkler” manasina

gelmektedir.**®

Dort kisiden ibaret olup, her biri diinyanin dort yerinde bulunurlar.
Bunlarin birinin makami doguda, birinin makami batida, birinin makami kuzeyde,
digerinin makami da giineydedir.”*® Evtadmn lakaplar1 Abdii’l-Hayy, Abdii’l-Alim,
Abdii’l-Kadir ve Abdii’l-Miirid’dir.*** “Dért veliden olusan evtdd’n her biri,
merkezinde bulunduklar1 dort yonden birine nezaret ettikleri igin bu ismi alirlar.”**!
Allah bu yonleri onlarla korur. Ciinkii bu yonler, Allah Teald’nin nazar ettigi
mahallerdir.*** Doguyu hifzeden Abdii’l-Hayy, batiy1 hifzeden Abdii’l-Alim, kuzeyi

hifzeden Abdii’l-Miirid, giineyi hifzeden ise “Abdii’l-Kadir’dir.** Evtad, abdaldan

338 bon Manzir, Lisanu’l-Arab, c. XV, s. 204; Ibn Abidin, lcdbetii’l-gavs, s. 268; Ethem Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri, s. 201; Bursevi, Kitabu’I-Hitab, s. 308-309.

339 Kasani, Isuldhdtu’s-Sifiyye, s. 58; ibn Arabi, Kitabu Istilahi’s-Sufiyve, s. 4; Giimiishanevi,
Cdmiu’l-usil, s. 4, Ciircani, Kitdbu t-Ta rifdt, s. 41.

340 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 278.

34! Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 201.

342 Kasani, a.g.e., s. 58;ibn Abidin, a.g.e.,s. 268.

343 Bursevi, a.g.e., s. 309.
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(bedeller) daha 6zel kisilerdir. Imaman ise onlardan daha 6zeldir. Kutub ise ricalu’l-
gaybin en dzelidir.***

Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’ye (283/896) hal ilminin ne oldugu soruldugunda;
bu ilmin, tedbiri terk etmek oldugunu ve bu sifat1 kendisinde bulunduranin evtaddan
olacagini sdylemistir.>*> Hucviri (6.470/1077) ise, evtad denilen velilerin, alemi her
gece dolasmalarinin gerekli oldugunu ifade eder. Eger gozlerinin ilismedigi ve
gérmedigi bir yer kalir ve burada da herhangi bir aksaklik meydana gelirse, bu
durumda kutbun himmetine basvururlar. Kutbun bereketiyle Allahii Teala bu
aksaklig1 ortadan kaldirincaya kadar kutba miiricaat etmeye devam ederler.**® imam-
1 Gazali de (6.505/1111) Kabe-1 Muazzamay1 her sabah bir evtadin tavaf etmekte
oldugunu ve bu durumun sona ermesinin Kébenin yerden ref’ olunmasina sebep
olacagini haber vermektedir.**’

Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi’ye (1311/1893) gore, evtadin dordii zahiri
dordii de batini olmak tizere sekiz ameli vardir. Zahiri amelleri; ¢ok orug, insanlar
uykuda iken gece namazi, ¢okca imtisal (giizel seyleri 6rnek edinmek) ve seherlerde

349

istigfar olup batini amelleri ise; tevekkdil, tefviz348, sika®® ve teslim**°dir.**!

Bu dort evtadin, ilahi bir ruhanilikleri ve yiice bir ruhaniyetleri vardir.
Onlardan birisi Adem (a.s.)’in kalbi iizerindedir, birisi Ibrahim (a.s.)’in kalbi
lizerindedir, birisi Isa (a.s.)’nm kalbi iizerindedir, digeri ise Muhammed (a.s.)’in

352

kalbi {izerindedir.>” Bu meyanda birisine Israfil’in ruhaniyeti yardim eder, birisine

3% {bn Arabi, a.g.e., c. I, s. 400; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 201.

3 Sihabuddin Ebi Hafs Omer b. Muhammed b. Abdullah es-Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif fi't-
Tasavvuf, Matbaatii’l-Vehbiyye, 1292 H., c. I, s. 82.

346 Hucvird, Kesfit'I-Mahcib, s. 346.

7 Gazali, Thydu Uliimi d-Din, c. 1, s. 243.

3% Tefviz: Bir isi, bir kimseye havéle etmek manasma gelen Arapga bir kelimedir. Her seyi Allah’a
havale etmek, her seyi Allah’tan beklemektir. Tevekkiil, tefvizin bir dali gibidir. Tefvizin teslimle
arasindaki fark ise yok denecek kadar azdir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 644.

349 Sika: Giivenme, dayanma anlamma gelen Arapga bir kelimedir. Sika, Allah’a giivenmeyi ifade
eder. Tevekkiiliin esasi sikadir. Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 573.

330 Teslim: Boyun egmek, teslim olmak manasinda Arapga bir kelimedir. Allah’m emrine boyun
egmek, hosa gitmeyen hususlarda itiraz1 terk etmek veya kazayi riza ile karsilamak, dista ve igte
herhangi bir degisme olmaksizin inen belaya sabretmek, gayb dleminden zuhiira gelen islere riza
gostermek gibi manalar tasimaktadir. Ciinkii her kaza ve belanin meydana gelmesi, Allah’in dilemesi
iledir. Ayrica salikin, siilikunda akla aykir1 gelen, kalbe sikinti veren her ne goriirse gorsiin, kars
gelmemesine de teslim denir. Oyle ki, helak gibi gériinen ve korku uyandiran seylere, cekismelere
rastlarsa riza gostermesi gerekir. Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 654-655.

3! Giamiishanevi, Camiu l-usiil, s. 4.

352 “Yani ruhani 6zellikleri bakimmdan her biri, bu peygamberlerden birinin etkisi altmda olmak
iizere, bir gesit (veya bir yonden) benzesim arz ederler. Yine ruhaniyetlerinden istimdad ederler.”
Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 201.
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Mikail’in ruhaniyeti, birisine Cebrail’in ruhaniyeti, digerine ise Azrail’in ruhaniyeti
yardim eder. Her bir veted (direk), evin (Kébe) riikiinlerinden birisinin sahibidir.
Adem (a.s.)’in kalbi iizerinde olan veted, Sam bolgesindeki riikniin; brahim(a.s.)’in
kalbi iizerinde olan veted, Irak tarafindaki riikniin; Isa(a.s.)’nin kalbi iizerindeki
veted, Yemen bolgesindeki riikniin; Muhammed (a.s.)’in kalbi iizerindeki veted ise
Hacer-i Esved riikniiniin sahibidir. *>*

Ibnii’l-Arabi, Muhammed (a.s.)’in kalbi iizerindeki vetedin dolayisiyla Hacer-

1 Esved riikniiniin sahibinin kendisi oldugunu agikca ifade etmektedir.>>*

Buna gore
[bnii’l- Arabi kendisini evtaddan birisi olarak zikretmektedir.

Ibnii’l-Arabi kendi zamaninda yasamis olan evtad ile ilgili bilgiler vermistir.
Buna goére onun devrinde yasayan evtaddan birisi er-Rebi’ b. Mahmud el-Mardini el-
Hattab’tir. Bu zat vefat ettiginde, baska bir sahis onun yerini almistir. Ibnii’l-
Arabi’nin anlattigma gore, h. 599/m.1202’de vefat etmis olan ve vefat edinceye
kadar da Ibnii’l-Arabi’nin yanindan ayrilmayan Ebd Ali el-Hevvari adindaki zata
Allah, evtadi tanitmistir. Binaenaleyh adi gecen zat, 6lmezden Once onlardan ii¢
kisiyi duyusal alemde gdrmiis ve gordiiklerini ibnii’l-Arabi ile paylasmistir. Buna
gbre, bu iic kisi er-Rebi’ el-Mardini, iranl bir sahis ve Ibnii’l-Arabi’dir. Bu zat
dordiincii kisiyi gormedigini fakat Habesli bir adam oldugunu bildirmistir.>> ibnii’l-
Arabi, kina ticareti yapan Ibn Ca’din adli evtaddan bir kisiye de Fas’ta rastladigini
soylemektedir.**

Imam-1 Safii’nin de evtdddan oldugu belirtilmistir. Bursevi’nin bildirdigine
gore, Imam-1 Safii’nin ictihattan baska mesreb-i hakikatten dahi hissesi olmustur. O,
elli dort yasinda iken vefat ettiginde evtad-1 erbaadan idi. Eger daha fazla yasasaydi
kutbiyyet-i kiibraya dek yiikselme ihtimali vardi.>’

Ibnii’l-Arabi’ye gore evtad, pek c¢ok ilme sahip olarak yasar. Bu meyanda
onlar i¢in zorunlu olan ilim, Allah hakkindaki bilgidir ve onun sayesinde evtad
olurlar. Buna gore ilimleri artar. Bu meyanda birisinin on bes ilmi varken, birisinin
zorunlu olarak on sekiz ilmi, birisinin yirmi bir ilmi, birisinin ise yirmi dort ilmi

vardir. Ciinkii sayilarin smiflar1 ¢oktur. Evtaddan her bir bireye 6zgii bu ilim tiirleri,

353 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. 11, s. 401; Bursevi, Kitabu l-Hitab, s. 309.
354 Tbn Arabi, el-Fiitiihatii I-Mekkiyye, c. 11, s. 401.

355 Ayni yer.

336 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 276.

357 Bursevi, Kitabii’'n-Netice, c.Il, s. 69.
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onun i¢in zorunludur. Bazen birisi ya da hepsi, toplulugun ilmini ya da daha fazlasini
kendisinde toplayabilir. Fakat her birisine 6zgii ilim zikredildigi kadardir.**®

Bu meyanda onlardan birisi, yiiz (vech) bilgisine sahiptir. Bu duruma su
ayette isaret vardw: “(Seytan der ki) Sonra onlara onlerinden, arkalarindan,

< < 359
saglarindan ve sollarindan sokulacagim...”

Her yoniin bir vetedi vardir. O veted,
iblis’in o yonden kendisine geldigi kimselere kiyamet giinii sefaat eder.*®

Bu dort evtaddan on tarafin sahibine ait ilimler sunlardir: Coskuyu bilmek,
vecd, sevk, ask, meselelerin kapaliliklari, bakma ilmi, riyazet ilmi, doga ilmi,
metafizik, 6l¢li ilmi, nurlar ilmi, yilizdeki perdeler ilmi, miisahede ilmi, fena ilmi,
ruhlar1 amade kilma ilmi, yiice ruhlarm inmesini saglama ilmi, hareke ilmi, Iblis ilmi,
miicahede ilmi, hasr ilmi, nesr ilmi, amellerin Olgiileri ilmi, cehennem ilmi ve sirat
ilmi.*!

Solun sahibi olan vetede ait ilimler ise sunlardir: Sirlar ilmi, gaybler ilmi,
hazineler ilmi, bitkiler ilmi, maden ilmi, hayvan ilmi, islerin gizliliklerinin ilmi,
sular1 bilmek, olusu bilmek, degismeyi bilmek, derinligi bilmek, sebati bilmek,
makami bilmek, kademi bilmek, kurucu fasillar1 bilmek, hakikatleri bilmek,
duraganhigi bilmek, diinyayir bilmek, cenneti bilmek, (cennette) kalis1 bilmek ve
degismeleri bilmek.*®

Sag tarafin sahip oldugu vetede ait ilimler sunlardir: Berzahlar1 bilmek,
berzah ruhlarmi bilmek, kus dilini bilmek, riizgarlarin dilini bilmek, inisi bilmek,
donmeleri bilmek, zecri bilmek, zati miisahede etmeyi bilmek, nefisleri
hareketlendirmeyi bilmek, meyli bilmek, mirac1 bilmek, risaleti bilmek, keldmi
bilmek, nefesleri bilmek, halleri bilmek, sema’1 bilmek, hayreti bilmek ve hevayi
bilmek.**’

Arka yOniin sahibi olan vetede ait ilimler sunlardir: Hayat1 bilmek, inanglarla

ilgili halleri bilmek, nefsi bilmek, tecelliyi bilmek, oturaklar1 bilmek, nikahi bilmek,

rahmeti bilmek, ilgi gostermeyi bilmek, dostluk gostermeyi bilmek, zevki bilmek,

358 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. 11, s. 401-402.
39 A’raf, 7/17.

3% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. 11, s. 402.

361 Ayni yer.

362 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. 11, s. 403.

363 Ayni yer.
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icmeyi bilmek, kanmayi bilmek, Kur’an cevherlerini bilmek, Furkan incilerini
bilmek, kotiiliigii emreden nefsi (nefs-i emmare) bilmek.>**

Ibnii’l-Arabi’nin belirttigine gdre her sahis, bu ilimlere sahip olmalidir.
Bunlara ilave ilimler olursa bu durum, ilahi ihtisastan kaynaklanir.*®®

Ibnii’l-Arabi, miilk Alemini bir cadira veya bir eve, evtadi da o ¢adir1 veya evi
dort bir tarafindan destekleyerek ayakta tutan direklere veya siitunlara
benzetmektedir. O, evtadin, insanlarin giizel ve yiice ahlaklarin1 sembolize ettigini,
onlarin her birinin insanlarin miilkiinde s6z sahibi ve idare edici bir konumda
bulunduklarini belirtmektedir.*®® Allah Teala bu kimseleri Kur’an-1 Kerim’de, “Biz
veryiiziinii bir besik ve daglar: (cibdl) da birer kazik (evtdd) olarak yaratmadik
mi?%" ayetinde gectigi iizere, “cibal (dag)” olarak zikreder. Yani daglar yerin
civileri statiistinde oldugu gibi, bu evtad da alemin ¢ivileri konumundadirlar. Bagka
bir deyisle, yeryiizii daglarla sakin durdugu gibi alem de bunlarla sakin olur.’*® Allah
Teala, yine Kur’an-1 Kerim’de, Iblis’in agzindan ¢ikan su sozlerle evtadin makamina
isaret eder: “Somra onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan
sokulacagim...””*® iblis, insanlari saptirmak i¢in bu dért yonden harekete gecip
onlara musallat oldugunda, Allah, evtad ile bu dort yonii muhafaza altina alir.’”

“Ibnii’l-Arabi, Iblis’in “Onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan
yaklagacagini” belirterek Ademogullarini aldatacagmi soyledigi dort yonden soz
etmekte, burada her yone mahsus ilimleri de ricalu’l-gaybdan sayilar1 dort olan
evtaddin mertebeleri sadedinde saymaktadir. Bu dort yoniin korunmasinda evtadin
gorevleri de Allah’m Hayy, Alim, Kadir ve Miirid isimlerine karsilik gelmekte, bu
isimlerle sifatlanan evtdd da Abdii’l-Hayy, Abdii’l-Alim, Abdii’l-Kadir ve Abdii’l-
Miirid isimlerini almaktadir. Her ne kadar bu goriisler ilk bakista makrokozmoz
anlammdaki alemin korunmasindan ibaret gibi goriiniiyorsa da, bliylik (evren) ve

kiiciik (insan) olmak iizere iki dlemin biitiinliigii acisindan bakildiginda Ibnii’l-Arabi,

364 Tbn Arabi, el-Fiitihati’l-Mekkiyye, c. II, s. 403-404.

365 {bn Arabi, a.g.e., c. II, s. 404.

3% fbn Arabi, Tedbirat-1 ilahiyye, s. 307 vd.

7 Nebe’, 78/6-7.

368 «“By sirla miinasebet kurmak igin bazi ricalullah daglarda oturdular. Hak oturulan yere baktig1 igin
onlarin oturduklar1 yerlerde giiz eserleri goriilmez, yesillikleri solmaz. Hizir’a bu adin verilmesi
oturdugu kuru yerin tazelenip yesermesi yiiziindendir. Ciinkii hidir yesil demektir. Evliyaya bu mana
onlardan kalmistir, zira onlarm coklari onlarin ruh firmesiyle diridir.” Bursevi, Kitabu I-Hitab, s.
309.

* Araf, 7/17.

370 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 277; Krs: ibn Abidin, Jcdbetii’I-Gavs s. 268; Bursevi, a.g.e., s. 308-309.
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iblis’in Ademogullarmi aldatma konusunda dort bosluktan s6z etmis olmaktadir. Bu
dort bosluk hayat, bilgi, kudret ve iradedir.”*”!

Ibnii’l-Arabi, evtaddan bahsederken, ricalu’l-gayb hiyerarsisinden genellikle
rical (adamlar) diye soz edilse bile onlarin arasinda kadmlarin da olabilecegini
belirtmektedir. Rical olarak ifade edilmesi erkeklerin daha ¢ok olmasindan dolayidir.
Hatta bir kimseye “bedellerin sayis1 ne kadardir?” diye soruldugunda “kirk nefstir”
diye cevap vermis, “ni¢cin kirk adam demiyorsun” denildiginde ise, “bazen aralarinda
kadmlar da bulunabilir” diye karsilik vermistir.’’* Nitekim kadmn olmak keméle engel
degildir. Onun icin Ibnii’l-Arabi ve biiyiik seyhler, kAmile ve arife hatunlardan
nicelerinin sohbetlerinde bulunmuslar, terbiyelerinden ilahi feyiz ve yiice terakkiler
bulup faydalanmuslardir.’”

Hakk tarafindan alemin dort yoniinii korumak iizere tayin edilen evtad, her
donemde Hz. Idris, Hz. Ilyas, Hz. IsA ve Hz. Hizir (a)’m vekilidirler.*™ Bu durumu
sOyle aciklayabiliriz:

Ibnii’l-Arabi’ye gore cismiyle bu diinyada yasayan dort resul bulunmaktadir.
Bunlar; Hz. idris, Hz. Ilyas, Hz. IsA ve Hz. Hizir’dir. Ad1 gecen bu peygamberler
cisimleriyle diinya aleminde yasamaktadirlar ve bu yoniiyle hepsi de direklerdir
(evtad). Bu dort kisiden birisi kutub, ikisi imamdir. Bunlar diger veted ile birlikte
dort evtadi olusturmaktadirlar. Onlardan birincisiyle Allah imani, ikincisiyle veliligi,
liclinciisiiyle nebiligi, dordiinciisiiyle ise resulliigli korur. Hepsiyle birlikte ise Allah
Hanif dinini korur. Cisimleriyle beraber, diinyada var olsalar bile, her donemde bu
timmet i¢cinden, bu dort peygamberin her birinin kalbi {izerinde olan biri vardir. Onlar
(evtad), her devirde bu peygamberlerin - Hz. idris, Hz. Ilyas, Hz. IsA ve Hz. Hizir-
vekilleridir. Ibnii’l-Arabi’ye gore velilerin biiyiik kismi ne kutbu, ne iki imami ne de
vetedi bilirler. Onlar sadece vekilleri bilirler, yoksa adi1 gecen resulleri bilmezler.
Hatta iimmetten bazilar1 bu makamlara ulastiginda veya bu makamlar kendilerine

tahsis edildiginde vekil olduklarini 6grenirler. Kutbun vekili, kutbun baskasi

37! Zafer Erginli, a.g.m., s. 172.

372 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 277-278; Bursevi, a.g.e., s. 309-310.

373 Bursevi, a.g.e., s. 309-310. ibnii’l-Arabi’nin istifade ettigi kadmn seyhler ile ilgili bilgi i¢in bkz:
Hiilya Kiiciik, “Anne Nir El-Ensariyye’den Alime-i Hicaz Fahru'n-Nisa Bint Riistem’e: Muhyiddin
fbn Arabi’nin Cevresindeki Hanimlar”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi
Ozel Sayisi-1I), Ocak-Haziran 2009, say1: 23, ss.193-219.

7 Ton Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, c. X1, s. 267-271; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s.
201.
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oldugunu, kendisinin ise vekil oldugunu; imamin vekili ise, imamin bir baskasi
oldugunu, kendisinin ise vekil oldugunu 6grenir. Ayni sey vetedin vekili i¢in de
gegerlidir.*”

Ricélu’l-gayb hiyerarsisinde evtaddan sonra abdal gelmektedir.

4) Abdal

a) Abdal ile Ilgili Goriisler

Abdal, Arapca’da “karsilik, birinin yerine gecen” anlamlarina gelen bedel ve
bedil kelimelerinin ¢oguludur. Abdal, Allah’m kendileriyle yeryiiziinii ikdme ettigi
salihlerden bir topluluktur. Boyle isimlendirilmelerinin sebebi, onlardan biri
6ldigiinde baska birinin onun yerine gegmesidir.*”®

Abdal kelimesi, zamanla Fars¢a ve Tiirk¢e’de tekil manasinda kullanilmis ve
Farsca’da “abdalan”, Tirkce’de “abdallar” seklinde cogul yapilmistir. Biidela
kelimesi de abdal ile ayn1 anlamda kullanilmistir. Bu kelimelerden hicbiri, sonradan
tasavvufun abdal geleneginde ihtiva ettigi mana ile Kur’an- Kerim’de yer almamaistir.
Fakat baz1 hadislerde ve hadis diye rivayet edilen birtakim soézlerde abdal ve biidela
kelimeleri ge¢mekte, bu kimselerin nitelikleri, sayilar1 ve yasadiklari yerlerden
bahsedilmektedir.’’” Abdal kavramu ile ilgili olarak hicri {igiincii asirdan bu yana
olusan manalar ele alinirsa, bu kavramin, “birbirinin yerine gecenler, diledikleri
zaman yerlerine ayni sekil ve goriiniimde baskasmi (bedel) birakarak diledikleri yere
gidenler, peygambere veya kutba vekil (bedel) olanlar” vb. anlamlarda kullanildig1
goriilmektedir. Ancak Arapca’daki bedel ve bedil kelimeleri, tasavvuf kaynaklarmin
abdalin basta gelen nitelikleri olarak dile getirdikleri “ubtdiyet, ziihd, riyazet, inziva,
kalp temizligi, velilik” gibi anlamlardan hicbirini ihtiva etmemektedir.’”®

Abdal anlayisinin ilk ortaya c¢iktigi zamanlarda, abdal tabirinin abid ve
zahidlerle birlikte muhaddis ve fakihler i¢in de kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim
itimada en yakin bilinen abdal hadislerini nakleden Ahmed b. Hanbel (241/855),

379

yeryiiziinde muhaddislerden baska abdal tanimadigmi sdylemistir.””” Imam Safii

37 ibn Arabi, a.g.e., c. X1, s. 267-271.

V7 bn Manztr, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 343-344.

377 Tezimizin ilgili bolimiinde konuyla ilgili hadisler ve degerlendirmeleri ayrica ele alinacaktr.
378 Siileyman Uludag, “Abdal”, c.I, s. 59.

379 SuyQti, el-Havi li’I-Fetavd, c. 11, s. 253-254; Sehawvi, el-Mekdsidu’l-Hasene, s. 10.
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(204/819) ve imam Buhari (256/870)’nin de abdal kelimesini begendikleri kisiler
icin bir takdir ifadesi olarak kullandiklari rivayet edilir.**

Hakim-i Tirmizi (320/932) abdéla iki manadan dolayr bu adin verildigini
belirtir. Birincisi, ricalu’l-gaybtan biri vefat ettiginde Allah bir bagkasini onun yerine
bedel yaptig1 icin; ikincisi, onlar kotli ahldk, amel ve inanc¢larini terkedip, iyileriyle
degistirdikleri i¢cin onlara bu isim verilmistir.*®!

Ragib el-Isfahani (6.502/1108), abdal kelimesinin kokii itibariyle terim haline

gelmis anlaminm; “Iste Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere cevirir™®?

ayetinden
kaynaklandigini belirtmistir.*®

Kasani (6.730/1330), tasavvuf istilahlarini ele aldig1 eserinde, abdal yerine
biidela kelimesini kullanmistir. Ona gore kendisinin yerine baskasmi vekil birakan
kimselere biidela denir. Bunlar bulunduklar1 toplumdaki mekanlarindan uzaklasarak,
yerlerine tipk1 kendilerine benzeyen birini birakirlar. Béylece hi¢ kimse onun gézden
kayboldugunu fark edemez. Bunlar yedi kisi olup Ibrahim (a.s)’in kalbi
iizeredirler.”® Késani’nin yapmis oldugu bu tanim Ibnii’l-Arabi’nin yapmus oldugu

tanimun tekrar1 gibidir.**

Esasen daha once de ifade ettigimiz gibi bircok miiellifin
Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini, tasavvuf felsefesini takip ettigi bilinmektedir.
Ibnii’l-Arabi’ye gore bu adamlarm ‘abdal’ diye isimlendirilmelerinin sebebi
sudur ki onlar, bir yerden ayrildiginda ve i¢lerinden birisini o yere birakmak
istediklerinde —bunu diisiindiikleri bir yarar ve Hakka yakinlik amaciyla yaparlar-
oraya kendi suretlerinde bir sahs1 birakirlar. O sahsi goren hi¢ kimse, onun kendisini
birakan adamin ayni oldugundan siiphelenmez. Gergekte ise, o degildir. O kisi,
bedelin sahip oldugu bir bilgi nedeniyle kasitli olarak oraya biraktigi ruhani bir
sahsiyettir. Boyle bir kuvvete sahip herkes, bedeldir. Kendisinin bilgisi olmaksizin,

Allah biri adina bir bedel gorevlendirirse, bdyle bir kisi zikredilen bedellerden
degildir.**®

3% ibn Arrak, Tenzihu's-Seriati’I-Merfiia, c. 11, s. 307; Sehavi, el-Mekdsidu I-Hasene, s. 9.

#! Ebi Abdillah Muhammed el-Hakim et-Tirmizi, Nevddiru I-Usiil fi Ma vifeti Ehddisi’r-Rasiil, Thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1992, c. I, s. 167.

382 Furkan, 25/70.

3% Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, Tahk.
Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Ma'’rife, Beyrut, ts., s. 39.

3% Kasani, Isuldhdtu's-Siifiyye, s. 62.

3% Bkz: Ibnii’l-Arabi, Kitabu Istilahi’s-Sufiyye, s. 4.

3% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 279-280.
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Aslinda abdal kavraminin, tasavvuftaki ricdlu’l-gayb hiyerarsisinde ifade
ettigi manasmnin diginda yaygm bir kullanimi vardir. Buna gore abdal kelimesinin
ifade ettigi anlamlar ile ilgili olarak sunlar kaydedilmektedir:

“Mevcut bilgilere gore abdal tabiri, biiyiik bir ihtimalle XII-XIV. yiizyillardan
baslayarak Iran’da yazilmis olan edebi metinlerde “dervis” manasinda kullanilmustir.
XIV. yiizyllda Iran sahasinda abdal tabiri ile, Kalenderler’e benzeyen serseri
dervisler kastediliyordu. XV. ylizyil metinlerinde ise, kelimenin “meczip, divane”
manasina geldigi goriilmektedir. Abdal kelimesi XVII. ve XVIIIL yiizyillarda daha
ziyade “serseri” ve “dilenci dervis” manasinda kullanilmigtir.”™®

Anadolu Tiirkleri arasinda abdal tabirinin, iran’dan daha yaygin oldugu ve
XIV. asra ait edebi vesikalardan anlasildigina gore, bu asrin baslarindan itibaren
Anadolu’da abdal lakapli dervislerin ¢ogaldigi belirtilmektedir. Abdal Musa’da
oldugu gibi bu lakap bazen ismin basina, Kumral Abdal, Pir Sultan Abdal veya
Kaygusuz Abdal’da oldugu gibi bazen de ismin sonuna gelmektedir. XV. ylizyilda
abdal ile es anlamli olarak 1sik kelimesi de kullanilmistir. Daha sonralar1 abdal
kavraminin “Kalenderi” veya “Haydari” yerine de kullanildig: ifade edilmektedir.*®®
Fuad Kopriilii de abdal tabirinin kalenderi, 151k vs. ile esanlamli olarak kullanildigini
ve batmni ziimrelere mensup dervislerin adi olarak zikredildigini belirtmektedir.*™

Bektasilik XVII. asirda bir¢ok Rafizi ziimreleri ile birlikte abdallar1 da igine
almistir. XVIIIL. yiizyilda Bektasi abdallari tabirinin yaygmnlik kazandigi, abdal
kavraminin Bektasi kelimesi ile es anlamli olarak kullanildig1 goriilmektedir.
Bununla birlikte XVII. ve XVIII. asirlarda abdal ziimrelerinin Bektasilik icinde
eritilerek temsil olunmasindan sonra da abdal topluluklarindan bir kisminin, sehir
Bektasiligine karigsmayarak koylerde yasayan heteredoks Alevi ziimreleriyle

birlestigi anlagilmaktadir.*”°

Netice itibariyle, abdal kavramimin tasavvuftaki ricalu’l-

gayb hiyerarsisindeki bir grubun adi olarak kullanilmasindan baska, degisik

zlimreleri temsil eden insanlar i¢in de bir ad olarak kullanildig1 gériilmektedir.
Ibnii’l-Arabi, abdal kavrami ve abdalin sayis1 hakkinda verdigi bilgilerde,

abdalin, misterek bir lafiz oldugunu, sifilerin, kotiilenmis sifatlart Oviilmiis

3¥7 Orhan F. Képriilii, “Abdal”, TDVIA, istanbul 1988, c. I, s. 61.

3% Ayni yer.

3% M. Fuad Kopriilii, “Abdal”, Tiirk Halk Edebiyat: Ansiklopedisi, istanbul 1935, c. I, s. 31-34.
3% Orhan F. Kopriili, “Abdal”, c. 1, s. 61.
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sifatlarla degistirenlere abdal dedikleri gibi, ayn1 zamanda, kendilerinde toplanmis
bir sifat sebebiyle 6zel bir gruba da bu adin verildigini ifade eder. Bunlarin sayisi,
bazilarina gore kirk, bazilarma gore ise yedidir. Sayilarmin yedi oldugunu
sOyleyenler, abdal evtadin disinda sayanlardir. Evtad’t dort kisi sayanlar ise onlar1
abddldan sayanlardir. O halde abdal, yedidir.**' Bu yedi kisiden dordii evtad, ikisi
imam, birisi ise kutubtur. Dolayistyla abdal, bu yedi kisiden olusur.**

Abdaldan dordiiniin isimleri dort evtadin isimleridir ki Abdii’l-Hayy, Abdii’l-
Miirid, Abdii’l-Alim, Abdii’l-Kadir’dir. Besincinin ismi Abdii’s-Semi’, altincinin
ismi Abdii’l-Basir ve yedincinin ismi Abdii’s-Sektr’dur.*”®> Bundan zahir olur ki
evtad-1 erbaa yedi abdaldandir. Nitekim isimlerinin ayni olmasi ona delildir. Buna
gbre, imaman, yani kutbun vezirleri ve kutub abdala dahil olup onlarla yedi olur.
Bazilar1 abdal, evtaddan baskadir demislerdir. Nitekim isimlerinin farkli olmasi da
ona delildir. Zira daha 6nce de gectigi gibi, kutbun sagindaki imamin ismi Abdii’r-
Rabb, kutbun solundaki imamin ismi Abdii’l-Melik ve kutbun ismi Abdullah’tir. >

Muhammed Emin ibn Abidin (1258/1836)’e gére, abdal, kirk kisidir ve her
birinin kendine 6zel derecesi vardir. Onlarin derecelerinin ilki (en altta bulunani),
salihlerin en iist derecesine denk diiser. Onlarin en {ist derecesi ise, kutbun ilk
derecesidir. Onlardan biri 6ldiigiinde, Allah Teald derece bakimindan onun altinda
olanlardan ona en yakin olani yerine bedel yapar. Ona derece bakimindan en yakin
olan kimselerin bedel yapilmasi hep bu minval iizere olur. Sonugta onlarmn ilk
derecesine salihlerden biri girer ve bedellerin seyr-i siilikiine katilir. Sayilari
kiyamete kadar daima tam olarak devam eder. Kiyamet emri geldiginde ise, hepsinin
ruhu birden kabzolunur.*”

Abdalin bazen ricalu’l-gaybten sayilar1 kirk olan recebiyyln ile
karistirldigini ima eden Ibnii’l-Arabi, ehlullahtan recebileri gdren kimsenin “bedeller

396

kirk kisidir” dedigini ifade etmektedir.” Yine o, abdalin sayisinin yedi, biidelanin

%! Tbnii’l-Arabi, abdalin sayisimin yedi, biideldnin ise on iki oldugunu belirttikten sonra biidelanin
cogunlukla ismen abdal ile sayi itibariyle de niikaba ile karistirildigini sdylemistir. ibn Arabi, el-
Fiutthati’l-Mekkiyye, c. XI, s. 333. Seyyid Serif Ciircani de bu hataya diiserek biidelanin yedi kisi
oldugundan s6z etmistir. Bkz: Ciircani, Kitabu 't-Ta 'rifdt, s. 44.

392 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. 11, s. 400.

3% bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 279.

% Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 311.

* [on Abidin, lcdbetii’I-Gavs, s. 266.

3% ibn Arabi, a.g.e., c. X, s. 281.
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ise on iki oldugunu belirttikten sonra biideldnin ¢ogunlukla ismen abdal ile say1
itibariyle de niikabd ile karistirildigini séylemistir.*’

Abdalin sayis1 hakkinda farkl rivayetler mevcuttur. Hadis oldugu 6ne siiriilen
bu rivayetlerde abdalin sayisi ile ilgili yedi, otuz, kirk, altmis, yetmis, seksen gibi
rakamlar verilmektedir. Bu hususta ge¢misten bu yana benimsenen ve halen de
yaygin olan en eski anlayisa gore abdalin sayisi kirk olarak™® gosterilmektedir.**® Bu
nedenle abdal kelimesi bazen “kirklar” tabiri ile ifade edilir.

Annemarie Schimmel, ricalu’l-gayb hiyerarsisindeki gruplardan “kirklar’a
Islam’da 6zel bir dnem verildigini belirterek soyle der:

“Onlar hakkinda sayisiz menkibe anlatilir; Yakindogu’da, Tiirkiye’nin Trakya
bolgesindeki Kirklareli sehri gibi varliklarmin dayandirildigi yer adlar1 da vardir.
Genellikle kirklarla iliskili sayilan ‘abdal’ kelimesi, bu yliksek manevi anlami ancak
yavas yavas kazanmig gibi goriiniiyor. Senal’nin siirlerinde oldugu gibi ilk donem
sufi metinlerinin bir kisminda abdallar genellikle zahitlerle birlikte anilir. Daha
sonralar1 bu kelime, dliimiinden sonra bir bagkasinin kendi yerine (bedel) biraktigi
veli i¢in kullanilmigstir. Tiirkiye’de 6zellikle Bektasi geleneginde, Kaygusuz Abdal
(6.1444), Pir Sultan Abdal (6.1590) gibi belirli bir grup tasavvuf ehlinin adeta lakab1
haline gelmistir.”*"

Ahmed Ziyauddin Glimiishanevi’ye (6.1311/1893) gore abdal; fazilet, kemal,
istikamet ve itidal ehli kimseler olup, yedi kisidirler. Bunlar vehim ve hayalden
kurtulmuslardir. Bunlarin dort zahirl dort de batini amelleri vardir. Zahiri amelleri;
siklt, az uyku, aclik ve uzlet olup bunlarin da zahirl ve batini taraflar1 vardir.
StikGitun zahiri tarafi Allah’in zikrinden baska olan sozlerin terk edilmesi, batini
tarafi ise insanin i¢inin her tiirlii tafsilat ve haberlere sessiz kalmasidir. Az uyumanin
zahiri tarafi uykusuzluktur, batini tarafi ise gafletin bulunmamasidir. A¢higin zahiri
tarafi seyr-ii siilikte kemale ermek i¢in seckin kimselerin a¢ kalmasidir, batini tarafi

ise iinsiyetin elde edilmesi i¢in mukarreb olanlarin doyumsuzlugudur. Uzletin zahiri

97 {bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 333.

3% Ebubekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Mektebetii’l-Hanci, Kahire,
M.1931/H.1349, c.I11, ss. 75-76.

3% Siileyman Uludag, “Abdal”, TDVIA, c. 1, s. 60.

40 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, s. 216.
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tarafi insanlarm arasina karismay1 terk etmektir, batini tarafi ise insanlarla tinsiyeti
terk etmektir. Abdalin batini amelleri ise; tecrid, tefrid401, cem*®? ve tevhid*®dir.***

Yine ona gore, abdalin 6zelliklerinden biri de, bir kisinin bulundugu yerden
ayrilip geride sadece kendi suretinde bedenini birakmasidir. Bu suret o gidenin
yerine bedel olup baska bir sey degildir. Bedel ise ibrahim (a.s.)’in kalbi iizeredir. Bu
bedellerin en 6nlerinde imam olan biri vardir ki digerleri ondan emir ve feyz alirlar
ve ona uyarlar, bu zat da onlarmn kutbudur.*?’

Abdal o kadar gii¢liidiir ki, daha 6nce belirtildigi gibi kendi makamlarina bir
bedel brrakip diledikleri yere gidebilirler. Bu kuvvet kotii huylar: iyi ahlaka tebdil
etmekten hasil olur. Bunu biraz daha agiklarsak soyle diyebiliriz:

Hak yolunda dort erkan vardir ki; Hakk’1, nefsi, diinyay1 ve seytan1 bilmek bu
dort erkana baghdir. Bunlar; susmak, halktan uzak kalmak, aclik ve uyumamaktir.
Insan halktan ve kendinden ayrilip bunlar1 anmasa ve Allah’1 zikretmekle ugrassa ve
cisim gidasindan yliz g¢evirse ve uyumasa, bu dort hasletin toplanmis olmasi
sebebiyle beserligi meleklige, kullugu efendilige, akli duyguya, gayb1 sehadete ve
batini zahire dner. Yani onlarm yerine bunlar geger.**®

Abdallarm hasta olmadiklar1 ve o hastaliklarin1 tedavi ile ugragmadiklari
stirece bir yerde ikamet etmedikleri, siirekli olarak seyahat ettikleri belirtilir. Onlar,

yemek yerler, elbise giyerler ve abdal olmazdan evvel evlenirler de. Evlenmislerse,

4! Tecrid-Tefrid: Yalniz basina kalmak, tek tek yapmak, soyutlanmak gibi anlamlar1 olan iki Arapga
kelimedir. Salikin, digin1 mal ve miilkten, i¢ini de karsilik bekleme anlayigindan arindirmasidir.
Tecrid, malik olmamak; tefrid memlik olmamaktir. Tecrid, kalbi Allah’tan baska seylerden uzak
tutmak; tefrid, Hakk’1 sdnina layik olmayan sifatlardan yiice tutmak, O’nu ferd yani essiz ve benzersiz
olarak gormektir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 641.

42 Cem: Bir araya gelmek, toplamak, biriktirmek gibi anlamlari olan Arapga bir kelimedir. Tasavvufi
bir terim olarak kadim (6ncesiz) ile hadis (sonradan olan) arasindaki ayriligin ortadan kalkmasidir.
Zira, cem’ halindeyken ruh basireti, Allah’mn zat cemalini miisdhedeye dogru ¢ekilir. Esyalar1 ayirt
edici akil, kadim olan zat nurunun kendisine galip gelmesiyle ortiilii kalir. Hakk geldiginde batil
kayboldugu i¢in, huds ile kidem arasini ayirt etmekten uzaklasir. Bu hale cem” adi1 verilir. Sonra izzet
perdesi zatin vechi iizerine ortiiliince, ruh madde alemine doniis yapar. Bu hale de tefrika hali denir.
Cem’e makam olarak yerlesmemis baslangi¢c durumundaki miiritler, cem’ ve tefrika arasinda gelir
giderler. Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 121-122.

3 Tevhid: Birlestirmek manasma gelen Arapga bir kelimedir. Allah’n zatini, akilla tasavvur olunan,
zihni olarak hayal edilebilen her seyden uzak tutmaktir. iki cesit tevhid vardir: Kustidi ve Suhtdi
tevhid. Kusidi tevhid; sadece Allah’1 kastetmek, istemek veya Allah’m istedigini istemektir. Yani
kulun ve Allah’in iradesinin bir noktada birlesmesidir. Bu, kulun iradesini Hakk’in iradesinde eritmesi
seklinde de tanimlanir. Suhiidi tevhid ise salikin vecd halinde masivay: terk ederek sadece Hakk’
gormesidir. Buna, vicdani ve zevki tevhid de denilir. Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 659.

4 Giimiishanevi, Cdmiu I-usil, s. 4.

5 Ayni yer.

“ Bursevi, Kitabu'l-Hitab, s. 313.
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artik evli kalirlar. Ciinkii abdal olmak seriattan ve tarikattan ayrilmay1 gerektirmez.
Ama abdal olduktan sonra artik evlenmezler. Zira daima yolculuk etmeleri, esleri ve
cocuklari ile ilgilenmelerine engel olur.*"’

Siileyman Uludag, abdal konusunun tasavvufun temel kaynaklarmdaki yeri
ile ilgili olarak su tespitlerde bulunmaktadir:
“Abdullah b. Mibarek (6.181/797), Haris el-Muhasibi (6.243/857), Ebt Talib el-
Mekki (6.386/996), Serrac (6.378/988), Kelabazi (6.380/990), Siilemi (6.412/1021),
Kuseyri (6.465/1072), Gazali (6.505/1111), Hucviri (6.470/1077) gibi tasavvufun ilk
ve en bilyiik miielliflerinin eserlerinde abdal konusu ya hi¢ yer almamis veya pek az
ilgi gdrmiistiir. EbG Nuaym’in Hilye’sinde ise sadece hadis oldugu iddia edilen bazi
ibarcler nakledilmistir. Ancak abdal telakkisi, c¢esitli miielliflerce az c¢ok farkl
sekillerde acgiklanmis da olsa, biitiin tasavvuf ziimreleri arasinda benimsenmis ve
aymi sekilde deger kazanan ricalu’l-gayb telakkisiyle biitiinlestirilmistir.”**®

Gegmisten gilinlimiize birtakim tasavvufi eserlere bakildiginda, bunlarin,
abdallarin maddi, ruhi ve ahlaki nitelikleri, lemin isleyisi ve diizeninin saglanmasina
yonelik tasarruflari, sayilar1 ve yasadiklar1 yerler hakkinda oldukca genis bilgiler
verdigi goriilmektedir. Miiellifler, bu bilgileri ortaya koyarken hadis olarak kabul
ettikleri birtakim rivayetlerden de istifade etmislerdir. Fudayl b. Iyaz (187/802)1n,
“Bize gore ermis kisi, cok oruc¢ ve ¢ok namazla degil, ancak goniil zenginligi, kalp
temizligi ve insanlarm iyiligine ¢alismakla ermistir” anlammndaki soziiniin'®,
sonralar1 abdalin en ¢ok tekrarlanan tarifi oldugu hatta hadis olarak nakledildigi de
belirtilmektedir.*'"”

Seriyyii’s-Sekati (6.257/870), abdalin sahip oldugu dort nitelikten s6z eder.
Bunlar; vera’ hustisunda tam bir titizlik, saglam irade, i¢ diinyay1 ahlaki sorunlardan
armndirmak ve ahlaki hususlarda samimi olup ilkeli davranmaktir.*'' Sehl b. Abdullah

et-Ttisteri (6.283/896) ise, ricalullahtan bir kismina; mutmainlige ulasan nefslerinin

kalbe tesir eden yoniiniin nurlanmasi sonucunda ahlaklarini giizellestirmeye ve kotii

47 Ayni eser, s. 314.

408 Siileyman Uludag, “Abdal”, c.1, s. 59.

49 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 24.

419 Siileyman Uludag, “Abdal”, TDVIA, c., s. 59.

1 Siilemi, a.g.e., s. 54. Sadakay1 gizli vermenin de Allah’in abdala tahsis ettigi yiice makama
ulasmak igin sart oldugu ileri siiriilmiistiir. ibn Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, Thk. Osman Yahya-
Ibrahim Medkur, el-Mektebetii’l-Arabiyye, Kahire, 1403/1983, c. VIII, s. 420.
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niteliklerini iyiye dogru “tebdil” etmeye baslamalari nedeniyle abdal denildigini
ifade etmektedir.*"?

Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), ‘biidela’dan otuz kisinin kendisine; “halki
Yiice Allah’a davet etme ehliyetine sdhipsin” diye isarette bulunmadikca, nasihat

413

etme fadliyetine girismedigini sdylemektedir. Imam-1 Gazali de Kabe-i

muazzamay1 her aksam bir abdalin tavaf etmekte oldugunu ve bu durumun sona
ermesinin Kabe nin yerden ref’ olunmasima sebep olacagmi haber vermektedir.*'*

Zaman igerisinde geliserek, felsefeden ve birtakim mitolojik unsurlardan da
yararlanan tasavvuf anlayisinda, kendilerine tasarruf yetkisi verilen abdalin,
hayirlarin temini, kdtiiliiklerin giderilmesi, bol yagmur yagmasi, bereketin artmas,
zalimlerin cezalandirilmasi, belalarin kaldirilmasi vb. konularda, alemdeki isleyis ve
diizenin saglanmas1 ve devam ettirilmesine yonelik birtakim goérevleri icra ettikleri
ileri stiriilmiistiir. Metafizik bir hiiviyete sahip olduklar1 sdylenen abdal, herkes
tarafindan kolayca taninmaz, bazi miistesna kisiler disinda kimseye goriinmezler;
zaman ve mekin sinirlarimi asarak diledikleri anda diledikleri yerde bulunurlar,
Allah’tan ne dileseler geri ¢evrilmez. Bu yiizden abdal, sevgilerine ihtiya¢ duyulan,
giicendirilmelerinden sakinilan 6zel kimseler olarak goriilmiistiir. Abdalin alem
lizerindeki etki ve yetkileri hakkindaki goriis ve diisiinceler, dzellikle Ibnii’l-Arabi
tarafindan daha da gelis‘[ilrilmistir.415

Ibnii’l-Arabi’ye gore abdal, yedi kisidir, onlarin sayilar1 artmaz ve eksilmez.
Allah onlar vasitasiyla yedi bdlgeyi (yedi iklim) muhafaza eder. Her bedelin vali
oldugu bir bolgesi vardir.*'® Onlardan birisi Halil ibrahim (a.s.)’in kademi
lizerindedir. Birinci bdlge ona aittir. Ikincisi Kelim Musa (a.s.)’nm, {i¢iinciisii Harun
(a.s.)’un, dordiinciisii Idris (a.s.)’in, besincisi Yusuf (a.s.)’un, altincis1 isa (a.s.)’nm,
yedincisi Adem (a.s.)’in kademi iizerindedir.*"’

Ibnii’l-Arabi,  el-Fiitihatii’I-Mekkiyye adli eserinde kesfe dayali olarak
verdigi aciklamalarda; yedi bedele ait yedi bolge bulundugundan, bedellerin

412 Siihreverdi, Avdrifii I-Madrif, c. 1, s. 125.

3 Eb Bekr Muhammed b. Ishik el-Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Birinci Bask1, Beyrut 1413/1993, s. 163.

% Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, c. 1, s. 243.

415 Siileyman Uludag, “Abdal”, c. 1, s. 59.

1 Yani her bedel igin bir bélge tayin olunmustur ki, onun velayet ve tasarrufu o bélgelere mahsustur,
bagka yere gegmez. Bursevi, Kitabu 'I-Hitab, s. 310.

7 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 278; Bursevi, a.g.e., s. 310.
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makamlarindan ve diisturlarindan, bedeller adina haftanin giinlerinde meydana gelen
ilm1 konulardan, gezegenlerin hareketlerinden meydana gelen ulvi ve siifli eserlerden

vb. s0z etmektedir. Simdi bunlar1 ele alalim.

b) Yedi Bedel ve Yedi Iklim (Bolge)

Allah yeryiiziinii yedi iklime (bdlgeye) aymrmis, miimin kullarimdan yedi
tanesini secerek, onlar1 “abdal” olarak isimlendirmistir. Her bdlgenin bir bedeli
vardir ki, Allah o bolgeyi o bedel vasitasiyla ayakta tutar. Birinci bolgeye emir,
birinci semadan iner ve o semanin yildizinin ruhaniyeti kendisine bakar. Bu bolgeyi
koruyan bedel, Halil (a.s.)’in kalbi iizerindedir. Ikinci bdlgeye emir, ikinci semadan
iner ve yildizinin ruhaniyeti kendisine bakar. Onu koruyan bedel, Hz. Musa (a.s.)’nin
kalbi iizerindedir. Ugiincii bolgeye ilahi emir, iigiincii semadan iner ve yildizinmn
ruhaniyeti kendisine bakar. Onu koruyan bedel, Hz. Harun (a.s.) ve Yahya (a.s.)’nin
kalbi lizerindedir. Onlara Hz. Muhammed (a.s.) de yardim eder. Dordiincii bolgeye
emir biitiin feleklerin kalbinden iner ve en biiyiik yildizin ruhaniyeti ona bakar. Bu
bolgeyi koruyan bedel, Hz. 1dris (a.s.)’in kademi iizerindedir. Hz. Idris simdiye kadar
O0lmeyen kutubtur, diger kutublar onun vekilleridir. Besinci bdlgeye ilahi emir,
besinci semadan iner ve yildizinin ruhaniyeti kendisine bakar. Onu koruyan bedel,
Hz. Yusuf (a.s.)’un kalbi {izerindedir ve Hz. Muhammed (a.s) kendisine yardim eder.
Altinct bolgeye emir altinc1 semadan iner ve yildizinin ruhaniyeti ona bakar. Bu
bolgenin bedeli, Allah’in ruhu Hz. Isa (a.s.)’)nin ve Yahya (a.s.)’nmn kalbi
tizerindedir. Yedinci bdlgeye emir, diinya semasindan iner ve o semanin yildizinin
ruhaniyeti kendisine bakar. Bu bolgeyi muhafaza eden bedel ise, Hz. Adem (a.s.)’in
kalbi iizerindedir.*'®

Dolayisiyla Allah, kendilerine abdal denilen bu yedi kisi ile bu yedi bolgeyi
muhafaza eder. Gorildiigii gibi her bedelin bir bolgesi vardir. Yedi seménin
ruhaniyeti onlara bakar. Abdaldan her bir sahis, bu semalarda bulunan
peygamberlerin ruhaniyetinden meydana ¢ikan bir giice sahiptir. Boylece bu yedi

bedelin kalplerine bu peygamberlerin kalplerinden giicler iner. S6z konusu

% Ton Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye (Misir), c. 11, s. 455.
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peygamberler Halil Ibrahim, Musa, Harun, Idris, Yusuf, Isa ve Adem’dir. Yahya ise

isa ile Harun arasinda gider gelir.*"”

ba) Birinci Bolge ve Bedeli

Birinci bolgeyi koruyan bu bedel adina Cumartesi giinii meydana gelen her
ilmi konu, Halil Ibrahim (a.s.)’in ruhaniyetindendir. Bu giinde ates ve hava
unsurunda olusan her ulvi eser Keyvan (Ziihal, Satiirn) gezegeninin kendi feleginde
hareket etmesinden meydana gelirken su ve toprak unsurunda meydana gelen her
sifli eser ise bu gezegenin feleginin hareketinden olusur. Allah Teéld seyyar
gezegenler hakkinda sdyle buyurur: “Hepsi bir felekte yiizer.”**° Baska bir ayette ise
“Yildiz ile yollarini bulurlar™*' buyurur. Su halde Allah, yildizlari kilavuz edinilsin
diye yaratt1.***

Bu giinde ve diger giinlerin gece ve giindiiziindeki saatlerinde birinci bolgeyi
koruyan bu bedel adina meydana gelen ilimler; sebat ve temkin ilmi, devam ve beka
ilmidir.*”

Birinci bedelin makami ve diisturu, “O’nun benzeri hicbir sey yoktur™***
ayetidir. Bunun nedeni, ilkligin kendisine ait olmasidwr. Ciinkii bir benzeri
kendisinden 6nce olsaydi, onun ilk olmasi gegerli olmazdi. Binaenaleyh onun zikri,

. 425
kendi makamina uygundur.

bb) Ikinci Bdlge ve Bedeli

Persembe gilini meydana gelen her ilmi mesele, Musa (a.s.)’nin
ruhaniyetindendir. Ates ve hava unsurunda olusan her ulvi eser Miisteri (Jiipiter)’nin
yiizmesinden, su ve toprak unsurunda olusan her siifll eser ise onun feleginden
kaynaklanir.

Bu bedele ait bdlge ikinci bolgedir. Bu giinde ve diger giinlerin saatlerinde

onun adia meydana gelen ilimler sunlardir: Bitkiler ve adetler ilmi, hayrin ve giizel

19 {bn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 376.

20 Enbiya, 21/33.

21 Nahl, 16/16.

22 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. 11, s. 381.

42 Ayni yer.

24 Siira, 42/11.

23 Tbn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 381-382.
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ahlakin sebepleri ilmi, Hakk’a yaklastiran seylerin ilmi, amellerin kabulii ve bu
amellerin sahiplerini nereye ulastiracagmm ilmi.**®

Ikinci bedelin diisturu, “Rabbimin kelimeleri tiikenmezden once deniz
titkenirdi”**" ayetidir. Bu ise Hakk’m ilminin makamidir ve onun ilismesi sonsuzdur.
[lim, nitelikler siralamasinda ikincidir. Ciinkii niteliklerin ilki, hayattir, ondan sonra
ilim gelir.***

be) Ugiincii Bolge ve Bedeli

Sali giinii meydana gelen her ilmi mesele, Harun (a.s.)’un ruhaniyetinden
meydana gelir. Ates ve hava unsurunda meydana gelen her ulvi eser ise Merih
(Mars) feleginin ruhaniyetinden kaynaklanir. Su ve toprak unsurunda olusan her siifli
eser, besinci felegin hareketinden meydana gelir.

Bu bedele ait bolge ticlincii bdlgedir. Ona bu giinde ve diger giinlerin
saatlerinde verilen ilimler sunlardir: Miilkii yonetme ve idare ilmi, himaye ve koruma
ilmi, ordu diizeni, savas ve harp hileleri ilmi, kurbanlar ve hayvan kesme ilmi,
kurban giinlerinin sirlar1 ve onun diger kisimlara yayilmasinin ilmi, hidayet ve
dalalet ilmi ve siiphenin kanittan ayrigmasi ilmi.***

Uciincii  bedelin  diisturu ve makami, “Nefislerinizde de gérmiiyor

430
musunuz?”’

ayetidir. Bu ise ii¢lincli mertebedir. Clinkii ilk ayetler ilahi isimlerdir,
ikincil ayetler ise ufuklardadir. Ikincileri takip eden ayetler ise nefislerimizde olan
ayetlerdir. Allah sdyle buyurur: “Onlara ayetlerimizi ufuklarda ve kendi nefislerinde

431 Bu nedenle bu diistura, iiciincii bedel tahsis edilmistir.**

gosterecegiz.
bd) Dordiincii Bolge ve Bedeli
Pazar giinii meydana gelen her ilmi konu, Idris (a.s.)’in maddesindendir. O
giinde, hava ve ates unsurunda olusan her ulvi eser ise Giines’in yiizlisiinden ve

Allah’1n giinese tevdi ettigi seylerle bakmasindan kaynaklanir. Pazar giiniinde su ve

26 {bn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. 1, s. 380.

7 Kehf, 18/109.

28 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 382.

2% {bn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 378-379.
80 Zariyat, 51/21.

1 Fussilet, 41/53.

2 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 382.



90

toprak unsurunda olusan her eser, dordiincii felegin hareketindendir. Kendisini
koruyan bu sahsin yeri, dérdiincii bolgedendir.**

Abdaldan bu bolgeye tahsis edilmis sahis icin meydana gelen ilimler
sunlardir: Ruhanilik sirlarmnin ilmi, nur ve 1s1k ilmi, simsek ve sua ilmi, aydinlik her
cismin ve ni¢in aydinlandiginin ilmi, aydmnlanabilir olmay1 saglayan mizacin
mahiyetinin ilmi. Aydmlik cisimlere 6rnek olarak canli sinifindan ates bocegi ya da
bitkilerden incir agacinin koklerini ya da taslardan inci ve yakutu ve hayvanm kimi
etlerini verebiliriz. Maden, bitki, hayvan, insan ve melekteki kemal ilmi, herhangi bir
bitki veya hayvanda ortaya ¢iktiginda dogru hareketin ilmi, tesis ve nurlarin nefesleri
ilmi, miidebbir (yonetici) ruhlarin (bedenlerden) ayrilmasinin ilmi, belirsiz
durumlarin izah edilmesi, kapali meselelerde sorunun halledilmesi, feleklerin ve
carkin ¢ikardig1 nagmelerin ilmi, telli ¢algilar ve benzeri aletlerin seslerinin ilmi,
onlarla hayvanlarin dogalar1 arasindaki miinasebetin ilmi, bunlardan bitkilere ait
seylerin ilmi, ruhani manalarin ve giizel kokularin kendisinde bittigi seyin ve onlar1
kokulu yapan mizacin ilmi, neden ona dondiiklerinin, havanin giizel kokular1
koklama duyusuna nasil aktardiginin ve onun araz mi cevher mi oldugunun ilmi.
Biitiin bunlari, bu bdlgenin sahibi olan bedel, Pazar ve diger giinlerde s6z konusu
felegin ve ondaki gezegenlerin hiikmiiniin saatlerinde ve kendisinde bulunan

peygamberin ruhaniyetinden elde eder ve 6grenir. Cuma donene kadar boyle devam

eder.”*

Dérdiincii bedelin diisturundaki makamu ise, “Keske toprak olsaydim™*
ayetidir. Toprak, merkez fikrini kabul edenlere gére, merkezi talep eden dordiincii
unsurdur. Bu nedenle kiirenin noktasinin topraga daha yakin bir seyi yoktur. O nokta,
cevrenin varhiginin sebebidir. Bu dordiincli bedel, Allah’a, yani seyleri varedene
yaklagmak ister ve bu yakinlik ise ancak tevazuyla gergeklesir. Tevazuda ise
topraktan daha asagida bulunan kimse yoktur. Toprak, bilgilerin kaynaklar1 ve

nehirlerin kaynama yeridir. Sikilan bulutlardan yagan seyler, topraktan yiikselen

rutubetlerin buharlaridir. Bu meyanda pmarlar ve nehirler topraktan fiskirdig1 gibi

3 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 377.
% {bn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 377-378.
33 Nebe, 78/40.
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buharlar havaya topraktan ¢ikar. Boylece suya doniisiir ve yagmur olarak yagar. Bu

nedenle dérdiincii bedel dordiincii unsura tahsis edilmigtir.**®

be) Besinci Bolge ve Bedeli

Allah’in kendisiyle besinci bolgeyi korudugu bu sahis adina Cuma giinii
meydana gelen her ilm1 konu, Yusuf (a.s.)’un ruhaniyetinden meydana gelir. Ates ve
hava unsurunda olusan her ulvi eser, Ziihre (Veniis) gezegeninin bakisindan meydana
gelirken su ve toprak unsurunda meydana gelen her siifli eser, Ziihre feleginin
hareketinden kaynaklanir. Bu ise ‘Allah’in her semdya vahyettigi’*’ emirdendir.
Baska bir deyisle bu eserler, arz ve sema arasinda inen ilahi emirdendir. S6z konusu
emir, bu ikisinin arasinda dogan her seyde, baska bir anlatimla gokten yagan seyle bu
yagmay1 kabul eden yeryiizii arasinda olusan her seyde bulunur. Yagmurla
yeryliziiniin dollenmesi gibi, yeryiiziiniin gokten inen seyi kabul etmesi, ¢ocugun
meydana gelmesi i¢in diginin rahminin erkegin suyunu kabul etmesi ya da kuslar s6z
konusu oldugunda disi kusun erkek kustan 1slak havay1 kabul etmesine benzer. Allah
sOyle buyurur: “Yedi gogii yaratti, yerden de bir o kadarimi yaratti. Emir onlarin
arasinda iner. Béylece Allah’in her seye kadir oldugunu égrenirsiniz.””*® Kudret
ancak var etmeyle ilgili olabilir. Bdylelikle, bu inis (tenezziil) ile kastedilenin
olusturma (tekvin) oldugunu anlariz.*’
Bu giinde ve diger giinlerdeki saatlerinde s6z konusu sahis adina meydana

o . . N A1 1« q- 440
gelen ilimler, cemal ve iinsiyet mertebesinden tasvir ilmi ve ahval ilmidir.

59441

Besinci bedelin makami ise “Bilmiyorsaniz zikir ehline sorun ayetidir.

Sadece dogan kisi soru sorar. Ciinkil ¢ocuk, tifillik makamindadir. Tifillik, yashk
anlamimdaki tifl kelimesinden tiiretilmistir. Allah sdyle buyurur: “Sizi annelerinizin

7’4

karnmindan bir sey bilmiyor iken ¢ikardi.””*** Dolayisiyla ¢ocuk sormadan bilemez. O

halde c¢ocuk besinci mertebededir. Cilinkii onun anneleri dorttiir ki onlar da

¢ {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 382.

7 Fussilet, 41/12.

3% Talak, 65/12.

9 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 380-381.
0 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 381.

“! Nahl, 16/43.

2 Nahl, 16/78.
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unsurlardir. Béylece ¢ocuk, besinci varlik oldu. Bu nedenle soru sormak, bedeller

icinde besinci bedelin aligkanligt olmustur.**?

bf) Altinc1 Bolge ve Bedeli

Carsamba giinii meydana gelen her ilmi konu, Isa (a.s.)’nm ruhaniyetindendir.
Carsamba, nur giiniidiir. Ates ve hava unsurundaki her ulvi eser, Katib (Utarid,
Merkiir) gezegeninin kendi feleginde yiiziisiinden, su ve toprak unsurundaki her siifli
eser ise ikinci semanin feleginin hareketindendir.

Bu giiniin sahibi bedele ait bolge, altinc1 bdlgedir. Onun i¢in bu giinde ve
diger giinlerdeki saatlerde meydana gelen ilimler sunlardir: Evham, ilham, vahiy,
goriisler, kiyaslamalar, riiya, ibare, sanatsal yaratim, koruma ve diizenleme ilmi,
anlayis goziine ilisen siirgme ilmi, talimler ilmi, yaz1 ve adab ilmi, zecr, kehanet,
sihir, tilsimlar ve niyetler ilmi.***

Altinc1 bedelin makamma gelince, onun diisturu “Isimi Allah’a havale

. 5y445
ederim”

ayetidir. Bu, altinc1 mertebedir ve altinci bedele aittir. Altinct mertebenin
ona ait olmasinin nedeni sudur: Daha Once zikredildigi gibi o, besinci mertebede
soruyordu ve bilmiyordu. Sordugunda ise dgrenmisti. Ogrendiginde ise Rabbine dair
bilgisinin hakikatine ulasmis ve boylelikle kendi isini Allah’a havale etmisti. Ciinkii
isi hakkinda kendisinin bir giicli olmadigmi ve Allah’in diledigini yapan oldugunu
anlamistir. Bunun iizerine soyle der: “Allah’in beni isimin sahibi yaptigini —ki Allah
diledigini yapandir- 6grendigimde, isimde Allah’a tevekkiil etmemin daha dogru
oldugunu da oOgrendim. Boylelikle onu (tevekkiilii dile getiren ayeti) diistur

e 5446
edindim.”

bg)Yedinci Bolge ve Bedeli

Pazartesi giininde meydana gelen her ilmi konu, Adem (a.s.)’in
ruhaniyetinden meydana gelir. Hava ve ates unsurunda meydana gelen her ulvi eser
ise Ay’in yiiziistindendir. Su ve toprak unsurunda olusan her siifli eser ise diinya

semasinin feleginin hareketindendir. Bu sahsa ait bolge, yedinci bolgedir.

*3 {bn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 383.
“* {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 379.
5 Mii’min, 40/44.

¢ {bn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 383.
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Pazartesi ve bu felegin hiikmiiniin bulundugu Cuma giiniiniin biitiin
saatlerinde bu bedel i¢in meydana gelen ilimler; mutluluk ve bedbahtlik ilmi, isimler
ve onlara ait 6zelliklerin ilmi, med-cezir ilmi ile artma ve eksilmenin ilmidir.*’

Yedinci bedelin makamu ve diisturu, “Biz emaneti arz ettik”™™*® ayetidir.
Ciinkli emanet, yedinci mertebenin sahibine aittir. Ayrica, insan diye tabir edilen
Adem’in yaratilmasi da yedinci mertebede gergeklesti. Ciinkii o, akildan, nefsten,
sonra hebadan, sonra felekten, sonra iki etkinden (ates ve hava), sonra iki edilgenden
(toprak ve su) olusmustur. Bunlar ise altidir. Sonra insan —ki Adem’dir- yedinci
mertebede olusmustur. Insan Basak (Siinbiile)’ta var olduguna gore, onun ydnetim
stiresi yedi bin sene olmustur. Bdylece siirenin yedinci mertebesinde var olmustur.
Binaenaleyh emaneti ancak yedinin hakikatiyle 6zdeslesen kimse tasiyabilir. O,
bedellerin yedincisidir. Bu nedenle onun diisturu, i¢inde emanetin zikredildigi bu
ayet olmustur.**

Yukarida verilen bilgilerden anlasildigina gore, “Ibnii’l-Arabi, haftanin yedi
giiniinde olacak olaylarin yedi iklim ve yedi peygamber vasitasiyla abdalin
tasarrufuna verildigini sdylemekle bunlarda birtakim metafizik nitelikler ve giicler
bulundugunu kabul etmektedir.”**°

Ismail Hakki-i Bursevi de Ibnii’l-Arabi gibi adi gecen peygamberlerin
mutasarrifi olduklar1 bolgeleri belirttikten sonra, adeta o bolgelerin sinirlarimi ¢izer.
Ona gore, yeryiizii yedi seyyarenin (gezegenin) seyri lizerine taksim olunup yedi
hisse kilmmustir ki her hissesine bir iklim (bdlge) derler. iklim kalem kelimesinden
alimmustir, kesilmis yer manasina gelir. Birinci iklim, Zuhal’e (Satiirn) mensuptur ki
Hind beldeleridir. Ikinci iklim, Miisteri’ye (Jiipiter) mensuptur ki Cin iilkesidir.
Ucgiincii iklim, Merih’e (Mars) mensuptur ki Tiirk illeridir. Dérdiincii iklim, Sems’e
(Giines) mensuptur ki Horasan memleketleridir. Besinci iklim, Ziihre’ye (Veniis)
mensuptur ki Maveraiinnehir’dir. Altinc1 iklim, Utarid’e (Merkiir) mensuptur ki
Anadolu’dur. Yedinci iklim, Kamer’e (Ay) mensuptur ki Bulgar memleketleridir

(Avrupa).*!

“7 {bn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 378.

% Ahzab, 33/72.

9 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. 11, s. 383-384.
40 Ahmet Ogke, a.g.m., s. 179.

! Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 310.
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Hiilasa Allah Tealad Hazretleri yedi iklime yedi abdal yliziinden nazar eder.
Onun i¢in her bedel kendine mensup olan iklimin islerine vakif ve esrarina ariftir.
[lmi, mazhar oldugu ilahi ismin siimuliine ve ihatasina goredir.***

Ibnii’l-Arabi, bu yedi abdalla Mekke’de Hatimu’l-Hanabele denilen yerin
ardinda karsilasip bir araya geldiklerini ve o bolgeden daha giizel bir yer gérmedigini
belirterek devamla soyle der:

“Daha once onlardan Musa es-Sedderati’yi Isbiliyye’de 586 (1190 M.)
yilinda gérmiistilk. Bir amacla bize gelmis ve goriismiistiik. Ayrica bu adamlarin
arasindan daglarmm seyhi Muhammed b. Esref er-Rundi’yi de gordiik. Dostumuz
Abdiilmecid b. Seleme bu bedellerden adi Muaz b. Esres olan birisiyle karsilasmisti.
Muaz, abdalin biiyiiklerindendi ve arkadasim onun selamini bize ulastirmisti
Abdiilmecid ona s0yle sormus: ‘Abdal bu mertebeyi nasil elde etmistir?” O da soyle
cevap vermis: ‘Ebu Talib’in (el-Mekk1) zikrettigi dort seyle elde ettiler.” Yani aclik,
uykusuzluk, susma ve uzlet.”**?

Ibnii’l-Arabi bir arkadasmin bir seyahatte abdaldan birisiyle karsilasmasini
sOyle nakletmektedir:

“Arkadaslarimizdan birisi bir seyahatte abdaldan birisiyle karsilagmis, ona
hiikiimdarlarm, vali ve halkin nasil bir bozukluk i¢inde olduklarindan bahsetmeye
baslamis. Bedel sinirlenmis ve ona sdyle demis: ‘Allah’in kullarindan sana ne?
Efendi ile kulu arasina girme. Rahmet, magfiret ve ihsan o insanlar1 arar. Yoksa sen
ulGhiyetin hiikmiiniin islevsiz kalmasmi mi istersin? Sen kendinle mesgul ol ve bu
seylerden yiiz ¢evir. Allah’a bak ve Allah ile mesgul 0l.”**

Hilyetii’'l-Abdal ~adli risalesinde®®  ibnii’l-Arabi, Endiiliis iilkesinde
‘Mersanetu’z-Zeytun’da, Kur’an 06greten, biiyiik bir fakih, hafiz, erdemli ve
yoksullara hizmet eden salih bir kimse olarak niteledigi, Abdiilmecid b. Seleme adl1

arkadasinin basindan gecen bir olay1 nakletmektedir. Buna gére bu zat, Ibnii’l-

Arabi’ye sunu anlatmistir:

52 Ayn1 eser, s. 311.

3 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 280.

% {bn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. X111, s. 556.

433 Bu risalede ibnii’l-Arabi, abdalin nasil abdal oldugunu yani abdalin niteliklerini anlatmaktadir. Bu
nitelikler ise Ebi Talib el-Mekki’nin, Kiitu’[-Kuliib adli eserinde zikrettigi dort seydir. Bunlar; samt,
uzlet, aclik ve geceleri uykusuz kalmaktir. Ibnii’l-Arabi bu risalesinde bu dért vasfi tek tek
aciklamaktadir. Bkz: Ibn Arabi, Kitabu Hilyeti’l-Abdal, s. 1-10.
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“Bir gece namaz kildigim késemde Kur’an okuyordum. Kur’an’dan bir hizip
tamamlayip basimi geriye dogru omuzlarima yaslayarak Allah’1 zikrettim. Birden bir
sahis belirdi, lizerinde namaz kildigim seccademi altimdan ¢ekti. Onun yerine kuru
bir hasir serdi ve: Bunun iizerinde namaz kil, dedi. Evimin kapis1 kapaliydi. Ondan
korktum. Bana dedi ki: Allah ile tinsiyet kuran kimse korkmaz. Sonra soyle dedi: Her
durumda Allah’tan kork. Derken icime ilham edildi, ona dedim ki: Efendim! Abdal
ne ile abdal olur? Bana dedi ki: EbG Talib’in, el-Kut adli eserinde zikrettigi su dort
seyle: Susmak, uzlet, aclik ve geceleri uykusuz kalmak. Bunu dedikten sonra ¢ekip
gitti. Nasil igeri girdi, nasil ¢ikti, anlamadim. Ama kapim hala kapaliydi ve bana
verdigi hasir altimdaydi.”*°

Ibnii’l-Arabi’ye gore, arkadasinmn anlattig1 yukaridaki olayda bahsi gecen kisi
abdaldan biridir ve adi Muaz b. Esres’tir. Anlattig1 dort sey ise —samt (susmak),
uzlet, aglik ve geceleri uykusuz kalmak- bu yiice tarikatin siitunlar1 ve temelleridir.
Ibnii’l-Arabi, bu dort seye adim atmamus, derinlik kazanmams kimsenin Allah’in
yolundan sagsmis oldugunu, Hilyetii’l-Abdal adli risaleyi yazma amacinin ise bu dort
seyden ve bunlardan kaynaklanan marifet ve hallerden s6z etmek oldugunu
belirtmigtir.**’

Hz. Muhammed (a.s.) zamaninda miiezzinlerin piri Bilal-i Habesi (r.a.)’nin de
yedi abdaldan oldugu, o vakitte abdalin kutbunun ise Uveys el-Karani’nin amcasi
olan Usameddin el-Karani oldugu, Usameddin vefat ettiginde ise yerine Mekke ve

Yemen arasinda bir koyden olan Ahmed bin Ata adl bir zatin gegtigi belirtilir.**®

5) Niikaba

Bir isten anlayan, bir kavmin biiyiigii, bir toplulugun ileri gelen sahsi, lider,
baskan, kabile reisi vs. gibi anlamlar1 ihtiva eden Arapca bir kelimedir. “Nakib”
kelimesinin ¢oguludur.*”® Ayrica “ayakta zikir ¢eken Rifiiyye, Bedeviyye ve
Sa’diyye gibi tarikatlarda, siilikunu tamamlamus dervise, nakib adi verilir.”*®

Abdurrrezzak el-Késani, niikabanin sayisinin ii¢ yiiz oldugunu sdyler. Ona

gbre niikaba, Allah’mn Batin ismiyle tahakkuk edip bu isme mazhar olduklarindan

¢ {bn Arabi, Kitabu Hilyeti'I-Abdal, s. 3-4.

7 {bn Arabi, Kitabu Hilyeti'I-Ebdal, s. 3-4.

8 Bursevi, Kitabu'I-Hitab, s. 311.

9 Firtizabadi, el-Kdamiisu'I-Muhit, s. 139; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, c. XIV, s. 252.
40 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 490-491.
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halkin iclerine muttali olup oradaki gizlilikleri aciga ¢ikaranlardir. Sirlar1 Orten
perdeler, onlar adina ortadan kalktigindan bu gibi konular: bilirler.**!

Ismail Hakki-i Bursevi (1137/1725)’ye gore, niikaba on iki kisidir. Nitekim
Kur’an’da, “Onlardan on ikisini nakip olarak géreviendirdik*®* diye geger. Yani
Israilogullar’’nin icinden sefer ve hazer zamanlarinda bayrag: altindaki askerlerin ve
toplulugun ihtiyaclarini karsilamak, islerinin iyi yliriitiilmesini saglayip denetlemek
iizere on iki nakip tayin edilmistir.*®*

Niikaba sayisinin on iki olmasinin sirr1, on iki burgtur. Zira her bir burg i¢in o
burcun 6zelliklerine vakif; sirlarm, tesirlerini bilen ve keza o burca giren seyyare ve
sabit yildizlarin hallerinden, gereklerinden haberdar olan on iki nakip tayin
olunmugtur.***

Niikaba, “batin” ismi ile miitehakkik olduklar1 i¢in insanlarm batinlarini
kesfederler. Sirlarin yliziinden ortiilerini agar, i¢indeki gizlilikleri ¢ikarirlar. Nefs
vesveselerini, hile ve tuzaklarini bilirler. Hatta Iblis’in kendisi hakkinda bilmedigi
seylere vakif olurlar. Ilimleri o derece ileridir ki, bir kimsenin yeryiiziinde izini
gorseler, ondan sahibinin sald veya saki oldugunu anlarlar, imanla veya kiifiirle gider
diye hiikmederler.*®®

Seyyid Serif-i Ciircani (816/1413) ve Ahmed-i Ziyduddin Giimiishanevi
(1311/1893) de niikabanin, nefislerdeki gizli seyleri meydana ¢ikaran, Batin isminin
hakikatine ermis olan ve bu sebeple insanlarin i¢ alemine vakif olan, kendilerine
sirlarin yilizlerindeki perdeler kaldirildigindan dolay: iglerdeki gizli seyleri ortaya
cikaran kimseler oldugunu ifade ettikten sonra niikabdyr baslica ili¢ gruba
ayirmaktadirlar. Bunlar; birtakim yilice hakikatlere vakif olan ulvi sahislar; mahlikat
katindaki siifli sahislar ve birtakim insani hakikatleri bilen orta dereceli (vasati)
sahislardir. Bu ii¢ gruptan her birinde, Cenab-1 Hakk’1n gizli emanetleri ve ilahi sirlar
bulunmaktadir. Her iki miiellif de niikabdnin sayisini licyiiz olarak ifade

etmektedir.*%

1 Rasani, Istildhdtu’s-Sifiyye, s. 116.

2 Maide, 5/12.

463 Bursevi, a.g.e., s. 314.

464 Bursevi, a.g.e., s. 315.

3 Bursevi, Kitabu'I-Hitab, s. 315.

496 Ciircani, Kitdbu't-Ta rifdt, s. 266; Gimiishanevi, Camiu l-usil s. 5.
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Ibnii’l-Arabi’ye gore ise niikaba, her ddénemde sayilari artmaksizin ve
eksilmeksizin, on iki kisidir. Bu on iki, felegin bur¢larmin sayisi olan on ikiye isaret
eder. Her nakib kendisine 6zgii burcun ozelligini ve Allah’in onun makamina
yerlestirdigi sir ve tesirleri bilir. Ayrica oraya inen hareketli ve sabit yildizlarin
biraktig1 seyleri bilir. Sabit yildizlarin, burclarda duyularla goriilmeyen birtakim
hareketleri ve noktalar1 vardir. Bu durum, binlerce sene icerisinde gerceklesebilir.
G&k bilimeilerin 6mrii ise, bunu gorecek kadar uzun degildir.*®’

Allah, bu nakiblerin ellerine, indirdigi seriatlerin bilgilerini vermistir. Onlar,
nefslerinin gizliliklerini ve hilelerini ortaya ¢ikartir, tuzak ve aldatmalarini bilir. Iblis
ise onlara gdre besbellidir. Onlar, Iblis hakkinda, iblis’in bile bilmedigi seyleri
bilirler. Oyle bir bilgiye sahiptirler ki, yeryiiziinde bir insan hareket etse, bu hareketin
mutlu, ya da bedbaht birisinden meydana geldigini bilirler. Onlarin bu durumu, izleri
ve eserleri bilenlerin durumuna benzer. Ibnii’l-Arabi, Misir bdlgesinde onlardan pek
cok kisinin oldugunu bildirmektedir. Onlar, bir sahis gordiiklerinde ‘Bu sahis bu
eserin sahibidir’ derler ve gergekte is sdyledikleri gibi olur.**®

Ibnii’l-Arabi’nin, nakibi, “nakabe” fiiliyle irtibatlandirdig1 goriiliir. Bu
anlamda nakib, adeta, marifet hazinesini arastirip, nefsinden onu ortaya ¢ikartmak
isteyen kimsedir.**’

Netice itibariyla niikaba, halkin sirlarina muttali olan, insanlarin ig
diinyalarin1 bilen, kendilerinde Allah’in el-Batin isminin tecelli ettigi kimselerdir.
Bunlar burglarin 6zelliklerini, sirlarini ve tesirlerini bilmektedirler. Ayni1 zamanda bir
insanin cennetlik veya cehennemlik oldugunu bildiklerine gore, demek ki, kaderde
yazili olanlara, ilahi sirlara Allah’in izniyle vakiftirlar. Onlar, uzayla ilgili gok
bilimcilerinin dahi bilemeyecekleri kesfi bilgiye sahiptirler. Niikabanin sayis1 bazi
miielliflere gore ii¢ yiiz, basta Ibnii’l-Arabi olmak iizere baz1 miielliflere gore de on

ikidir.

6) Niiceba
Niiceba, ligatte “kiymetli, Gistlin kisi, asil, asalet sahibi vb.” anlamina gelen

“necib” kelimesinin ¢oguludur. Fakat ¢ogulu, “encib” seklinde de gelebilir.*”® Bu

*7 {bn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 281-282.
% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 282.
49 Suad el-Hakim, el-Mu 'cemu’s-Siifi, s. 1068.
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kullanim Arap dilinin kiyas kurallarina aykir1 olmakla birlikte, abdal ve aktab
kelimelerine benzetmek amaciyla tiiretilmistir. Fakat “necip” kelimesinin kiyas
kurallarina gore c¢ogulu olan “niicebad”, “kerim”in c¢ogulu olan “kiirema’ya
benzemektedir.*”!

Niiceba, son derece sefkatli ve yaratilistan merhametli olduklarindan,
tastyamadiklar: yiikiimliilikler konusunda halka yardimci olan, insanlarm islerini ve
durumlarim1 diizeltmekle gorevli bulunan ermis kimselerdir. Tiim mahlikatin
yiiklerini tasir ve sikintilarimi gidermeye c¢alisirlar. Cendb-1 Hak’tan bagkasina
bakmazlar. Bunlarm kirk veya yetmis kisi olduklar1 sdylenir.*"*

Niiceba, halka c¢ok sefkat ettiginden ve yaratilisinda fazla rahmet 6zelligi
oldugundan kendi nefislerinde tasarruf etmeyi birakmus, halkin yiiklerini tagimakla
mesgul olmuslar, baskalarinin islerine bakip onlarin hacetlerini yerine getirmeye gii¢
yetirmislerdir. S0yle ki, baskasmin maddi giiciinlin yetmedigine onlarm giicii kafi
gelir. Hakk kudretiyle her sey ellerinden gelir. Iste onlar bu hizmetleri ve ugraslar
yiiziinden terakki etmislerdir.*”?

Anlagilan o ki niiceba, halkin sikintilariyla, sorunlariyla mesgul olan ve
onlarn ihtiya¢larini gidermeye ¢alisan kisacasi halka hizmet eden Allah dostlaridir.
Onlar, bu hizmetleri vesilesiyle terakki etmisler ve yiice makamlara erigmislerdir.
Aslinda bu durumu Peygamberimizin (s.a.v.) “Bir kavmin efendisi ona hizmet
edendir”*™* hadisi ile iliskilendirebiliriz. Bu baglamda “hizmetsiz yol almmaz™*"
deyisi de manidardir.

Ahmed-i Ziyauddin Gilimiishanevi (1311/1893)’ye gore; niicebanin, dordii
zahirl ve dordii de batini olmak tizere sekiz ameli vardir. Zahirl amelleri; fitiivvet,
tevaz(, edep ve ibadet coklugudur. Batinl amelleri ise; sabir, riza, siikiir ve hayadir.

Onlar, yiiksek ahldk ve irfan sahipleridir.*’®

410 Firtzabadi, el-Kdamisu'l-Muhit, s. 136; Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. XIV, s. 41-42; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s.490.

71 ibn Abidin, ledbetii’l-Gavs, s. 268.

472 Ciircani, Kitabu't-Ta rifdt, s. 259; Gimishanevi, Camiu l-usil, s. 3-4; Kasani, Istildhdtu ’s-Siifiyye,
s. 114; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s.490.

73 Bursevi, Kitabu 'I-Hitab, s. 316.

4% Acluni, Kegfi'l-Hafd, c. 1, s. 462.

473 Bkz: Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 280.

476 Giimiishanevi, Cdmiu l-usil, s. 3-4.
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Ibnii’l-Arabi’ye gore niiceba, her donemde sekiz kisidir, sayilar1 artmaz ve
eksilmez.*”” Onlarmn iizerinde, hallerini kabul ettiklerine dair alametler goriiliir. Bu
hususta kendi iradeleri olmasa da, hal onlara galip gelir. Onlarin durumunu ise,
izerlerinde bulunanlar bilebilir, altlarinda bulunanlar bilemez. Onlar, sekiz niteligi
bilen kimselerdir. Bunlar yedi meshur nitelik ile sekizincisi idraktir. Onlarin makami
Kiirs?’dir ve niiceba ziimresinden olduklar1 siirece onu agamazlar. Onlar, yildizlarin
yiirliylislerini bilmede —gok bilimcileri tarafindan bilinen yoldan degil- Allah’in

478

bildirmesi yoluyla derin kesif sahibidirler.*’® Niikaba, dokuzuncu felegin*”® ilmini

elde edenlerdir. Niiceba ise, onun altinda bulunan sekiz felegin ilmini elde
edenlerdir. Bu, i¢inde yildiz bulunan her felektir.**

Ismail Hakki-i Bursevi de niicebanin sayisini sekiz olarak belirtir. Ona gére
niicebanin makami Kiirsi’dir, Kiirsi ise sekizinci felektir. Seyyare ve sabiteler, yani
gezegen ve sabit yildizlar bu sekiz gokte devrederler. Bu ylizden niiceba, yildizlarin
hallerine vakif, seyirlerine ve devirlerine ariftirler. Lakin bilgileri kesf yiiziindendir
yoksa yildiz bilginleri gibi 6grenmekle degildir.**'

Niikaba, niicebanin iistiindedir. Nakipler dokuzuncu felege ¢ikmislar, sekiz
gbglin Otesinde olan sirlart bilmislerdir. Bunlar niicebanin hallerini bilirler, zira
yiiksekteki agagidakine hakimdir. Ama niiceba, nukabanin hallerine vakif degillerdir.
Bundan dolay1 niikaba, vezirler konumunda, niiceba ise vekiller konumundadir.*?

Ozet olarak niicebd, sefkat ve merhamet duygularmm agr basmasindan
dolayi, halkin ihtiyaglarmi karsilamak, onlarin durumlarini 1slah etmek, sikintilarini
gidermek, dertlerine deva olmak i¢in ¢aba sarfedip insanliga hizmet ederler. Bu cehd,

gayret ve hizmetleri, onlarin makamlarinin yiikselmesine vesile olur. Yine nukabada

77 Suad el-Hakim, el-Mu 'cemu’s-Siifi, s. 1053.

478 Feleklerin tertibinin ancak kesif ve Hakk’in bildirmesiyle veya peygamberin haber vermesiyle
bilinebilecegini sdyleyen Ibnii’l-Arabi, gézleme dayali arastirma yapanlarin, ilahi sanatin keyfiyeti ve
feleklerin tertibi hakkinda tam bir goriis birligine varamadiklarini belirtir. O, onlarin bazi hususlarda
hataya diistiiklerini, bazilarinda ise isabet ettiklerini ifade eder. Bkz: Ibn Arabi, Ukletii’I-Miistevfiz,
Darw’1-Kiitiibi’1-Iimiyye, Beyrut 2005, s. 175.

479 Feleklerin sayisi ile ilgili ibnii’l-Arabi’nin yasadigi asirda, Batlamyus’un sekiz felek anlayisi ve
buna Sabit b. Kurrd’nin felek-i Muhit’i eklemesiyle dokuz felek anlayis1 vardir. Bkz: Seyyid Hiiseyin
Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, Sunny Press, 1993, s. 75. Ibnii’l-Arabi, bu
astronomik goriise miisahede edilebilen olmalar1 yoniiyle yer verir. Fakat o, feleklere sadece maddi
varliklar olarak bakmaz. Ayni zamanda manevi alemin dereceleri olarak degerlendirir. Bkz: Titus
Burckhardt, Mistical Astrology According to Ibn Arabi, Beshera Publications, Abingdon 1989, s. 12;
Veysel Akkaya, Seyh-i Ekber Ibn Arabi’de Idris Peygamber, Erkam Yay., Istanbul 2010, s. 71.

0 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 282-283; Krs.: ibn Abidin, lcdbetii’l-Gavs, s. 268.

**! Bursevi, Kitabu 'l-Hitab, s. 315.

482 Ayn1 eser, s. 315-316.
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oldugu gibi niiceba da astronomi ile ilgili gok bilimcilerinin bilemeyecegi bilgilere
sahiptirler. Tabi ki onlarin bigisi birtakim alet ve araclarla veya 6grenme yoluyla elde
edilebilecek bir bilgi olmayip, kesfi bilgidir. Niicebanin durumunu ancak hiyerarsik
olarak daha tistte bulunan rical bilebilir, alt mertebede olanlar ise bilemez. Basta
Ibnii’l-Arabi olmak bazilarina gore niicebanin sayisi sekiz, bazilarma gére de kirk

veya yetmistir.

7) Havariyyln
Havari kelimesi, havr kokiinden tiiremis olup, Arapca’da bu kdkten tiireyen

kelimelerin birbirinden farkli anlamlar1 vardir.*®

Havr kokiinden gelen havari
kelimesinin sozliikte; elbise agartan, biitiin ayiplardan arinmis, halis ve samimi dost,
bir kimseye ileri derecede yardim eden gibi anlamlari bulunmaktadir.*** “Terim
olarak ise “genelde, Allah’mn peygamberlerine inanip onlara yardimci olan herkes
icin kullanilan havari, bilhassa Hz. Isa tarafindan se¢ilmis, teblig ve irsad gdrevinde

59485

ona yardimci olan on iki kisilik grubu ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de havr

kékiinden tiireyen kelimelerin gegtigi ayetler meveuttur.**

Islam tarihi kaynaklarinda havari terimi, oncelikle Hz. Isa’nm on iki
yardimeisi i¢in kullaniliyorsa da, Hz. Peygamber’in Ikinci Akabe Biati’ndan sonra
Medinelilere vekil tayin ettigi ii¢ii Evs kabilesinden, dokuzu da Hazrec kabilesinden
olan toplam on iki kisiye de havari denilmektedir. Baz1 islami kaynaklar ise,
Kureys’ten Eb{i Bekir, Omer, Osman, Ali, Hamza, Cafer b. Ebi Talib, Ebi Ubeyde b.
Cerrah, Osman b. Ma’zun, Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Ebi Vakkas, Talha b.
Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam’dan (r. anhum) olusan on iki sahablyi havari olarak

zikretmektedir.*®’

83 By kokten tiireyen kelimeler ve anlamlari i¢in bkz: Fir(izabadi, e/-Kdamiisu I-Muhit, Miiessesetli’r-
Risale, Sekizinci Baski, Beyrut 1426/2005, s. 380-381; ibn Manzfr, Lisanu’l-Arab, c. 111, s. 383-388.
“** bn Manzir, Lisanu I-Arab, c. 111, s. 385-386.

85 Osman Cilaci, “Havar?”, TDVIA, istanbul 1997, ¢. XVI, s. 513. Havarilerin adlari bazi kiigiik
farkliliklarla Matta (10/2-4), Markos (3/16-19), Luka (6/14-16), ve Resullerin Isleri’nde (1/13)
gecmektedir. Matta ve Markos Incillerinde havarilerin isimleri sunlardir: Simun Petrus, Andreas,
Ya’klib (Zebedi’nin oglu), Yuhanna, Filipus, Bartolomeus, Tomas, Matta, Ya’kib (Alfeus’un oglu),
Taddeus, Gayyur Simun ve Yahuda Iskariyot.

% Bu ayetlerden birinin meali soyledir: “Isa, onlarm inkirlarim sezince, ‘Allah yolunda
yardimcilarim kim?’ dedi. Havariler, ‘Biziz Allah yolunun yardimcilari. Allah’a iman ettik. Sahit ol,
biz miislimanlariz’ dediler.” Al-i Imréan, 3/52. Havr kokiinden tiireyen kelimerin gectigi diger ayetler
icin bkz: Insikak, 84/14; Kehf, 18/34, 37; Miicadele, 58/1; Duhan, 44/54; Tir, 52/20; Rahman, 55/72;
Vakia, 56/22; Maide, 5/112; Saf, 61/14.

7 Osman Cilact, a.gm.,s. 515.
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Ibnii’l-Arabi’ye gore havariyyln, her dénemde bir kisidir ve iki kisi olmaz.
Bu tek kisi 6ldiigiinde, onun yerine bagkasi yerlestirilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
déneminde bu makamda Ziibeyr b. Avvam bulunuyordu. Bununla beraber, kilicla
dine yardim eden pek ¢ok insan vardi. Havari, Allah’in dinine yardim ederken kilig
ile kanit1 (hiiccet) birlestiren kimsedir. Bu yoniiyle kendisine bilgi, ifade ve kanit
verildigi gibi kilig, cesaret ve atilganlik da verilmistir. Onun makami, mesru dinin
gecerliligi ile ilgili kanit1 ortaya koymada atilganliktir (tehaddi). Bu kanit, nebinin
mucizesi gibidir. Rasflullah (a.s.)’in davasinin dogrulugunu kanitlamak i¢in ortaya
koydugu delilden sonra geride havarinin kanit1 kalir. Mucizenin varisi olan havari,
onu sadece Hz. Peygamber’in dogrulugunu kanitlamak igin gosterir.***

Havarinin ortaya koydugu sdz konusu kanita da mucize adin1 veren ibnii’l-
Arabi’ye gore, havarinin kanitina eklenen sey, peygamberin mucizesine eklenenle
birdir. Fakat havari, onu peygambere izafe ederken; peygamber, mucizeyi kendisine
izafe eder. Havariye ait olan bdyle bir sey, velilere has olan keramet olarak
isimlendirilemez. Ciinkii, tanimi ve kapsami agisindan Hz. Peygamber’in mucizesi
olan bir sey, hicbir zaman veli adina keramet olamaz. Peygambere tabi olan bir
sahistan, peygamberin dogrulugunu tasdik etmek i¢cin mucize seklinde peygamberden
meydana gelen sey gerceklesirse, boyle bir sey oOzellikle havariden zuhir eder.
Belirtilen sekilde boyle bir seyin kendisinden zuhir ettigi kimse, bulundugu dénemin
havarisidir. Ibnii’l-Arabi, kendi dénemindeki havariyi hicri 586 (miladi 1190) yilinda
gordiigini de beyan etmektedir.*™

Havariyy(n ziimresini; saf kalpli, inan¢lar1 ¢ok saglam ve pek giiclii, din i¢in
harp etmeye ¢ok istekli, inkarcilar1 susturacak kuvvetli delillere sahip kimseler olarak
tanimlayan Ismail Hakki-i Bursevi’ye gdre havariden kastedilen, Hz. Ziibeyr b.
Avvam (r.a.) m mesrebinde olan 6zel bir velidir ki, kutbu’l-aktab gibi bir tanedir. 490

Ayrica Ismail Hakki-i Bursevi, konuyla ilgili olarak su hadisi de
zikretmektedir:

Ahzab gazasinda Rastilullah (s.a.v.) buyurdu:

“Bana kavm haberini kim getirir?” Ziibeyr:

“Ben ya Rasilallah”, dedi. Orada niibiivvet dilinden sdyle sadir oldu:

8 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 283-284.
* {bn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 284.
% Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 317.
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.. .. . . .. . 54491
“Her nebinin havarisi vardir, benim havarim Ziibeyr (r.a.)’dir.”

Acaba Ziibeyr b. Avvam, ni¢in havari olarak isimlendirilmistir? Bununla ilgili
olarak Ismail Hakki-i Bursevi sdyle demektedir:

“Havari, dine yardimda kilicla secaat gosterip daima iistiin bir gayretle
hiiccet, biirhan, ilim ve ibadet hasletlerini kendinde toplayandir. Rastlullah
zamaninda, gerci kilicla dine yardim eden c¢oktu veldkin dinin dogrulugu {izerine
baglayict ve susturucu delil getirmek hususunda, Ziibeyr (r.a.) onde geliyordu.
Hulasa, Rastlullah’in en biliylik mucizesi Ziibeyr’e miras kalmis gibiydi. Yani
Rastlullah’n, agik mucizeleriyle, 6zellikle zahir Kur’an ayetleriyle meydan okuyup
dogruluguna saglam ve acik delil gosterdigi gibi, Ziibeyr de inkarcilar1 reddedip
seriatin dogrulugu iizerine biirhan ortaya koymus, bu hususta meydan okuyup®”
tartigmak ve catismak istemistir.*”

Rasilullah’tan sonra bu makamin ehli ve bu mirasin sahibi olan kimse
{immetin havarisi olup, velayetin bu 6zelligiyle serfirdz olur.***

Bilindigi gibi havari denince ilk akla gelen Hz. Isa (a.s.)’nin yardimcilaridir.
Ancak Hz. Peygamber’in “Benden once Allah hangi iimmete peygamber
gondermigse bu peygamberlerin hepsinin de iimmeti icin havarileri ve siinnetini takip

. 495
eden, emrine uyan yakin dostlart olmugtur”

hadisinde belirttigi gibi, genel
anlamda Allah’in peygamberlerine inanip onlara yardimci olan kimseler i¢in de
kullanilmistir. Bununla birlikte ricalu’l-gayb anlayisi ile beraber havarl kavraminin
yeni bir boyut kazandigini sOyleyebiliriz. Bu anlayis ile birlikte havari, herkes
tarafindan bilinemeyen gizli veliler ziimresinden biri olarak, ricdlu’l-gayb hiyerarsisi

icerisinde yer almistir. Dolayisiyla tesrii niibiivvetin sona ermesi sebebiyle

yeryliziinde kendisine yardim edilecek bir peygamber bulunmasa da, havari her

! Buhari, Cihad, 40; Fedailu Ashabi’n-Nebi, 13; Bursevi, a.g.e., s. 317.

2 Urve (r.a) anlatiyor: “Ziibeyr b. Avvam Miisliiman olmustu ve o siralarda on iki yaslarmdaydi. Bir
giin seytandan gelen bir ses ona ‘Muhammed (a.s.) yakalandi’ dedi. Bunun {izerine Ziibeyr kilicini
cekerek sokaga firladi. Mekke’nin yukart mahallelerinde oturmakta olan Hz. Peygamber’in evine
kadar kostu. Bu arada kilict da hep elindeydi. Onu géren Hz. Peygamber, ‘Nedir bu halin, sana ne
oldu’ diye sordu. O da, ‘Seni yakaladiklarini duydum’ dedi. Hz. Peygamber bu kez, ‘Sayet Gyle
olsaydi ne yapacaktin’ diye sordu. Ziibeyr, ‘Seni yakalayan kimseyi bulup oldiirecektim’ cevabini
verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber hem ona hem de kilicina dua etti. iste Allah yolunda gekilen ilk
kilic budur.” Bkz: Alauddin Ali el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummadl, Miiessesetii’r-Risile, Beyrut,
1405/1985, c. X111, s. 210-211.

* Bursevi, Kitabu 'l-Hitab, s. 317-318.

9% Ayni eser, s. 318.

495 Miislim, iman, 80.
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donemde bulunacak ve bir sahis tarafindan temsil edilecektir. Netice olarak bunu,

Hristiyan1 bir kavramin Islamilesmesi olarak yorumlayabiliriz.

8) Recebiyyln

Recebiyylin, Receb’e mensup olanlar anlaminda Arapca bir kelime olup
Recebiler olarak da Tiirkge’ye cevrilebilir.**

Ibnii’l-Arabi’ye gore, Recebiyylin, her dénemde kirk kisi olup, sayilar:
artmaz ve eksilmez.*”’ Onlar, ‘agir s0z (kavl-i sakil)’ sahipleridir. Kur’an-1 Kerim’de
“Biz sana agwr bir soz yiikleyecegiz’®® ayetinde gegen kavl-i sakil (agir soz)
ifadesiyle bunlara isaret edilmektedir. “Recebiyylin” diye isimlendirilmelerinin
sebebi, bu makama 6zgii hallerin Recep ayinda ortaya ¢ikmasidir. Bu hal, Recep
hilalinin goériinmesinden bitimine kadar devam eder, sonra kaybolur. Onlar, gelecek
sene Receb ay1 girinceye kadar bir daha bu hali bulamazlar. Bir kisminin {izerinde
Receb’deki halinde agilan bilgilerin bir yonii senenin diger kisminda da kalirken bir
kisminda o halden hi¢bir sey kalmaz. Bu yol sahiplerinden onlar1 tantyanlar azdir.
Onlar, sehirlerde dagilmislardir ve birbirlerini tanirlar. Bir kism1 Yemen’de, Sam’da
ve Diyarbakir’da bulunur. Ibnii’l-Arabi, onlardan birisiyle Diyarbakir-Diineysir’de
karsilastigini, ¢ok arzuladigi halde recebiyylindan daha baska birine rastlayamadigini
ifade etmektedir.*”’

Ibnii’l-Arabi, Diineysir’de karsilastigi zitin ilging bir &zelliginden
bahsetmektedir. Onun bildirdigine gore, bu kisinin T{lizerinde senenin diger
kisimlarinda Sia’nin Rafizileri hakkinda bir kesf kalird1. O zat, Rafizi olan kimseleri,
domuz siretinde gorerek kolaylikla taniyabilmekteydi. Mezhebini bilmedigi,
Réfizilige gore dindarligini yasayan ve bu mezhebe inanan, tanimadigi bir insan
kendisine gelir, onunla karsilastiginda kendisini domuz suretinde goriir, onu cagirir
ve sOyle derdi: “Allah’a tevbe et! Ciinkii sen Sii-Rafizisin”. Bunu goren bagka biri
sasirip kalirdi. Adam tevbe eder ve tevbesinde diirlist olursa, onu insan suretinde

goriirdii. Diliyle ‘tevbe ettim’ deyip mezhebini gizlerse, onu siirekli domuz olarak

goriir ve kendisine soyle derdi: “Tevbe ettim derken yalan sdylilyorsun.” Dogru

4% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 513.

7 jsmail Hakki Bursevi de bunlarm sayisinin kirk oldugunu ve recebiyytn iginde kadmlarin da
olabilecegini belirtir. Bursevi, Kitabu I-Hitab, s.319.

% Miizemmil, 73/5.

9 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 285-286.



104

sOylediginde ise, ‘dogru soyledin’ derdi ve bdylelikle kesfinde dogru sdyleyip
soylemedigini bilirdi. Boylelikle o Rafizi, kendi mezhebinden dénerdi.”®

Recebiyyln, Receb ayinm ilk giiniinde sanki gogiin iizerlerine kapaklandigini
hissederler. Bu agirliktan dolayi, gozlerini kirpmaya, organlarini hareket ettirmeye,
ayaga kalkmaya, oturmaya, ellerini ve ayaklarini oynatmaya gii¢ yetiremezler,
yanlar1 tlizere yatarlar. Bu durum ilk giin boyle devam eder, sonra ikinci giin yavas
yavas azalmaya baslar, {igiincii giin daha da azalir. BOylece bilinmeyen seyler
hakkinda bilgi, tecelli ve kesifler gerceklesir. Onlar, iic ya da iki glinden sonra
konusmaya ya da seciyeli s6z sOylemeye baglarlar ve bdylelikle kendileriyle
konusulabilir. S6z soylerler, kendilerine s6z sdylenir, ta ki ay tamamlanir. Recep ay1
tamamlanip Saban girdiginde, sanki baglarindan kurtulmus gibi olurlar. Bir sanat ya
da ticaret sahibi iseler, isleriyle mesgul olmaya baslarlar ve biitiin halleri
kendilerinden alinir. Fakat Allah, bu hallerden herhangi bir seyi onlarin iizerinde
birakmay1 dilerse, onu birakir. Onlarin hali boyledir. Bu, sebebi meghul olan tuhaf
bir haldir.>"

Recebiyylin taifesi icerisinde yer alan ricalin, Recep aymda bedenleri
tizerinde de etkili olan birtakim 6zel hallere mazhar olduklar1 anlasilmaktadir. Onlar,
bilinmeyen seyler hakkinda bilgi, tecelli ve kesflere ndil olmaktadirlar. Bilhassa
onlarin kendilerinden ge¢ip gaybe ait seyler konusmalar1 ilhamin bir tiirii olarak

degerlendirilebilir.

9) Hatem

“Hatm” kelimesinin Arapca’da, “basmak, miihiirlemek, tamamlamak,
kapamak, sonuna varmak” gibi anlamlar1 bulunmaktadir. Hatem kelimesi ise hem
“bir seyi tasdik eden miihiir”, hem de “sonuncu” anlamlarina gelmektedir. *** Bu
baglamda konumuzla ilgili bir kavram olan hatemii’l-veldye kavrami “velilerin
sonuncusu” manasina geldigi gibi, “tlim velileri tasdik eden miihiir” manasina da
gelmektedir.

Ibnii’l-Arabi’ye gdre hatem, her zaman alemde tek kisi olmakla birlikte iki tiir

velayet bulunmasindan dolay1, her iki velayet tiirii i¢in de birer hdtem bulunmaktadir.

500 Ayni eser, c. XI, s. 287.
%1 fon Arabi, el-Fiitiihatii ‘I-Mekkiyye, c. X1, s. 288-289; Bursevi, Kitabu l-Hitab, s. 319-320.
392 Bkz: bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 1V, s. 24-26; Firtzabadi, el-Kdamiisu [-Muhit, s. 1099.
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Allah, bu iki hatemden birisiyle, Muhammedi velayeti (velayet-i Muhammediyye)
bitirir. Artik Muhammedi veliler icerisinde ondan daha biiylik kimse olmaz. Diger
hatemle ise Allah, Adem’den son veliye kadarki umimi velayeti (veldyet-i Amme)
bitirir. Kendisiyle umiimi velayetin sona erdigi kisi Hz. Isa (a.s.)’dir ve Hz. Isa,
hatmii’l-evliyddir (velilerin sonuncusu). Ayni sekilde o, milk devresinin
sonuncusudur. Bu nedenle kiyamet giinii iki sekilde diriltilecektir: Bir yoniiyle
Muhammed (a.s.) immeti igerisinde diriltilirken, baska bir acidan peygamberlerle
beraber peygamber olarak diriltilecektir.’®

Konunun daha iyi anlagilabilmesi igin Ibnii’l-Arabi’nin velayet anlayisindan
bahsetmek yerinde olacaktir.”® ibnii’l-Arabi, veldyeti, umimi velayet ve husisi
velayet olmak lizere ikiye aymrmaktadwr. Umimi veldyet, tim nebi ve resullerin
velayetini kapsarken, huslis velayet ise velilerin velayetinden ibarettir. O, buna
paralel olarak hatmii’l-velaye’yi de umlimi ve huslisi olmak iizere ikiye ayirmaktadir.
Birincisi, zuhur etmesiyle biitiin nebi ve resullerin velayetini miihiirleyecek olan
umimi hatmii’l-veldyedir ki, ahir zamanda velilik vasfiyla diinyaya gelip Hz.
Peygamberin seriati iizere hiikkmedecek olan Hz. Isa’dir. Daha evvel peygamber
olarak gdnderilen Hz. Isa, kiyametten dnceki bu siirecte Hz. Peygamber’in seriatine
tabi olacagindan Muhammed (a.s.) immetindendir ve bu iimmetin en faziletlisidir.
Ikincisi, Hz. Peygamber’den sonra veraset yoluyla devam eden husiisi velayeti, yani
Hz. Muhammed’in kademi {izere bulunan velilerin veldyetini (velayet-i
Muhammediyye) miihiirleyen hustisi hatmii’l-velayedir ki, Ibnii’l-Arabi bu kimseyi
bizzat gordiiglini ve onunla bir araya geldigini belirtir. Ondan sonra velayet-i
Muhammediyye {iizere bulunan herhangi bir veli gelmeyecektir. Fakat diger
peygamberlerden tevariis eden velayet —Musevi, Isevi velayet vb.- kiyAmete, umimi

hatmii’l-velayenin ortaya ¢ikisina kadar devam edecektir.’®

Yani diger veliler
hiatemden sonra gelebilirlerse de, artik bunlar Hz. Muhammed’in dogrudan dogruya

varisleri degildir. Bunlar, hatem vasitasiyla diger peygamber ve velilerin varisleridir.

%% ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 289-290.

%% Genis bilgi igin bkz: M. Mustafa Cakmaklioglu, “ibnii’l-Arabi’nin Niibiivvet-Velayet Hakkindaki
Goriisleri ve Ibn Teymiyye’nin Bu Husustaki Elestirileri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-I), Sayi: 21, Ocak-Haziran 2008, s. 213-255.

%05 {bn Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, c. 111, s. 174-177; ¢. XI, s. 289-290; c. XII, s. 119-122; ibn
Arabi, Divan, ngr.: Muhammed Rikabi er-Resid, Darii’r-Rikabi, Kahire 1992, s. 257.
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Ibnii’l-Arabi, peygamberlerin velayetini kapsayan umiimi velayetin hiteminin
Hz. isa oldugunu agik¢a belirtirken, husfisi hatemin kimligi hakkinda, “bizim
zamanmimizda dogmusgtur, onu goérdiim, onunla bir araya geldim ve ondaki hatmiyyet

»3% oibi kapali ifadeler kullanir. Fakat bazi yerlerde hususi

alametini gordiim
hatmii’l-velayenin bizzat kendisi oldugunu agik¢a dile getirir. Meseld, FiitGhat’ta
“Siiphesiz ben Hagsimi’'nin ve Mesih’in varisi olarak hdtem-i evliydayim.”" derken,
yine Divdn’inda hatem olusunu kesin bir dille beyan eder: “Enbiydnin hdtemi, Hz.
Muhammed (a.s.) ile ortaya ¢iktig1 gibi, ben de evliyanmin hdtemiyim. Umiimi
veldyetin degil, hususi veldyetin hdtemiyim, zira umimi veldyette hdtem, Hz. Isa
(a.s.) dir."®

Ibnii’l-Arabi’ye gére, Hz. Muhammed (a.s.) de dahil olmak iizere biitiin
peygamberler ve veliler, rith-1 Muhammedi’nin tezahiirleridir. R{hi silsilenin bas1 ve
sonu O’dur. Ibnii’l-Arabi’nin hatmii’l-veldye dedigi sey, sadece O’nun sayisiz
tezahiirlerinden biridir. Hatmii’l-velayeyi diger veli ve peygamberlerden ayiran sey
sadece onda rih-1 Muhammedi’nin tamamiyla tezahiir etmis olmasidir.”® Dolayistyla
hatmii’l-velaye, kutub, efrdd gibi velayet tarzlarinin asli kaynagi rih-1 Muhammed1
veya diger bir deyisle hakikat-i Muhammediyye olmaktadir.

Hatemii’l-evliya konusunu ilk defa glindeme getiren Hakim-1 Tirmizi’dir (6.
285/898). Hatmii’l-Evliya adiyla bir de kitap yazmistir. Kur’an’da gegen “ve

53510

hatemii’n-nebiyyin ifadesinden hareketle, peygamberlerin birbirine iistiinliikleri

oldugu gibi, velilerin de birbirine iistiinliikleri oldugu iddiasini1 ortaya atmistir.
Hatmii’l-velaye anlayisma nihai seklini veren de, ibnii’l-Arabi olmustur.”"!
Hakim-i Tirmizi’ye gore, Hz. Peygamber (s.a.v) biitiin peygamberlerin

hatemidir. Onun vefatindan sonra immetinden kirk kisi onun yerine gecer, arz

%% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, c. 111, s. 177.

507 Ayni eser, c. IV, s. 71.

% fbnii’l-Arabi, Divdn, s. 227,257, 294. ismail Hakki-i Bursevi de Ibnii’l-Arabi’ye hatmii’l-evliya
denmesi ile ilgili su yorumu yapmaktadir: “Ve seyh-i mesayihi’d-diinya Muhyiddin el-Arabi (k.s.)
Hazretleri’ne ‘hatmii’l-evliyA” dedikleri husiis, mertebe itibariyledir. Nitekim ‘Ilim fiilin kimsede ve
seyf fiilan padisahta hatm oldu’ derler, maa-haza onlardan gayri1 diinyadda dahi alimler ve padisahlar
vardir. Velakin ilmin ve kilicin kiilliyyeti onlarda hatm oldu demektir. Pes, Seyh-i Ekber, Hz. Ali’nin
ayine ve mazhar-1 tAammidir ki onun tefésil-i kemalati Hz. Seyh’de zuhir etmistir. Ve bu makile
ayineye zarfret ne idigini erbab-1 kesf bilirler.” Bursevi, Kitabii 'n-Netice, c.I1, Istanbul 1997, s. 433.
9 Ebw’l-Ala Affifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ¢ev. Mehmet Dag, Kirkambar
Yay., istanbul 1999, s. 106.

> Ahzab, 33/40.

S Mustafa Kara, T¢ asavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 120.
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onlarla ayakta durur. Bunlar Rasil’iin ehl-1 beytidir, nesep itibariyle degil, fakat zikir
itibariyle onun evinin halkidirlar yani ehl-i beyttirler. Bu kirk kisiden biri 6liince,
yerine limmetten biri gecer. Bunlarin sayilar1 tiikenip diinyanin zeval vakti gelince
Allah bir veli gonderir. Bunu secerek kendine yaklastirmis, hatmii’l-velaye/velayet
miihrii vererek kiyamete kadar diger velilere hiiccet kilmistir. O, velayet sidkina
sahip oldugu i¢in, seytan ona musallat olamaz. Nefis onu velayetten alip zevkine
diistiremez. O biitiin velilerin efendisidir ve her hususta onlarin evvelidir. Hz.
Muhammed (s.a.v) nasil peygamberlerin 6niinde bulunuyorsa, o da her mekanda
evliyanin Oniindedir. Kiyamet giinlinde diger velilere sefaat edecektir ve o, Allah’a
Oyle bir hamd i senada bulunacaktir ki biitiin evliyd onun, Allah hakkindaki ilmi
hususunda kendilerinden iistiin oldugunu itiraf edeceklerdir.’"?

Abdurrrezzak el-Késani’ye gore hatem, makamlari tamamen asmak ve
kemalin nihdyetine ulasmaktir. Bu manaya gore pek cok hatem vardir. Hatemii’n-
niibivve, Allah’m peygamberligi kendisiyle sona erdirdigi kisidir ki bu, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’dir. Hatemii’l-velaye ise, ahir zamanda gelecegi vededilen
Mehdi’dir. O’nun Sliimiiyle dlemin nizami bozulacaktir.’*?

Ahmed Avni Konuk’un Fusi@is serhinde beyan edildigine goére, dort cesit
hatem bulunmaktadir. Birincisi hatem-i kebir olup, hulefa-i rasidinin sonuncusu
olmas1 nedeniyle bu, Hz. Ali b. Ebi Talib’dir. ikincisi hitem-i sagir olup, ahlaken Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) benzemekle birlikte derece olarak onun altinda bulunan, ahir
zamanda ortaya ¢ikacak olan ve adi Muhammed olan Mehdi’dir. Ugiinciisii hatem-i
asgar olup, hem siiri ve hem de manevi tasarrufita cAmi’ olan Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’dir. Dordiinciisii ise hatem-i ekber olup, umimi velayetin kendisiyle sona
erdigi Hz. Isa (a.s.)’dw.™

Ismail Hakki-i Bursevi’ye gére, ii¢ adet hatmii’l-evliya vardir. Birincisi Isa
(a.s.)’dir ki, Adem (a.s.)’den son déneme kadar hilafet-i samme ve velayet-i samile
onunla sona erer. Bundan dolay1 biri peygamberlerle biri de Muhammed (a.s.)
immetiyle olmak iizere kiyamette iki kez hasrolacaktir. Ikincisi, beklenen Mehdi

hazretleridir ki hilafet-i hassa-i Muhammediyye onunla sona erecektir. O, Fatima-i

*12 Ebii Abdillah Muhammed b. Ali b. El-Hasen el-Hakim et-Tirmizi, Kitdbu Hatmi I-Evliyd, Thk.
Osman Ismail Yahya, el-Matbaatii’l-Kastlikiyye, Beyrut 1965, s. 344-346.

>3 Kasani, Isuldhdtu's-Siifiyye, s. 178.

1% Ahmed Avni Konuk, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 213.
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Zehra (r.a.)’nin neslinden gelir ve Kabe’nin hazinesini o ¢ikarir. Beni Asfar’in ortaya
¢ikmasindan, Isa (a.s.)’nmn inmesinden ve Deccal’in ¢ikmasmdan sonra zuhir eder.
Ucgiinciisii ise hatem-i ekberdir ki, devr-i Muhammedi’nin ortalarinda gelmis olan
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’dir. Muhammedi veliler arasinda ondan daha biiyiik
olmadigindan seyh-i ekber diye taninmistir. O, hatem-i hastir ki o mesrepte bir veli
gelmemistir ve kiyamete kadar da gelmez.”"

Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi’nin 1stildahatinda hatem kelimesinin, miifret
olarak kullanildiginda bizzat bir sahis tayin etmeksizin niteliklere isaret ettigini
belirtir. Bu nedenle, miihiirlenip sonlandirilan tiir, hakikat ya da mananm c¢oklugu
nispetince bircok hatemden s6z edilir. Mesela, niibiivvetin hatemi Hz. Peygamber,
umimi veldyetin hatemi Hz. Isa, husisi veldyetin hatemi Ibnii’l-Arabi, hilafetin
hatemi Hz. Siileyman, biitiiniiyle dlemin hatemi ise insan-1 kAmildir. Bir de biitiin bu
hatemlerin tasidig: sifat, mana ya da hakikatleri zatinda toplayan kusatic1 bir hakikat
vardir ki Ibnii’l-Arabi ona miihriin miihrii anlammda ‘hatmii’l-hatm’ der. Bu kusatici
hatmii’l-hatm de, ‘cevamiu’l-kelim’ ve ‘hakikatii’l-hakaik’ olmas1 itibartyla Hz.
Peygamber (a.s.)’dir.’'®

Ibnii’l-Arabi bir de “hatemii’l-evlad”dan bahseder. Ona gére, insan tiiriinden
dogan son insan, Sit (s)’in izinde olacak ve onun sirlarini tagiyacaktir. Ve artik ondan
sonra herhangi bir c¢ocuk diinyaya gelmeyecektir. Ve gergekte o, cocuklarin
sonuncusudur (hatemii’l-evlad). Onunla birlikte diinyaya gelen kiz kardesi, ondan
hemen Once dogar. O da basi, kiz kardesinin ayaklarmna degiyor olarak, kiz
kardesinin hemen ardindan dogar. Bu ¢ocuk Cin’de dogacak ve bu iilkenin dilini

konusacaktir. Ve erkeklerde ve kadinlarda kisirlik yayginlasacak, ¢cocuksuz evlilikler

cogalacaktir.’'” O, onlar1 Allah’a ¢agirir ama kendisine uyan olmaz. Ve Allahu Teala

>'° Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 321.

>1® Suad el-Hakim, el-Mu cemu’s-Siiff, s. 375.

°I7 Bu ifadeler, aklimiza Cin’in kisirlastirma politikasmi getirmektedir. Cin’de 1979 yilindan beri
“zorunlu dogum kontrolii” uygulamasi yiiriitiilmektedir. Bu politikanin ana hedefi “bir aile bir ¢ocuk”
prensibi ile tespit edilmistir. Bu hedefi gergeklestirmek i¢in Cin’de ¢ok sert tedbirler uygulanmakta,
evlilik yag1 kontrol altina alinmakta ve ciftlerin sahip olacaklar1 ¢ocuk sayisi ve zamani siki bir sekilde
sinirlandirilmaktadir. Bir kadinin hamile kalip ¢ocuk sahibi olabilmesi i¢in resmi bir izne sahip olmasi
gerekmektedir. Bu izinler ise bir ¢alisma veya yerlesme yerine tahsis edilen “dogum kotalari”nin
dagitilmasi ile verilmektedir. Komiinist Partisi'nin mahalli temsilcileri bu islemin islemesi ve
kontroliinden sorumludurlar. Bu kisiler dogum kotas1 sisteminin tam basarili olamadigi hallerde ¢esitli
cezalara carptirilmaktadirlar. Kota ve dogum izni haricinde ¢ocuk sahibi olan ciftler agir para
cezalarma carptirilmakta, bu paralar aile 6deyememisse birgok yerlerde evlerinin yikilmasi hadiseleri
meydana gelmektedir. Devlet memurlarinin isine son verme veya derece indirme uygulamalari
yapilmaktadir. Dogum izni elde etmeden hamile kalmis kadinlara her tiirlii zorlama metodu ve
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onun ve onun zamanindaki iman sahiplerinin canlarini aldiginda, geri kalanlar
hayvanlar gibi olacaktir. Bunlar helali helal ve harami da haram olarak bilmezler.
Akildan ve seriattan tiimiiyle yoksun olarak tabiatin hiikiimlerine gore sehvetin
giidiimiinde hareket ederler. Ve kiyamet onlarmn iizerine kopar.”"®

Sonug itibariyle hatmii’l-velaye diisiincesi, bilindigi gibi, Hakim-i1 Tirmiz1 ile
birlikte hicri {cilincli asirda ortaya c¢ikmistir. Fakat onu irfani muhtevasiyla
doldurarak daha sonraki zamanlarda velayet ile ilgili dile getirilen diisiincelerin temel

bir unsuru haline getiren kisi ise Ibnii’l-Arabi olmustur.’"®

10) Miictebin/Mustafiin (Adem’in kalbi tizerindeki veliler)

Miictebiin ya da mustafin, Adem (a.s.)’in kalbi iizerinde bulunan ii¢ yiiz
kisidir. Tbnii’l-Arabi’ye gore, Hz. Peygamber (a.s.) bu ii¢ yiiz kisinin Adem (a.s.)’in
kalbi lizerinde oldugunu sdylemistir. Ayrica Hz. Peygamber (a.s.), biiyliklerden ya da

520 . .
Bu ifadenin

meleklerden birinin kalbi lizerinde bulunan kimselerden bahsetmistir.
anlami, o insanlarin ilahi marifetlerde o sahis gibi halden hale girmesi demektir.
Ciinkii ilah? ilimler kalplere gelir. Melek ya da peygamber gibi bir biiyiigiin kalbine
gelen her bilgi, onun kalbi iizerindeki kimselerin kalplerine de gelir. Bazilari
‘Falanca falanin kademi (ayak, iz) lizerindedir’ derler ki, bu da ayni anlami ifade

521
eder.

Yani ilahl marifet, evveld melekler ve peygamberler vasitasiyla, bu kisilerin
kalplerine gelir, sonra da onlar vasitasiyla diger insanlarin kalplerine iner.

Hz. Peygamber (a.s.)’in, bu ii¢ yiiz kisinin Adem (a.s.)’in kalbi iizerinde
olusundan haber verdigini, ancak bu iimmet igerisinde onlarm ii¢ yiiz kisi oldugunu

ya da her dénemde bulunduklarini sdylemedigini belirten Ibnii’l-Arabi, onlarin her

psikolojik baskilar uygulanarak bebek kac aylik olursa olsun “cebri kiirtaj” uygulanmaktadir. Hatta
Cin yonetimi tarafindan Dogu Tiirkistan’daki soydaglarimiz, baski ve iskence icinde ¢ocuk sahibi
olmaktan men edilmekte, en geng¢ yaslarinda kisirlastirilmakta ve sayet resmi izin haricinde hamile
kalinmig ise bebekleri zorla kiirtaj edilerek oldiiriilmektedir. Bkz: Nevzat Yalcintas, “Niifiis
Planlamasinda Olumsuz Uygulamalar”, III. Aile Surast Tebligleri, T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma
Kurumu Yay., Ankara 1998, s. 3-4.

>'8 Tbn Arabi, Fusiisu I-Hikem, Ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi, s. 67.

319 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, cev. Atila Ataman, Gelenek Yayincilik, istanbul 2003,
s. 23.

520 By konuyla ilgili rivayet edilen hadislerden biri soyledir: “Allah’n halk iginde, kalpleri Hz.
Adem’in (a.s) kalbi iizerinde olan ii¢ yiiz, Hz. Musa 'min kalbi iizerinde olan kirk, Hz. Ibrahim’in kalbi
tizerinde olan yedi, Cebrail’in kalbi tizerinde olan bes, Mikail’in kalbi iizerinde iic, isrdﬁl ‘in kalbi
tizerinde bir kulu vardir...” Bkz: EbG Nuaym, Hilyetu’l-Evliyd, c. 1, s. 8-9; Sevkani, el-Fevaidu -
Mecmiia, s. 222; Tbn Hacer el-Askalani, Lisanu 'I-Mizén, c. V, s. 404-405; Suyttl, el-Havi li’I-Fetava,
c. 11, s. 247; Zehebi, Mizanu’I-I'tiddl, c. 111, s. 50.

52! ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 290-291.
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dénemde bulundugunu ve zamanimn bu sayidan yoksun kalmayacagini kesf yoluyla
6grendigini ifade etmektedir.’*

Bu ii¢ yiiz kisiden her birinin kaynagini ilahi ahlaktan alan ii¢ yiiz ilahi huyu
vardir. Onlardan birisiyle ahlaklanan kimse, saadeti elde edebilir. Onlar, secilmis ve
ayrilmis kimselerdir. Onlar, Hakk’m kitabinda zikrettigi sekilde, duay1 sevenlerdir.
Onlarin dualar1 soyledir: “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Bizi bagislamaz ve

.. . 523
merhamet etmezsen, hiisrana ugrariz.”

Bagka bir ayette ise s0yle buyrulur: “Sonra
Kitab’1 kullarimiz arasindan sectiklerimize (istafeynd) miras verdik. Onlardan
nefsine zulmeden, orta (yolda) giden ve Allah’in izniyle haywlarda one gecen vardir.
Bu bir fazl-1 kebirdir.”>** ibnii’l-Arabi’ye gére ayette kastedilen, Adem (a.s.) ve bu
konumdaki kimselerdir.**’

Bu taife icerisinde yer alan kimseler, ilahi isimleri 6grenmislerdir. Bu isimler,

.. .. 1 7e 55526
“Onlarn isimlerini bana bildir’

ayetinde isaret edilen esyaya yonelik isimlerdir.”*’
Demek ki bu kimseler, Hz. Adem (a.s.)’in kalbi iizerinde bulunduguna ve O’nun
kalbine gelen ilahi marifet onlarin kalbine de geldigine gore, Adem (a.s.)’e 6gretilen
ilahi isimlerin bu ii¢ yiiz kisiye de dgretildigini veya Adem (a.s.)’e verilen ilmin bu
kimselere de verildigini sdyleyebiliriz.

Ibnii’l-Arabi, “Rabbinin katinda bir giin sizin saydiklarimizdan bin yil
gibidir™®® ayetini delil getirerek bir Aarifin, rububiyeti miisahede ettigi bir
mertebedeyken, o mertebenin zamaniyla bir siirede elde ettigi Allah hakkindaki
bilgiyi, baska birinin duyu aleminde ¢alisarak ve kazanarak malum senelerden bin
senede tahsil edebilecegini belirtmektedir. Yine o, konuyla ilgili olarak Kur’an-1
Kerim’deki Ashab-1 Kehf kissasina atifta bulunmaktadir. Buna gore zamandan
Adem’in kalbi iizerinde bulunan velilere ait kisim ii¢ yiiz senedir. Allah Ashab-1
Kehf’in magarada ii¢ yiliz yil —ay takvimine gore ii¢ yiiz dokuz yil- kaldigmi

529

belirtmistir. Bu siire ise Rabbin giinlerinden yaklagik iicte birine tekabiil

etmektedir. Bu {i¢ yliz kisinin kendilerinden alinip da Rabbin giinlerinden birisinde

522 Ayni eser, c. XI, s. 291.

52 A’raf, 7/23.

524 Fatir, 35/32.

523 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 291-292. Krs: Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 322.
526 Bakara, 2/31.

527 ibn Arabi, a.g.e., c. X, s. 294.

528 Hac, 22/47.

529 K ehf, 18/25.
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bulundugunda ilahi ilimlerden elde ettigi miktar, bu hesaba gore degerlendirilir.
Zikredilen meselenin kiymetini ve degerini ise, sadece onu zevk yoluyla tadan bilir.
O anda zaman, bu kimse hakkinda, gérme giiciiniin 6niindeki mesafe ve dl¢iilerin
diiriilmesi gibi diiriiliir.”*

Bu durumu su sekilde yorumlayabiliriz:

Bilindigi gibi Ashab-1 Kehf, magarada giines takvimine gore li¢ yiiz yil
kalmig ancak bu siire onlara bir giin kadar gelmistir. Ayetin ifadesine gore, Allah
katinda bir giin diinyadaki zamandan bin yila tekabiil ettigine gore, Ashab-1 Kehf’in
magarada kaldig1 siire, Allah katindaki bir giinlin yaklasik {i¢te birine karsilik
gelmektedir. Bu ii¢ yiiz kisi kendilerinden gecip ilahi tecelli ve kesflere mazhar
olduklarinda, zaman onlar i¢cin adeta diiriiliir. Normalde alet ve araglarla veya
O6grenme yoluyla ¢ok uzun bir zamanda elde edilebilecek bir bilgiyi, onlar ulastiklar1
mertebeler neticesinde kisa bir siirede zevk yoluyla, tadarak elde ederler. Ibnii’l-
Arabi’nin, bu ii¢ yiiz kisinin sahip oldugu ilmin miktarini ve derinligini bu hesaba
gore yaptigini gérmekteyiz.

Ozet olarak miictebiin/mustafiin, Hz. Adem’in kalbi iizerinde bulunan ve her
donemde var olan ii¢ yiiz kisidir. Hz. Adem’in kalbine gelen her bilgi, O’nun kalbi
tizerinde bulunan bu ii¢ yiiz kisiye de gelir. Bu taife, bir tanesiyle bile ahlaklanildig:
takdirde insanin mutluluguna vesile olabilecek ii¢ yiliz ilahl huya sahiptir. Bu
kimseler ilahi isimlerin ilmine sahiptirler. Onlar, bagska birinin duyular aleminde
calisarak, 6grenerek ¢ok uzun bir zamanda elde edebilecegi kesbi bir bilgiyi, cok kisa

surelerde vehbi olarak elde edebilmektedirler.

11) Ilahi gayret makamidaki rical (Nuh’un kalbi {izerindeki veliler)
Kiskanglik manasinda kullanilan “gayret” kelimesi, daha 6zel anlamda “erkek

. 531
veya kadinin esini kiskanmasi”

olarak tanimlanir. Ciircani, gayret kelimesini
“kisinin kendisine 6zgili bir seye baskasmin ortak olmasindan hoslanmamasi”
seklinde tarif etmektedir.”** Gayret, asir1 sevgiden kaynaklanan bir durumdur ve

sevgide vefayr ifade eder. “Gayy(r” ise Allah’in sifatlarindan biri olup, “cok

339 ibn Arabi, a.g.e..c. XI, s. 292-293.
531 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, c. X, s. 156.
332 Ciircand, Kitdbu't-Ta rifét, s. 170.
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kiskanan” anlamina gelir. Bu, kulun taatinde kendisinden bagkasint ortak
kilmamasina yonelik olarak Allah’m kiskanma sifatini gosterir.>>

Kuseyri’ye gore, gayret iki tiirliidiir. Hakk Teéla nin kuluna kars1 gayreti, onu
halka brrakmamas1 ve halktan kiskanmasidir. Hakk’mn, kulum hep benimle mesgul
olsun diye istemesi, onun i¢in de kulun halk ile olmasini kiskanmasidir. Kulun Hakk
icin olan gayreti ise, hallerinden ve nefeslerinden hi¢ bir seyi Allah Teala’dan
baskas1 icin harcamamasidir. Hakk, korudugu ve kendisi i¢in segtigi kulunun
kalbinin basgkas1 ile mesgul olmasmi kiskanir; kul, hal ve amellerinin Hakk
rizadsmdan baska bir miilahaza ile olmasini kiskanir. Su halde, “ben, Allah Teédla’ya
kars1 kiskanclik duyuyorum” denilemez, fakat “ben, Allah i¢in kiskancim”
denilebilir. Hal boyle iken, Allah Teala’ya kars1 gayret, cehalettir. Bazen dinin terk
edilmesine sebep olur. Allah icin gayret ise, O’nun hukukunu ta’zim etmeyi ve
amelleri O’nun i¢in tasfiye etmeyi gerektirir.”**

Yine Kuseyri’ye gore, Hakk Tedla’nin evliyasi ile olan siinneti (adeti) sudur:
Evliya, Hakk’tan bagkas1 ile siikiin ve huzur bulur veya ondan bagkasini miildhaza
eder veyahut da goniilleri bagka bir seye yatar ve ona 1siirsa, Allah derhal bunlarin
bu nevi hallerini tesvis (altiist) eder. Evliydsinin kalbleri tekrar ve halis olarak
kendisinin olana kadar, bu kalpler siikinet bulduklar1 veya miilahaza ettikleri
veyahut 1sindiklar1 seyden tamamen ayrilana kadar evliyasmi kiskanir. Adem (a.s.)
gibi ki, kendisinin cennette ebedi olduguna kanaat getirip siikiin bulunca Hakk, onu
kiskanmis ve cennetten ¢ikarmusti. Ibrahim (a.s.) gibi ki, oglu Ismail (a.s.) hosuna
gidince kiskanmis ve onu bogazlamayr kendisine emretmis, bdylece Ismail’i
Ibrahim’in kalbinden ¢ikarmust1. “Sonunda ikisi de (Allah’in emrine) teslim olunca,

99535

Ibrahim ¢ocugu yani iizerine yikti. Boylece Ibrahim (a.s.) in sirr1 ve ruhu Ismail

(a.s.) den temizlenip saf hile gelince Allah, oglu yerine fidye vermesini emretti.”*®
Ibnii’l-Arabi’ye gore, ricilden bir kismi ise Nuh (as.)’un kalbi iizerindedir ve

bunlar her zamanda kirk kisidir. Onun kalbi {izerinde bulunan adamlarin 6zelligi

kabzdir (daralma). Onlar, Nuh gibi “Rabbim! Beni, anne babami, evime mii’'min

olarak gireni, erkek ve kadin mii’'minleri bagisla. Zalimlerin ise ancak heldkini

>33 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 228.

3% Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, er-Risdletii I-Kuseyriyye, Thk. Abdulhalim Mahmtid-Mahmud b. es-Serif,
Daru’s-Sa’b, Kahire, 1409/1989, s. 430.

>3 Saffat, 37/103.

336 Kuseyrd, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, s. 430.
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artir’™>’ diye dua ederler. Bu adamlarin makami, din konusunda gayret (kiskanglik)
makamudir.™® S6z konusu makam, yiikselmenin zor oldugu bir makamdir.’*’
Ozellikle de Hakk, kendisini peygamberinin lisaniyla bu makamla nitelemistir.>*’
Gayret (kiskanglik), kalbin ve batmin sifatlarindandir. Gayret, kiskanilacak
birisinin varhigmi gerektirir. Gergekte ise, varliklar1 bakimindan degil, sabitlikleri
bakimindan miimkiinlerin hakikatlerinden baskas1 yoktur. Oyleyse gayret,
miimkiinlerin hakikatlerinin sabitliginden zuhlr eder. Gayretin yoklugu ise,
miimkiinlerin hakikatlerinin varligindan zuhlr eder. Allah, miimkiinlerin varligini
kabul etmesi bakimindan kiskangtir. Bu sebeple, fevahisin (taskinligin) goziiken ve
gbziikmeyenini yasaklamistir. “De ki: Rabbim taskinliktan acik ve gizli olanlar

99541

yvasaklamigtir. Yani, bilinen ya da algidan gizli oldugu i¢in bildirilmedigi siirece

bilinmeyenleri yasaklamistir.>*

Halbuki ortada goziiken ve goziikmeyenden baska
bir sey yoktur. Bu acidan, gayret her seye yayilmistir. Biitiin canlilarin yaratiliginda
bulunur ve etkisinin farkina varilmaz. Akil yoniiyle kiskanglik duyan birinin
miisahedesi, hakikatlerin sabit olmasidir. Din bakimindan kiskan¢lik duyan ise, dis
varlig1 gormiis demektir. Iste bu kirk kisi bu makamin ricalidir.>*

Ibnii’l-Arabi, Hz. Musa’nin sozlesme siiresinin hakikatinin, bu adamlar
sebebiyle kirk glin oldugunu soyler. Konusma ve tecelli bu siirenin
tamamlanmasindan sonra gerceklestigi i¢in, bu kirk kisinin alemde tamamlanmasiyla
da makami1 ‘Hz. Nuh’un babalig1’ makami olan birisi alemde ortaya ¢ikar. Ciinkii Hz.
Nuh, ‘ikinci baba’dir. Ug yiiz kiside ayrisan her seyin Adem’de toplanmasi gibi, kirk
kiside ayrisan her sey de, Hz. Nuh’ta toplanmlstlr.544

Ismail Hakki-i Bursevi, Hz. Nuh (a.s.)’un “zalimlerin helakini artir” diye dua

etmesinin, din gayretinin (kiskanghgmimn) fazla olusundan kaynaklandigmi belirtir.>*

7 Nuh, 71/28.

>3% {smail Hakki-i Bursevi, Nuh (a.s.)’un “zalimlerin heldkini artir” diye dua etmesinin, din gayretinin
(kiskanc¢liginin) fazla olusundan kaynaklandigmi belirtir. Bkz: Bursevi, Kitabu 'I-Hitab, s. 323.

>39 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 296-297.

0 Ayni eser, c. XI, s. 298. Konuyla ilgili baz1 rivayetler soyledir: “Allah’tan daha kiskang kimse
yoktur. Bu sebeptendir ki fevdhisin (taskinligin) agigini da kapalisini da haram kildi. Medihten Allah
kadar hoglanan bir kimse de yoktur. Bu sebeptendir ki nefsini methetmistir.” Bkz: Buhari, Nikdh 107,
Miislim, Tevbe 33, 34. “Allah kiskanctir, mii’'min de kiskanctir. Allah’in kiskanmasi, mii’minin
Allah’in haram ettigi seyi yapmasidir.” Bkz: Buhari, Nikdh 107; Miislim, Tevbe 36; Tirmizi, Rada 14.
! Araf, 7/33.

2 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 296-297.

543 Ayni eser,.c. XI, s. 298-299.

44 Ayni eser, c. XI, s. 299-300.

> Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 323.
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Buradan yola ¢ikarak bir yorum yapmak gerekirse, Allah’in haram kildig1 seyleri
yaparak, glinahta ve inkarda israr ederek, Allah’tan uzaklasan Nuh kavminin bu
davraniglar1 karsisinda, din konusunda gayret (kiskanglik) makaminda bulunan Hz.
Nuh (a.s.) dua etmis ve Allah’tan onlar1 helak etmesini istemistir. Dolayisiyla Hz.

Nuh’un kavminin tiifanda bogulmas1 bir de bu agidan degerlendirilebilir.

12) Selamet makamindaki rical (Ibrahim’in kalbi iizerindeki veliler)

Halil Ibrahim (a.s.)’in kalbi iizerinde bulunan rical, Ibnii’l-Arabi’ye gore her
zamanda yedi kisidir. Onlarm sayilar1 artmaz ve eksilmez. Ibnii’l-Arabi, Hz.
Peygamberden gelen bir haberde buna isaret edildigini soyler.’*® Ancak hadisler
acisindan bakildiginda, Hz. Ibrahim’in kalbi {izerinde olan ricalin sayisi ile ilgili
rivayetlerde farkliliklar goriilmektedir. Bu rivayetlerde, onlarin sayisi; yedi, otuz ve
kirk olarak ifade edilmektedir.”*’ Ancak ibnii’l-Arabi’nin onlarin sayisini kesin bir
sekilde yedi olarak zikretmesi, kesfi bilgiyle ilgili olmalidir. Ciinkii kendisi, bir glin
onlarla karsilagmis oldugunu sdyle anlatir:

“Bir giin onlarla karsilastim. Onlarin sahip oldugu tavir ve iisliptan daha
giizelini kimsede gérmemistim: Alim, halim, karsilikli dosekler iizerinde dogrulugun
(sidkin) kardesleriydi hepsi. Kalplerinde ruhani-manevi cennetler bu diinyaya

getirilmis gibiydi.”***

%46 fbn Arabi, a.g.e., c. X1, s. 300-301; Bursevi, a.g.e., s. 323.

7 Konuyla ilgili bazi rivayetler soyledir: “Allah’in, halk icinde, kalpleri Hz. Adem’in (a.s.) kalbi
tizerinde olan ii¢ yiiz, Hz. Musa’mn kalbi iizerinde olan kirk, Hz. Ibrahim’in kalbi iizerinde
vedi, ... ... kulu vardir.” Bkz: Ebti Nuaym, Hilyetu l-Eviiya, c. 1, s. 8-9; Sevkani, el-Fevdidu 'I-Mecmiia
s. 222; Ibn Hacer el-Askalani, Lisanu’l-Mizdn, c. V, s. 404-405; Suyiti, el-Havi li'I-Fetava, c. 11, s.
247; Zehebi, Mizanu’l-I'tiddl, c. 111, s. 50. “Bu iimmette abddl otuz kisidir. Hepsinin kalbi Hz.
Ibrahim’in kalbi iizerinedir. Onlardan biri 6ldiigiinde Allah onun yerine baska birini koyar.” Ahmed
b. Hanbel, e/-Miisned, Tahk. Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2008, c.
IX, s. 341 (hadis no: 23394); Suyiti, el-Havi li’l-Fetdvd, c. 11, s. 246; Elbani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-
Daife, c. 11, s. 339-340 (hadis no: 936); Nuruddin Ali b. Ebibekr el-Heysemi, Mecmau 'z-zevdid ve
Menbeu’l-Fevdid, Tahk. Abdullah Muhammed ed-Dervis, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1414/1994, c. X, s. 45
(hadis no: 16672); Dervis el-Hit, Esne’l-Metdlib fi Ehddisi Mubhtelifeti’l-Merdtib, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, ikinci Baski, Beyrut, 1403/1983, s. 99 (hadis no: 422); Acluni, Kesfi’l-Hafd, c. 1, s. 25.
“Ummetimden kalpleri Hz. Ibrahim (a.s.)’in kalbi iizerinde olan kirk kisi bulunur...” Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, Tahk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, ts., c. X, s.
224 (hadis no: 10390); Acluni, Kesfu'l-Hafd, c. 1, s. 26; Suyiti, el-Havi li’l-Fetava, c. 11, s. 247,
Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Daife, c. 111, s. 669 (hadis no: 1478); Heysemi, Mecmau z-zevdid, c. X, s.
46 (hadis no: 16675); Ebli Nuaym, Hilyetu’l-Evliyd, c. 1V, s. 173.

> Tbn Arabi, el-Fiitiihtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 301-302.
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Onlar, Hz. Ibrahim gibi, “Rabbim! Bana hikmet ver ve beni salih kimseler
arasina kat™>* diye dua ederler. Onlarin makamlari, her tiirli kusku ve siipheden
selamettir. Allah bu diinya hayatinda, onlarin kalbinden kini sokiip atmstir, insanlar1
onlarin kotii zanlarindan kurtarmistir. Ciinkii onlarin hi¢bir kotii zanlar1 yoktur, hatta
zanlar1 bile yoktur. Ciinkii onlar, sahih ilim ehlidirler. Zan, tercihte bulunacak
sekilde, herhangi bir konuda kesin bilgisi bulunmayan insandan ¢ikar. Onlar, sadece
insanlarin  goriiniisteki 1iyiliklerini bilir. Allah, onlar ile insanlarin yaptiklari
kotiiliikler arasma bir perde ¢ekmis, Allah ile kullar1 arasindaki gizli islere muttali
etmistir. Allah, rahmetle var ettigi kullarma rahmetle nazar eder. Yaratiklarda
bulunan her tiirlii hayir da s6z konusu rahmetin bir parcasidir. Iste onlar, Allah’in
kullarinda bunu goriir. Onlar, hitkkmiin kendisine ilismesi yOniinden degil, varlik
olmasi1 yoniinden yaratiklarda Hakk’in ySnetisini goriirler.”™°

Hakim-i Tirmizi, Hz. Ibrahim’in kalbi iizerinde olan kimseleri, diinya ve
ahiret isleri hususunda kalplerinde Allah’tan baska bir sey bulunmayan kimseler
olarak vasiflandirmaktadir.>"

Bir ayette Allah, Hz. Ibrahim (a.s.) hakkinda “Ibrahim ¢ok dh edendi (evvih)
ve yumusak huylu (halim) idi”>>* buyurur. Hz. Ibrahim, kavminin yonttuklarina
taptiklarin1 goriince vahlanmis, ancak hilm gdstermis, beddua etme giicii varken
acele ederek onlar1 cezalandirmamisti. Allah, Hz. Ibrahim’e onlar1 cezalandirma
imkanin1 vermemisti.”>® Dolayisiyla evvah ve halim olan Hz. Ibrahim ve O’nun kalbi
tizerinde bulunan ve O’nun sifatlariyla vasiflanan rical, herkes hakkinda iyi diisiiniir,
sadece goriiniisteki iyiliklere bakar, halka yumusaklikla ve kardesge muamele eder
ve kimseye kars1 kin tutmazlar. Bunlarin gonlii genis oldugundan, insanlar onlarin

kotii zannindan selamet bulmustur.

13) Miilikii’t-tarikat (Cebrail’in kalbi lizerindeki veliler)
Ibnii’l-Arabi’ye gore, Cebrail’in kalbi iizerinde bulunan rical, bes kisidir,

hicbir donemde onlarin sayilar1 artmaz ve eksilmez. O, Hz. Peygamber’den rivayet

>4 Suara, 26/83.

%30 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 301-302; Krs: Bursevi, Kitabu 'I-Hitab, s. 323-324.
>*'Hakim-i Tirmizi, Nevadiru'I-Usil, c. 1, s. 168.

32 Tevbe, 9/114.

553 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 463-464.
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edilen bir hadisin konuyla ilgili oldugunu belirtir. Konuyla ilgili bu rivayette sdyle
denilmektedir:

“Allah’in, halk icinde kalpleri Hz. Adem’in (a.s) kalbi iizerinde olan ii¢yiiz,
Hz. Musa’min kalbi iizerinde olan kirk, Hz. Ibrahim’in kalbi iizerinde olan vedi,
Cebrail’in kalbi iizerinde olan bes, Mikadil’in kalbi iizerinde iic, fsrdﬁl’in kalbi

. . 554
tizerinde bir kulu vardir...”

Bu hadisle ilgili degerlendirmeler tezimizin ilgili
boliimiinde ele alinacaktir.

Cebrail’in kalbi tizerindeki rical, bu yolun ehlinin hiikiimdarlaridir. Onlar,
Cebrail’in sahip oldugu kuvvet sayisinca, ilme sahiptirler. Bu kuvvetler, Cebrail’in

>3 Bu bes kisinin ilimleri,

kendisiyle yiikseldigi ve indigi ‘kanatlar’ diye ifade edilir.
Cebrail’in makamini asamaz. Cebrail, gaybten onlara yardim eden kimsedir. Onlar,
kiyamet giinii hasirde de Cebrail ile beraber duracaklardir.’*

Hulasa; Cebrail’in kalbi iizerinde bulunan ve sayilar1 bes olan rical, tarikat
ehlinin melikleri ve sultanlaridir (Miiliku’t-tarikat). Onlarm ilmi, Cebrail’in
kuvvetleri sayisincadir. Onlar, ilim ve makam olarak Cebrail’i asamazlar. Cebrail

vesilesiyle gaybten yardima mazhar olan bu kimseler, mahserde Cebrail’in yaninda

yer alacaklardur.

14) Ricali’l-hayri’l-mahz (Mikail’in kalbi iizerindeki veliler)

Mikail’in kalbi tizerinde bulunan rical, her donemde ii¢ kisidir. Onlar, mutlak
tyilik, rahmet, sevgi ve ilgi sahibidir. Bu ii¢ kisiye galip olan 0Ozellikler; bast
(agiklik), tebessiim, yumusaklik, asir1 setkat ve sefkati gerektiren miisahededir.
Hicbir donemde sayilar1 artmaz ve eksilmez. Onlarn ilimleri, Mikail’in sahip oldugu

7

kuvvetler dlgiisiindedir.”>’  Mikail’in tasarrufu yiiziinden hasil olan rizik, nice

mii’min ve kafiri kapsadig1 gibi, Mikail’in kalbi iizerinde olan kimselerin de giizel

5% Bkz: Ebtt Nuaym, Hilyetu I-Evliyd, c. 1, s. 8-9; Sevkani, el-Fevdidu’l-Mecmiia, s. 222; ibn Hacer
el-Askalani, Lisanu’l-Mizdn, c. V, s. 404-405; Suylti, el-Havi li’l-Fetdvd, c. 11, s. 247; Zehebi,
Mizanu’I-I'tiddl, c. 111, s. 50.

>>3 “Cebrail, ruhlarin meliklerinin meligidir. Nefesinden ve ilminin feyzinden kalpler dirilir. Cebrail’in
kalbi tizerindeki veliler, tarikat ehlinin melikleri ve sultanlaridir. Onlarin ilimleri Cebrail’in kuvvetleri
sayisincadir. Bu kuvvetler ‘kanat’ diye tabir edilir. Kur’an’da ‘ikiser, iiger, dorder kanatlilar’ diye
gecer.” Ismail Hakki-i Bursevi, KitabuI-Hitab, s. 324.

% Tbn Arabi, el-Fiitihdtii I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 302; Krs: Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 324-325.

7 {bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 302-303.
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ahlak, lituf ve keremleri itaat edenleri ve isyan edenleri kapsamaktadir.”®

Konuyla
ilgili rivayet edilmis olan hadis daha 6nce gectigi icin burada tekrar zikretmiyoruz.
Anlagildigina gore, Mikail’in kalbi tlizerindeki velilerin ilmi, O’nun sahip
oldugu giicler dlciistindedir. Onlarm ilmi, Mikail’in ilmini asamaz. Mikail vesilesiyle
biitiin canlilara ulasan rizik®”’, miiminleri kapsadig1 gibi, kafirleri de kapsamaktadir.
Bunun gibi Mikail’in kalbi iizerinde bulunan ricalin giizel ahlak, Lituf ve keremleri
de itaat ve isyan edenleri kapsamaktadir. Ciinkii sayilar1 {i¢ olan bu ricalde; bast,

yumusaklik, asir1 sefkat ve merhamet gibi nitelikler bulunmaktadir. Bu yiizden

kendilerine mutlak iyilik ricdli (ricalu’l-hayri’l-mahz) denilmistir.

15) Israfil’in kalbi {izerindeki veliler

Israfil’in kalbi iizerinde bulunan rical, her dénemde bir kisidir. Emir ve onun
zidd1 (yasaklama), bu kisiye aittir ve o, iki tarafi da kendinde toplar. O, Israfil’in
ilmine sahip olan bir kimsedir. ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber (a.s.)’den bu konuda
gelen bir rivayet oldugunu’® ifade etmektedir.>®’

Ibnii’l-Arabi’nin belirttigine gére, Ebl Yezid el-Bestami (8. 243/848),
Israfil’in kalbi iizerinde bulunan kisilerdendi. Peygamberlerden ise Hz. Isa, Israfil’in
kalbi iizerinde bulunmaktadir. Isa (a.s.)’nmn kalbi {izerinde bulunan herkes, ayni
zamanda [srafil’in kalbi iizerindedir. Fakat srafil’in kalbi iizerinde bulunan herkes,
Isa’nin kalbi iizerinde degildir. Ibnii’l-Arabi, her ne kadar ismini zikretmese de
seyhlerinden birisinin Hz. Isa’nin kalbi {izerinde oldugunu ve onun biiyiiklerden
birisi oldugunu beyan etmektedir.’*

Ismail Hakki-i Bursevi, Israfil’in kalbi iizerinde bulunanlarm sayisinin az

olusunu soyle degerlendirmektedir:

538 Bursevi, a.g.e, s. 325.

539 Mikail (a.s.)’in, tiim insanlarin ve diger canlilarin riziklar, yagmurlarin yagmasi, bitkilerin bitmesi
gibi islerle gorevli oldugu belirtilmistir. Bkz: Liitfullah Cebeci, Kur’dn’a Géore Melek, Cin, Seytan,
Sule Yay., Istanbul 1998, s. 109.

>0 Daha once de zikrettigimiz bu rivayet soyledir: “Allah’in, halk icinde kalpleri Hz. Adem’in (a.s)
kalbi iizerinde olan iigyiiz, Hz. Musa’nin kalbi iizerinde olan kirk, Hz. Ibrahim’in kalbi iizerinde olan
vedi, Cebrail’in kalbi iizerinde olan bes, Mikdil’in kalbi iizerinde iig, fsrdﬁl 'in kalbi tizerinde bir kulu
vardwr...” EbG Nuaym, Hilyetu’ I-Eviiyd, c. 1, s. 8-9; Sevkani, el-Fevdidu’l-Mecmiia, s. 222; Ibn Hacer
el-Askalani, Lisanu’l-Mizdn, c. V, s. 404-405; Suylti, el-Havi li’l-Fetdvd, c. 11, s. 247; Zehebi,
Mizanu’I-I'tidal, c. 111, s. 50.

> Tbn Arabi, el-Fiitihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 303.

562 Ayni eser, c. XI, s. 303-304.
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“Israfil, Mikail’den ve Mikail dahi Cebrail’den efdal oldugu gibi, Halil,
Nuh’tan ve Nuh dahi Adem’den efdaldir. Onun i¢in mesreb-i israfil ve Halil iizerine
olan az, mesreb-i Mikail ve Nuh iizerine gelen orta ve mesreb-i Cebrail ve Adem
{izerine bulunan ¢ok oldu.”®

Bu ifadelerden anlasilan, melekler arasinda bir hiyerarsinin varligidir. Buna gore
en bilyiik melek Israfil, daha sonra sirasiyla Mikail ve Cebrail’dir. Erzurumlu
Ibrahim Hakki (6. 1194/1780) da Israfil’in Allah katinda diger meleklerden daha aziz
ve kerim oldugunu ifade eder. Israfil, Levh-i Mahfiz’dan, Cebrail, Mikail ve

Azrail’in islerini, durumlarini ve amellerini agiklamakta, haber vermekte ve

kendilerine ulagtirmaktadir.’®*

16) Ricalu alemi’l-enfas

Ricalu alemi’l-enfas, nefesler dleminin adamlaridir. Onlar, Davud’un (a.s.)
kalbi iizerindeki kimselerdir. Higbir donemde sayilar1 artmaz ve eksilmez. Onlarda
tek tek ortaya cikan hal, ilim ve mertebelerin hepsi Davud (a.s.)’da toplanmistir.
Ibnii’l-Arabi, Hz. Davud (a.s.)’un kalbi iizerinde bulunan nefesler aleminin ricali ile
karsilastigini, onlarla arkadashik yaptigini, kendilerinden yararlandigmi ve onlarin
asamadiklar1 bir takim mertebelerde artmayan ve eksilmeyen sayilarla bulunduklarmi
ifade etmektedir.’®

Hz. Davud (a.s.)’un kalbi iizerinde bulunan rical, degisik gruplara
ayrilmaktadir. Daha 6nce zikrettigimiz gibi ad1 gegen peygamberlerin kalbi iizerinde,
ricalu’l-gaybten tek bir ziimre bulunurken, Hz. Davud (a.s.)’'un kalbiyle

iligkilendirilen yirmi ziimre bulunmaktadir. Simdi bunlar1 sirasiyla inceleyelim.

16.1 Ricalu’l-gayb
Ricélu’l-gayb (gayb adamlar1), on kisidir, sayilar1 artmaz ve eksilmez. Onlar,
husti ehlidir, dolayisiyla sadece fisiltiyla konusurlar. Bunun nedeni, hallerinde

devamli olarak Rahman’m tecellisinin etkisi altinda olmalaridir. Allah Teala soyle

°63 Bursevi, Kitabu’l-Hitab, s. 326.

%4 Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetndme, Sadelestiren: M. Fuad Basar, Kit-San Nesriyat, Istanbul
1984, s. 27.

>%% Tbn Arabi, el-Fiitihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 305.
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buyurur: “Rahman’in  heybetinden sesler kisilmistir, artik sadece fisilti
isitebilirsin.”>%

Bu kisileri, “bilinmeyen gizliler” olarak vasiflandiran Ibnii’l-Arabi’ye gére
Hakk, onlar1 yerinde ve gdgiinde gizlemistir.’®’ Dolayisiyla Hakk’tan baskasiyla
konusmadiklar1 gibi O’ndan baskasini da gérmezler. “Onlar, yeryiiziinde vakar ve
tevazu ile yiiriirler. Cahiller onlara laf attig zaman ‘selam’ der (gecer)ler.”™®®
Onlarin kapisi, ‘hayd’dir. Konusurken sesini yiikselten birini isittiklerinde tirkerler ve
sasirirlar. Bunun sebebi, halin onlar1 etkisi altina almis olmasidir. Onlar, kendilerinde
husti ve haya duygusunu meydana getiren tecellinin herkes tarafindan goriildigiinii
tahayyiil ederler. Onlar, Allah Teédld’nin, kullarmna Hz. Peygamber’in yanindayken
seslerini kismalarin1 emrettigini goriirler. Allah s6yle buyurmustur: “Ey iman
edenler! Sesinizi Peygamberin sesinden fazla yiikseltmeyiniz. Onunla birbirinizle
konustugunuz gibi yiiksek sesle konusmaymniz. Yoksa siz farkina varmadan

3% [bnii’l-Arabi bu ayeti zikrettikten sonra soyle der:

amelleriniz bosa gider.

“Peygamber, Allah’in vahyini bildiren bir tebligciyken, O konusurken O’nun
sesinin karsisinda seslerimizi ylikseltmemiz yasaklandi ve bdyle bir davranisin
amellerimizi gecersiz kilacag1 bize bildirildi. Oyleyse Kur’an tilavetini isittigimizde
seslerimizi kismamiz daha da 6nemlidir. Allah s6yle der: ‘Kur’an okundugu zaman

5570 §

onu dinleyin ve susun ki, size rahmet edilsin’>"" Iste bu, ricalu’l-gaybin makami ve

zikretmis oldugumuz halleridir.”""

Ibnii’l-Arabi, ricalu’l-gayb teriminin Allah ehlinin 1stilahinda kullanildigim1
ve bu terimle zikredilen kimselerin kastedildigini belirtir. Ona gore bu terim, bazen
insanlarin gozlerinden gizlenmis kimseleri kastetmek i¢in, bazen cinlerden salih ve
mi’min bir grubu anlatmak icin, bazen de herhangi bir bilgi ya da maddi rizik
almayan, bilakis gaybden riziklanan bir grubu belirtmek i¢in kullanilir.’”

Ismail Hakki-i Bursevi, ricalu’l-gayb teriminin ihtiva ettii bu manalar1 sdyle

agiklar:

>%¢ T4ha, 20/108; ibn Arabi, a.g.e., c. X1, s. 306; Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 326.

>%7 Ismail Hakki-i Bursevi’ye gore de ricalu’l-gayb gizlidir, onlar1 Allah’tan baska kimse bilmez, onlar
da Hakk’tan baskasini bilmezler, Hakk’a miinacat ile mesguldiirler. Ancak onlarin halkin géziinden
gizlenmeleri gerekmez. Ciinkii gizli olan, ricalu’l-gaybin halleridir. Bursevi, a.g.e., s. 326-327.

> Furkan, 25/63.

5% Hucurat, 49/2.

7 A’raf, 7/204.

" {bn Arabi, el-Fiitihdtii I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 306-307.

372 Ayni eser, c. XI, s. 308.
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Bazen goze goriinmeyen, gozlerden gizlenen insanlara da ricalu’l-gayb derler.
Zira bir kisim evliyd vardwr ki, letafetleri fazla oldugundan gozlerden gizlenmeye
giicleri yeter. Hatta kafir ilkelerine gider, kiliselere girer, namaz kilarlar ve
kafirlerden hi¢ kimse onlar1 gérmez. Bazen miimin cinlerin salihlerine de ricalu’l-
gayb derler. Zira insanlarin gozlerinden gaiblerdir. Yine ilimleri herhangi bir
listaddan, kitaplardan ve hislerden almayip, gayb aleminden alanlara da bazen
ricalu’l-gayb denir. Zira bunlar, sehadet alemindeki maddi sebeplere yapismayip,
cismani ve ruhani gida hususunda arada sebep olmaksizin gayba bakar, Hakk’in
feyiz ve imdadin1 beklerler.’”

Daha once degindigimiz gibi ricalu’l-gayb, genel anlamda, tezimizin de
konusu olan gizli veliler toplulugunu ifade eden bir terim olmakla birlikte, 6zel
anlamda bu gizli veliler hiyerarsisinde Hz. Davud (a.s.)’mn kalbi tizerinde bulunan ve
on kisiden olusan bir grubun adi olmaktadir.

Ricélu’l-gaybin 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

Hallerinde daima Rahmanin tecellisi galip oldugundan hafif sesle konusurlar.
- Peygamber yaninda ve Kur’an tildvetinde susmanin ehemmiyetini bilirler.

- Kendilerinde husti ve haya hakimdir.

- Yeryiiziinde sekinet ve vakar ile yiiriirler.

- Kendilerine kétii s6z sdylendiginde karsilik vermezler.

- Onlar bilinmeyen gizlilerdir. Fakat gizli olan bunlarin kendileri degil, halleridir.

16.2 Ricalu’z-zahir

Ricdlu’z-zahir, on sekiz kisidir. Onlar, Allah’m emriyle Allah’in emrinden
zuh(rr edenlerdir. Sayilar1 higbir donemde artmaz ve eksilmez. Onlarin zuhiiru, Allah
iledir. Allah’in haklarin1 yerine getirir, sebepleri kabul ederler. Aliskanliklar1 asmak,
baska bir deyisle harikuldde seyler gostermek onlara gore normaldir. “Allah de,

sonra onlart brak™™* ve “Ben onlart agik¢a davet ettim™" ayetleri, onlara isaret
etmektedir.”’® Seyh Ebti Medyen’in bu gruptan oldugunu haber veren ibnii’l-Arabi
sOyle der:

°73 Bursevi, Kitabu’l-Hitab, s. 327.

74 En’am, 6/91.

> Nuh, 71/8.

>7® Tbn Arabi, el-Fiitihdtii I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 308-309.
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“Seyhimiz Ebu Medyen (ra.) onlardand1. Arkadaslarina sdyle derdi: ‘Insanlar
size muhalefet etseler de, siz insanlara muvafakat gosteriniz. Onlara Allah’in size
verdigi zahirl ve batmni nimetleri gosteriniz. Burada zahirl nimet ile kastedilen,
harikulade seyler, batinl nimetlerden kastedilen ise marifetlerdir. Ciinkii Allah soyle

>77 Hz. Peygamber ise soyle der:

der: ‘Rabbinin nimetine gelirsek, onu anlat
‘Nimetleri séylemek bir giikiirdiir.” Seyhimiz, bu makamin ehli olan kimselerin
lisanyla, ‘Dogru sozliiyseniz, Allah’tan baskasina mi dua edersiniz. Bilakis sadece
O’na dua edersiniz’”"® derdi.””

Velilerden bu on sekiz kisi, nebilerin ve resullerin derecelerindedir. Onlar,
zahirde ve batinda Allah’tan baskasmni tanimazlar.”®® Allah’mn emriyle zuhir eden bu
kimseler, varliklarda Allah’tan baskasmi gormezler. Onlara gore var olan seyler,
Hakk’in mazharlaridir. Onlar, agik ve aleni kimselerdir.”®!

Bu tabakaya “zuhlr” ismi tahsis edildi. Ciinkii onlar, sehadet aleminde zuhtr
etmislerdir. Sehadet aleminde zuhiir eden kimse ise, hi¢ siiphesiz, biitiin alemlerde
zuhlr etmis demektir. Bu ylizden onlar, bu lakabi almaya bagskalarindan daha
layiktirlar.”*

Ismail Hakki-i Bursevi’ye gore, on sekizlerin bir dzelligi de kendilerinden
kevni kerametlerin zuhlir etmesidir. Ona gore batida, on sekizlerden biri olan Seyh
Ebli Medyen kadar fazla keramet gosteren olmamustir. Nitekim doguda da Seyh
Abdiilkadir Geylani’den ortaya ¢ikan keramet baskalarinda goriilmemistir.’*’

Hulasa; on sekiz kisiden olusan ricalu’z-zahir, Allah’in hukikunu ve emrini
icrd ederler. Kendileri ve bagkalar1 hakkinda ilahi emri yerine getirirler ve emre
uymaya baglh kalirlar, sebeplere riayet ederler. Onlara goére mevcidat, Hakk’in
mazharlaridir, varliklarda Hakk’tan baskasini gérmezler. Kendilerinde harikulade
seyler, kevni kerametler (tayy-i mekan, suda yiirlimek vb.) cok goriiliir. Bunlar

peygamberlerin derecelerine ulagmiglardir.

" Duha, 93/11.

78 En’am, 6/40-41.

37 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 309.
% ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 310.
*¥! ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 311.
%2 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 310.
58 Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 328.
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16.3 Ricalu’l-kuvveti’l-ildhiyye/Ricalu’l-kahr

Ricdlu’l-kuvveti’l-ildhiyye (ilahi gilicin adamlar1), sekiz kisidir. Onlarin
Allah’n kitabindan ayetleri, “Kafirlere karsi siddetlidirler”™* ayetidir. Esma-i
ilahiyyeden isimleri ise, “Zii I-kuvveti’l-metin (gii¢ ve metanet sahibi)”** dir. Onlar,
mahiyeti bakimindan varligi zorunlu zat hakkinda bilinmesi gereken ilim ile ilah
olmas1 bakimindan bilinmesi gereken ilmi birlestirmislerdir. Onlarm marifetlerdeki
onceligi pek yiicedir. Hi¢cbir kinayicinin kinamasi onlar1 Allah yolundan alikoymaz.
Onlar, kahir ricali (adamlar1) diye de isimlendirilebilir. Nefslerdeki himmetler onlara
aittir ve bununla tanmirlar. Ibnii’l-Arabi, Fas sehrinde ad1 Ebu Abdullah ed-Dekkak
olan ve bu sekiz kisi i¢inde yer alan bir zattan bahseder ve onun “Kimseden
gizlenmedigim gibi benim yanimda da kimse gizlenmemistir.” soziinili nakleder. Yine
Ibnii’l-Arabi, Endiiliis sehirlerinde onlardan bir kismiyla karsilastigini, onlarin garip
bir etkilerinin oldugunu ve kendi seyhlerinden bir kismmin da bu ricél icinde yer
aldigini belirtir.”*®

Bu sekiz kisiden besi, her zamanda bulunur, sayilar1 artmaz ve eksilmez.
Onlar, kuvvet bakimindan bu sekiz kisinin kademi tizerindedir. Fakat onlarda sekiz
kisiye ait olmayan bir yumusaklik vardir. Onlar, bu makamda peygamberlerin
kademi tlizerindedir. Allah Teala sdyle buyurur: “Onlara yumusak soz soyleyiniz.”>*
Baska bir ayette ise “Allah’in rahmetiyle onlara yumusak davrandin™*® buyurur. Bu
insanlar, giiclii olmanin gerektigi yerlerde sekiz ricalin giiciine sahiptirler. Onlar,
belirtilen yumusaklik 6zelligine sahip olmakla o sekiz kisiden ayrilirlar. Ibnii’l-
Arabi, onlardan bir kismiyla karsilastigini ve kendilerinden yararlanmis oldugunu
haber vermektedir.”® Ayrica bu bes kisi, diinyevi yonetimi iistlenebilecek bir
taifedir. Yani onlar, zahirl veldyete sahip olabilirler. Fakat ricalu’l-kuvvet ise zahiri
velayete sahip degillerdir.”

Ismail Hakki-i Bursevi, bu sekiz kisinin tasarruf ehli oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore, bu kisiler himmet ve tevecciih etseler nefislerde tesiri zuhur

eder ve onlar bu mana ile halk arasinda sohret sahibidirler. Yani chl-i tasarruf

% Fetih, 48/29.

3% Zariyat, 51/58.

%% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 312-313.
%7 Taha, 20/44.

*%8 Al-i Imran, 3/159.

% ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 313.

% ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 314-315.
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olmakla taninirlar. Zira murad ettikleri nesneyi viicida getirirler ve tevecciihlerinin
semeresi viicud bulur. Bu mutasarriflar, kuvvetli meczupturlar. Onlara saygi
gosterilir fakat kendilerine yaklasmaktan ¢ekinmek gerekir. Gerg¢i fenafillah ehlinde
bu gibi isler goriilmez. Zira hakiki mutasarrif, 6ldiiren ve dirilten Allah’tir. En iyisi
ve kuvvetlisi Hakk’1 vekil ittihaz edip tasarruf etmemektir.>®'

Hulasa; sekiz kisiden olusan ricalu’l-kuvveti’l-ilahiyye, ricalu’l-kahr diye de
isimlendirilir. Bunlar, himmet sahibidirler ve ehl-i tasarruf olarak bilinirler.
Diledikleri nesneyi meydana getirirler. Baska bir deyisle, zihinlerinde tasavvur
ettikleri bir nesneyi, dis diinyada viicida getirebilirler. Yonetme ve yargi gibi
diinyevi bir idareye (zahiri veldyet) sahip degillerdir. Onlar, halkin hiirmet ettigi
fakat yaklasmaktan da c¢ekindigi kuvvetli meczuplardir. Hicbir kinayanin
kinamasindan ¢ekinmediklerine goére meldmet niteligine de sahip olduklarini
sOyleyebiliriz.

Zikrettigimiz sekiz kisiden bes tanesi, digerlerinde bulunmayan yumusaklik
vasfiyla 6ne ¢ikar. Bu bes kisi, {istiin bir giice sahip olmakla birlikte, baz1 durumlarda

yumusaklik ve ritk ile muamele ederler. Bunlar, zahiri velayete de sahip olabilirler.

16.4 Ricalu’l-hannén ve’l-atfi’l-ilahi
Ricdlu’l-hannan ve’l-atfi’l-ilahi (ilahi sevgi ve yumusakligin ricali), on bes
kisidir. Allah’in kitabindan ayetleri Siileyman’n riizgarini dile getiren ‘Riizgdr: onun

*32 ayetidir. Onlar,

emrine verdik. Onun emriyle istedigi yone yumasacik akardi.
mii’min olsun kafir olsun, Allah’m kullarmma kars1 sefkat sahibidirler. Onlar,
yaratiklara hiikiim ve yargi goziiyle degil, varlik ve comertlik (cd) goziiyle bakarlar.
Allah, onlardan higbirisine yonetme ve yargi gibi diinyevi bir idare (zahiri velayet)
gorevi vermez. Ciinkii onlarin tecriibe ve makamlari, yaratiklarm isini yerine
getirmeyi kaldirmaz. Oyleyse onlar, mutlak rahmette Hak ile beraberdir. Allah bu
rahmet hakkinda ‘Rahmetim her seyi kusati.”>”* demektedir.”*

Ibnii’l-Arabi, onlardan bir grup ile karsilastigini, bu kadem iizerinde

kendileriyle yiirtidiiglinii ve daha sonra onlardan ayrilip daha once zikrettigimiz bes

' Bursevi, Kitabu'I-Hitab, s. 328.

%92 Sad, 38/36.

% A’raf, 7/156.

3% fbn Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 313-314; Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 329.
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kisiye intikal ettigini sOylemektedir. O bes kisinin makami, ricalu’l-kuvve (sekiz
kisi) ile ricalu’l-hannan (on bes kisi) arasinda oldugundan onlar, iki tarafin arasini
birlestirmis ve baglama vasitast haline gelmislerdir. Onlar (bes kisi), diinyevi
yonetimi tistlenebilecek taifedir. Ricadlu’l-kuvve ve ricalu’l-hannan ise kullarin
islerini hi¢cbir zaman yonetmez, onlardan higbirisi adina bir gorev iistlenmezler.””
Anlagildigina gore, ricidlu’l-hannan taifesi, miimin ya da kéfir Allah’in
kullarma kars1 sefkat ve merhamet gosterirler. Mutlak rahmette Hakk ile
beraberdirler. Bulunduklari makam itibariyla bunlara zahiri veldyet (diinyevi

yOonetim) verilmemistir.

16.5 Ricélu’l-heybet ve’l-celal

Ricédlu’l-heybet ve’l-celal (heybet ve celal ricali), her donemde dort kisidir,
sayilar1 artmaz ve eksilmez. Onlarin Allah’m kitabindan ayetleri “Allah O yiice
Yaraticidir ki yedi kat gogii ve yerden de onlarin benzerini yaratmistir. Allah’in emri

. . 596
ve hiikmii bunlar arasinda iner durur”

ayetidir. Miilk suresindeki ayetleri ise, “O,
vedi gogii, birbiri iizerinde tabaka tabaka yaratti. Rahmdn'in yaratmasinda bir
aykirilik, uygunsuzluk goremezsin”" ayetidir.”*®

Onlar, Evtad’a yardim eden kimselerdir. Onlarin hallerine galip olan sey,

Areq - . nqe v e J n . 599
ruhaniliktir, kalpleri semavidir, yeryliziinde bilinmezler, semada ise taninirlar.

Bunlar, dért evtadin diginda bulunan dort 6zel velidir.®®

Bu ylizden dort evtad ile
karistirilmamalidir.
Bu dort kisiden birincisi, Allah Teala’nin, “Sira iiflenir ve Allah’in diledigi

kimseler disinda goklerde ve yerde bulunan herkes olir”®"

ayetinde istisna
ettiklerindendir. kincisi ise, sonsuz hakkinda ilim sahibidir. Bu, aziz bir makamdir.
S6z konusu kisi, miicmelde tafsili (biitlinde ayrmntiy1) bilir. Bize gore ise, onun
ilminde bir biitiinliik (miicmel) yoktur. Ucgiinciisii ise, yaratmada etkin himmet

sahibidir, fakat ondan hicbir sey meydana gelmez. Dordiinciiden ise, seyler meydana

%% bn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 314-315; Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 329.
>% Talak, 65/12.

7 Miilk, 67/3.

>% ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 315.

99 Ayni eser, c. XI, s. 316.

590 Bursevi, Kitabu’l-Hitab, s. 329.

601 Ziimer, 39/68.



125

gelir. Fakat onun bu seyler hakkinda bir iradesi olmadigi gibi onlarla ilgili bir
himmeti de yoktur. En iist 4lem, onlarin mertebesinin yiiceligine uygundur.®®?

Onlardan birisi, Hz. Muhammed (a.s.)’in kalbi iizerindedir. Ikincisi Suayb
(a.s.)’m, Ugiincilisii Salih (a.s.)’in, dordiinciisii ise Hud (a.s.)’un kalbi iizerindedir.
Onlardan birisine Mele-i Ala (Yiice Topluluk)’dan Azrail bakarken, birisine Cebrail,
birisine Mikail digerine ise Israfil bakar. Onlardan birisi, Allah’a, Ama’nin
kendisiyle iliskisi bakimmdan ibadet ederken, ikincisi Ars’in kendisiyle iliskisi
bakimindan ibadet eder. Ugiinciisii semanin, dérdiinciisii ise yeryiiziiniin kendisiyle
iliskisi bakimmdan Allah’a ibadet eder. Biitliin alemin ibadetleri bu dort kiside
toplanmistir. Onlarin igleri tuhaf, durumlari gariptir.603 Ibnii’l-Arabi, bu kisilerle
gbriismesini s0yle anlatir:

“Karsilastiklarim icerisinde onlar gibisi yoktu. Onlarla Dimesk sehrinde
karsilastim ve s6z konusu kisiler olduklarini anladim. Onlar1 daha 6nce Endiiliis
sehirlerinde de gormiistiim ve benimle bir araya gelmislerdi. Ancak onlarin bu
makama sahip olduklarini bilmiyordum, bilakis onlar bana gore, Allah’in diger
kullarindan bazilariydi. Bunun {izerine, onlarin makamlarini bildirdigi ve hallerini
bana gosterdigi icin Allah’a siikrettim.”**

Anladigimiz kadariyla bu dort kisi, evtdda yardim eden, yeryliziinde
taninmayan, gokte ise tanman ruhani kimselerdir. Onlarin sayis1 evtad ile ayni olsa
da evtaddan farkhidirlar. Bu dortlerden birincisi, kiyamet aninda birinci stira iiflenip
herkes &ldiigiinde, Allah’n istisna ettigi kimselerden oldugu icin 6lmez. Ikincisi, aziz
bir makamda bulunur ve nimiitendhi (sonsuz) hakkinda ilim sahibidir. Ugiinciisii,
himmet ve tasarruf sahibi olsa da kendisinden bir sey meydana gelmez. Dordiinciisii
ise himmet sahibi olmasa da, iradesi disinda kendisinde bir seyler meydana gelir. Bu
dort kisiden her biri, Hz. Muhammed (a.s.), Hz. Suayb (a.s.), Hz. Salih (a.s.), Hz.
Hid (a.s.) olmak iizere, bu dort peygamberden birinin kalbi {izerinde bulunur. Yine
dortlerden her birine, Israfil (a.s.), Mikail (a.s.), Cebrail (a.s.) ve Azrail (a.s.) olmak
lizere, bu dort biiyiik melekten biri nazar eder. Bu dort kiside tiim alemin ibadetleri

toplanmustir.

592 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 316; Bursevi, a.g.e., s. 330.
593 ibn Arabi, a.g.e.,, ¢. XI, s. 316-317.
504 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s.317.
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16.6 Ricalu’l-feth
Feth, ¢ogulu fiitih olan ve agmak anlamina gelen Arapga bir kelimedir.®
606

Cogulu flitihat™” seklinde de kullanilmaktadir. Tasavvufi bir terim olarak ise; rizik,

ibadet, ilim, marifet ve kesif gibi zahirl ve batini nimetlerin Allah tarafindan kula
acilmasi anlamma gelmektedir.*”’

Kasani, bazi fetih ¢esitlerinden bahsetmektedir. Bunlardan Feth-i Karib,
nefsin menzillerini gegen salik i¢in acilan kalp makami ve bu makamda kalbin ortaya

¢ikan sifat ve olgunluklaridir. “Allah’tan bir zafer ve yakin bir fetih...”*®

ayeti bu
fethe isaret eder. Feth-i Miibin, agik fetih anlamindadir. Kalbin sifatlar1 ve kemalatin
ortaya ¢ikmast icin, ilahi isimlerin nurlarinin tecellilerine ve velayet makamindan
kula agilan seylere denir. “Muhakkak Biz Sana apagik bir fetih nasip ettik™® ayeti
bu fethe isaret eder. Feth-i mutlak, mutlak fetih demektir. Fiitihatin en iist ve en
milkemmel seviyesidir. Zat-1 ehadiyyetin tecellisini, ayn-1 cem’de, masivadan
tiimiiyle fani kilip istigrak halinde bulunmay: ifade eder. “Allah’in zaferi ve fethi

010 ayeti bu fethe isaret eder.’!

geldigi zaman...

Ricélu’l-feth (feth adamlar1), her donemde yirmi dort kisidir. Onlarin sayilari
artmaz ve eksilmez. Allah, kendi ehlinin kalplerine acacagi marifet ve sirlari ricalu’l-
feth vasitasiyla agar. Allah onlarin adedini, saatlerin sayisinca yapmistir. Her bir saat
icin onlardan bir adam vardir. Gece veya giindiiziin herhangi bir saatinde ilim ve
marifetlerle ilgili bir husus bir kimseye agilirsa, bunlar o saatin adamina aittir. Onlar,
yeryliziine dagilmislardir, hicbir zaman bir araya gelmezler. Onlardan her biri,
ikamet ettigi yerde bulunur ve asla baska bir yere gitmez.°"

Ibnii’l-Arabi, bu taifeden Yemen’de iki kisi, dogu sehirlerinde dort Kisi,
Magrib’de ise alt1 kiginin oldugundan s6zetmistir. Digerleri ise baska bdlgelerdedir.
Onlarin Allah’in kitabindan olan ayetleri “Allah insanlara rahmetinden neyi agarsa,

59613

artik onu tutacak, kisacak olan yoktur ayetidir. Daha once zikredilen dort kisinin

(Ricalu’l-heybet ve’l-celal) ayeti ise, bu ayetin kalan kismidir: “Neyi de tutarsa,

505 fbn Manzfir, Lisanu l-Arab, c. X, s. 170-173.

596 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 220.

97 Kasani, Istuldhdtu’s-Siifiyye, s. 152.

6%% Saff, 61/13.

699 Fetih, 48/1.

619 Nasr, 110/1.

1l Kasani, a.g.e., s. 152-153; Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 213-214.

512 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 317-318; Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 330.
613 Fatir, 35/2.
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614
72" Bununla beraber bu

bundan sonra onu génderecek yoktur. Allah aziz ve hakimdir.
kisilerin kademi “O, yedi gogii tabaka tabaka yaratandu”®" ayetindedir.®'®
Ehlullahin kalplerine gelen marifet ve esrar, bu yirmi dort kisi (ricalu’l-feth)
vesilesiyle gelir. Onlar, bir giinde bulunan yirmi dort saati temsil ederler. Her bir saat
icin bir adam tayin edilmistir. Yirmi dort saatten herhangi birinde, bir kimsede
marifet ve sirlarla ilgili bir fetih gerceklesirse, o fetih o saatin adami vasitasiyla

meydana gelmistir. Onlar, yeryiiziine dagilmislardir. Higbir zaman bir yerde

toplanmazlar, bulunduklari yerleri terk etmezler.

16.7 Ricalu’l-mearici’l-ula

Ricédlu’l-mearici’l-ula (yliksek miraclarin adamlar1), yedi kisidir. Kendilerine
‘yiikksek adamlar’ denilen bu ricalin sayisi, higbir donemde artmaz ve eksilmez.
Onlar, yliksek miraglarin adamlaridir. Onlarin her nefeste bir miraci1 vardir. Onlar,
nefesler aleminin en stiinleridir. Allah’m kitabindan ayetleri, “Siz iistiin

59617 59618

ve “Allah sizinle beraberdir 619

olanlarsiniz ayetleridir.
Tasavvuf ehlinden bazi insanlar, sayilar1 yedi oldugu i¢in bu kisilerin “abdal”
oldugunu zannetmistir. Nitekim bazi kimseler de abdali kirk saymis ve sayilar1 kirk

A . A . - 620
olan “recebiler”i, abdal zannetmistir.

Dolayisiyla sayilar1 yedi olan abdal ile yine
sayilar1 yedi olan ricalu’l-meéarici’l-uld karistirilmamalidir. Bunlar ricdlu’l-gayb
hiyerarsisinde iki farkl ziimredir.

Ibnii’l-Arabi, onlardan bir grup ile karsilastigini ve hallerine muttali oldugunu
belirtir. Bu yedi kisi, urlic (mirag, ylikselis) ehlidir. Onlarin, Allah’tan 6zel bir ilim
tahsil etmek icin, her nefeste Allah’a miraglari vardir.**!

Yedi kisiden olusan ricalu’l-mearici’l-uld, nefesler aleminin yani Hz. Davud
(a.s.)’un kalbi lizerinde bulunan ricalin en iistiinleridir. Sayilar1 abdal ile ayni olsa da
abdaldan farkli kimselerdir. Onlarin her nefeste Allah’a miraglar1 vardir ve her

miragta 6zel bir ilim sahibi olurlar.

514 Fatrr, 35/2.

15 Miilk, 67/3.

%1% Tbn Arabi, el-Fiitihdtii I-Mekkiyye, ¢. X1, s.318.

617 Al-i imran, 3/139.
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16.8 Ricalu’t-tahti’l-esfel
Ricélu’t-tahti’l-esfel (alt ve asaginin adamlar1), gidalar1 ve hayat kaynaklar1

nefes-i Rahman olan yirmi bir kisidir.*

Bu insanlar alt ve asaginin adamlaridir.
Onlar, Allah’tan telakki ettikleri bir nefes sahibidirler ve kendilerinden ¢ikan nefes
hakkinda bir marifetleri yoktur. Bunlarin sayilar1 hi¢cbir donemde artmaz ve azalmaz.
Allah’m kitabindan ayetleri, “Sonra onu asagilarin asagisina indirdik™®* ayetidir.
Burada kastedilen, tabiat alemidir, ¢linkii ondan daha asagis1 yoktur. Allah, tabiat
alemi kendisiyle hayat bulsun diye, insam1 ona indirmistir. Ciinkii tabiat, asil
itibariyla oliidiir. Allah ise, kendisine gonderdigi bu Rahmani nefes vasitasiyla onu
diriltmistir. Bu sayede hayat, biitiin varliga yayilir. Ciinkii Allah’tan bagka her seyin
yaratilis amaci, Allah’a kulluk etmektir. Oyleyse her seyin varlik bakimmdan diri,
hiikiim bakimindan ise 6lii olmasi kaginilmazdir. Allah’ i disindaki her sey, hayat ve
oliimii bir araya getirir. Bu yiizden Allah, “Insan, daha énce hichir sey degil iken
kendisini yarattigimizi diisiinmez mi”®** buyurmustur. Burada Allah, seylik halinde
onunla beraber oldugu gibi, bu seylik yokken de onunla beraber oldugunu ifade eder.
Bu nedenle insan, varlik bakimindan diri, hiikkiim bakimindan oliidir. Bu adamlar,
her nefesle birlikte Allah’in katindan gelen seylere bakarlar. Onlar, devamli olarak
huzur sahipleridir.*®

Anlagildigina gore bunlara ricalu’tahti’l-esfel (alt ve asagmin adamlar)
denmesinin nedeni, aslinda 6lii olan ve en asagi alem olarak kabul edilen tabiat
aleminin, kendilerine Rahmani nefesin niizal ettigi bu rical vesilesiyle hayat bulmasi1
dolayistyladir. Allah, bu kisilere bahsettigi nefes-i Rahman ile tabiat alemini diri

tutmakta ve bdylece hayat biitiin mevciidata yayilmaktadir.

16.9 Ricalu’l-imdadi’l-ilahi ve’l-kevni
Ricédlu’l-imdadi’l-ilahi ve’l-kevni, ilahi ve kevni yardimin adamlar1 demektir.
Onlar, her donemde sayilar1 artmayan ve eksilmeyen ii¢ kisidir. Onlar, Allah’tan

yardim ister ve halka yardim ederler. Fakat bunu basa kakma, siddet ve zorlamayla

622 {smail Hakki-i Bursevi, bunlarin sayisinin on bir oldugunu beyan eder. Onlara Rahmani nefes iner
ve yasam gidasi olur. Kendilerinden ¢ikan nefesi fark etmezler, zira giren nefesle ilgilidirler. Onlar,
kalem, levh, ars, kiirsi ve yedi sema olmak iizere on bir mertebeden feyiz alirlar. Bkz: Bursevi,
Kitabu’l-Hitab, s. 331.

% Tin, 95/5.

624 Meryem, 19/67.

623 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 320-322.
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degil, aksine giizel bir islupla, lituf, yumusaklik ve rahmet ile yaparlar. Onlar,
kendisinden istifade etmek {iizere Allah’a yoOnelir, faydali olmak i¢in de halka
yonelirler. Onlarin icinde erkekler oldugu gibi kadinlar da vardw. Allah, onlar1
insanlarin ihtiyaclar1 hususunda ¢aba gostermeleri i¢in ehil yalpmlgtlr.626

Bu insanlarin sifat1 sudur ki onlar, Allah’in yaratiklarina bir sey
verdiklerinde, kendilerinde liituf ve giizellik goriiliir. Oyle ki, insanlardan bir sey
alanin kendileri ve insanlarin onlarin {izerinde bir hak sahibi oldugu zannedilir.
Ibnii’l-Arabi, insanlara onlardan daha giizel muamele edenini gérmedigini belirtir.
Bu ii¢ kisiden birisi, siirekli ve kesintisiz bir sekilde, fetih halindedir. O, makamdan
makama ge¢cmeyecek sekilde tek bir kadem iizerindedir. Allah ile durur,
yaratilmislarla ilgili Allah’in emrini yerine getirir. O’nun diisturu, “Allah’tan baska

ilah yoktur. O, Hayy ve Kayyum dur™®*’

ilkesidir. ikincisi ise mekekt aleminin
sahibidir, meleklere yardim eder ve onlarla oturur. Onun makam ve halleri degisir.
Alemin her bir suretinde zuhtir eder, dilerse ruhanilesir. Ugiinciisii ise, miilk aleminin
sahibidir, insanlarla oturur ve yumusak bir iisluba sahiptir. Onun makamlar1 da
degisir. Bu kisi, insanlara, yani hayvani nefslere yardim eder. Onlarin isleri tuhaf,
manalari latiftir.*®

Bahsedilen ii¢ kisiden bir tanesiyle Isbiliyye’de karsilastigini anlatan Ibnii’l-
Arabi, onun adinm Musa b. Imran oldugunu nakleder. O, vaktinin efendisi ve
karsilastiklarin en bl'iyiiklerindendir.629

Ug kisiden olusan ilahi ve kevni yardimmn adamlar1 (ricAlu’l-imdadi’l-ilahi
ve’l-kevnl), Hakk Teédld’dan istimdad edip halka yardim ederler. Baska bir deyisle
Hakk’tan alip halka verirler. Insanlarin ihtiyaglarmi gidermeye calisirken giizel bir
iisliba sahip olup, halka yumusak davranir, onlar1 incitmez, sefkat ve merhametle
muamele ederler. Onlardan birisi, siirekli fethe mazhar olup, makami sabittir,
degismez. ikincisi, melekiit Aleminin sahibi olup meleklerle beraber bulunur, degisik
suretlerde zuhdir edebilme kabiliyetine sahiptir, makami degiskendir. Ugiinciisii ise,

miilk aleminin sahibi olup, insanlara yardim eder, makami degiskendir.

626 Ayni eser, c. XI, s. 322.

627 Bakara, 2/255.

528 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 323-324.
629 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 322.
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16.10 Ricalu’l-ilahi ve’r-Rahmani

Bu grup ¢ kisi olup ilahl ve Rahmani kimselerdir. Higbir donemde sayilari
artmaz ve eksilmez. Bazi hallerinde abdala benzeseler bile abdaldan degillerdir.
Allah’in kitabindan ayetleri ‘Omnlarin Beyt(ullah) yamndaki namaziari da 1slik
calmaktan ve el cirpmaktan ibarettir'®° ayetidir. Allah’in kelami hakkinda iki itikat
arasinda garip bir itikatlar1 vardir. Onlar, ilahi vahyin ehlidir. Onu kaya iizerindeki
bir ses gibi veya ¢an sesi gibi duyarlar. Bu kimselerin makami budur.®*!

Ismail Hakki-i Bursevi’ye gore, bu ii¢ kisiye gelen vahy-i ilahi, sert bir tasa
stirtiinen zincirin ¢ikardigt ses gibi duyulur. Onlar, o siddetli sesten ilahi maksudun
ne oldugunu anlar ve ona gére amel ederler. Bu vahiy tiirii, en siddetli olanidir.®*?

Ibnii’l-Arabi, bu {i¢ kisinin durumlar1 hakkinda herhangi bir sey
Ogrenemedigini belirtir. Acaba Allah vahiyle konustugunda, bu ¢an sesinde anlama
giiciinii onlara kendilerinden mi vermisti? Yoksa can sesinin getirdigi bilgileri
anlamada baskalarina mi ihtiya¢ duyarlar? Bununla ilgili olarak Ibnii’l-Arabi soyle
der:

“Kimse onlari durumu ile ilgili bana bilgi vermedi. Bu meseleyi kendilerine
sordum, fakat onlarmn hicbiri bana bir sey soylemedi. Hakk katindan da onlarin
durumu hakkinda bir bilgi edinemedim.”®*?

Bu kimseler hakkinda bilgi edinemedigini ifade eden Ibnii’l-Arabi, yine de
onlarin durumu veya bulunabilecekleri konumla ilgili bazi yorumlarda bulunur.
Nitekim ona gore su ayet onlarin durumuyla ilgili olabilir: “Kalplerinden korku
gidince ‘Rabbiniz ne demisti?’ derler. Onlar ‘Hak olani’ diye cevap verirler.”®*
Boylece bayildiktan sonra sdylenen seyi anlarlar. Ciinkii Allah vahiyle
konustugunda, sanki o melekleri bayiltan bir ¢an sesi gibidir. Ayildiklarinda yani
kalplerinden korku gidince soyle derler: Rabbiniz ne demisti? Acaba bu ii¢ kisi
Hakk’mn kelamini duymada bu konumda mi idiler? Yoksa Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
verildigi gibi onlara da anlayis m1 verilmisti? Nitekim vahyin gelisi ile ilgili rivayet

edilen bir hadiste Hz. Peygamber “Bazen vahiy bana zil sesi gibi gelir ki bu bana ¢ok

630 Enfal, 8/35.

53! ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 324-325.
532 Bursevi, Kitabu’l-Hitab, s. 332.

633 {bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 325-326.

634 Sebe, 34/23.
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agwr gelir. Sonra ses kesilir ve vahyedileni anlarim™® buyurmustur. Bu rivayet de
onlarin durumunu agikliyor nitelikte olabilir. Bu ii¢ kisinin durumuyla ilgili
yorumlardan sonra ibnii’l-Arabi, “Allah onlarin bu konudaki durumunu en iyi
bilendir®*® degerlendirmesini yapmaktadur.

Neticede bu ii¢ kisinin en belirgin 6zelligi, ilahi vahye mazhar olmalaridir.
Fakat onlara gelen vahyi, peygamberlere gelen vahiy gibi degerlendirmemek gerekir.
Ciinkii vahyin bircok mertebelerinin oldugu bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim’den
Ogrendigimize gore Allah, bal arisina bile vahyetmistir. Ancak vahyin en istiini
Peygamberlere gelen vahiydir. Risalet sona erdigi ic¢in, artikk o vahiyle kimse
sereflenmez. Lakin peygamberlerin mirascilar1 olan veli kullarin kalplerine de kesif,
gercek riiya ve hiss-1 hayalden yahut da melegin sesi tarafindan bir sey atilir ki, buna

da mecazen vahiy denilmistir. Aslinda bu durum genelde “ilhAm” olarak adlandirilir.

16.11 Raciiliin vahid
Bu kisi, her donemde tek bir adam oldugu gibi, bazen kadin da olabilir.

[bnii’l-Arabi, “O, kullarimin iistiinde mutlak hdkimiyet sahibidir®®’

ayetinin bu
kimselere isaret ettigini belirtir. Allah’tan baska her seye uzanan bir yetkiye sahip
olan bu kisi, keskin zekali, cesur, atilgan ve iddia sahibidir. O, dogruyu sdyler ve
adaletle hitkmeder.®*®

Ibnii’l-Arabi bu makamda bulunan kimseler hakkinda su bilgileri verir:

“Bu makamin sahibi, Bagdat’ta bulunan seyhimiz Abdiilkadir el-Cili idi. O,
mahliikat {izerinde hakkiyla giic ve otorite sahibi idi. Onun isi biiyiik, haberleri
meshurdu. Kendisiyle karsilasmadim, ancak bu makamda zamanimizin sahibiyle
karsilastim. Abdiilkadir, benim karsilastigim bu sahistan birtakim konularda daha
yetkin idi. Diger sahis vefat ettikten sonra, glinlimiizde bu makami kimin iistlendigini

. 639
bilmiyorum.”

635 Buhari, Bedii’l-vahy, 2.

636 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 325-326.
7 En’am, 6/18, 61.

638 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 326.

639 Ayni eser, c. XI, s. 326-327.
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16.12 Raciilii’l-berzah

Raciilii’l-berzah, berzah adami demektir ve tek bir kisidir. Allah, berzah
alemini siirekli onunla korur. Hi¢bir donem bdyle bir adamdan yoksun degildir. O,
iki farkli cinsten meydana geldigi icin berzah adami denmistir. Makaminda
kendisinden baskasi bulunmaz ve Hz. Isa (a.s.)’ya benzer. Bu kisi, bilesiktir,
karigiktir. O, ruh ve beser arasinda dogmustur. Beser bir babaya sahip oldugu malum
degildir. Nitekim Belkis’in da cin ve insanlar arasmda dogdugu anlatilir.** Onun
dogumu bu nitelikte gergeklesmistir. Bu kisi, doga bilimcilerinin goriislerine aykiri
olarak, annesinin suyundan yaratilmistir. Doga bilimcilerine gore ise kadinin
suyundan ¢ocuk dogmaz. Halbuki Allah her seye kadirdir.**!

Bilindigi gibi tabiat kanunlarina gore insan, erkek ve kadin olmak iizere iki
ayr1 cinsiyetin birlesmesinden meydana gelmektedir. Fakat bu kanunlar1 yaratan ve
evrene koyan Allah’tir. Bagka bir deyisle, sebepler Allah’mn elindedir. Istedigi zaman
bu sebepleri, kanunlar1 kaldirma kuvvetine de sahiptir. Nitekim ates yakici oldugu
halde Allah, atese emretmis ve ates, Hz. Ibrahim (a.s.)’i yakmamistir. Dolayisiyla
Hz. Adem (a.s.)’i annesiz-babasiz, Hz. Isa (a.s.)’y1 ise babasiz olarak yaratmaya
kadir olan Allah, iki farkli cinsten meydana gelen ve ruh ile beser arasinda bulunan

berzah adamini da yaratmaya kadirdir.

16.13 Raciiliin vahid

Raciiliin vahid, tek bir adamdir, her donemde sadece bir kisidir. Bazen tek bir
kadin da olabilir. O, biitiin alemlere uzayan ince baglara sahiptir. Bu kisinin makam1
bilinmedigi i¢in, onun halini bilen baz1 ehl-i tarik, kendisini kutup ile karistirarak,

642 7aten kutbun da sadece

kutup oldugunu zannetmislerdir, halbuki kutup degildir.
erkeklerden olabilecegi belirtilmistir.***

Raciiliin vahid, makami bilinmeyen fakat alemlere uzanan manevi baglara
sahip olan tek bir adam veya tek bir kadindir. O, kutuptan farkli bir kimse olup, tek

olmasi itibartyla kutup ile karistirilmamasi gerekir.

640 jsmail Hakki-i Bursevi’ye gére, Belkis’in annesi insan, babasi ise cin idi. Eger tersi olsaydi,
annesinin yaninda dogar ve insan suretinde zuhur etmezdi. Bu husustan, insan ve cin arasinda nikah
ve alaka olabilecegi anlasilmaktadir. Bkz: Bursevi, Kitabu 'I-Hitab, s. 332.

! fbn Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 327-328; Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 332-333.

542 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 328; Bursevi, a.g.e., s. 334.

643 Bursevi, a.g.e, s. 332.
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16.14 Sakitii’r-Refref bin Sakitii’l-Ars
Bu kisi de, tek bir adamdir ve makamiyla isimlendirilir. Makami1 hasebiyle
ona, Sakitlii’r-Refref bin Sakitli’l-Ars demislerdir. Onun Allah’m kitabindan ayeti

644 ayetidir. Ibnii’l-Arabi, kendi doneminde bu

“Battiginda yildiza yemin olsun ki
makamda bulunan kisiyi Konya’da gordiigiinii haber vermekte ve onun halini s6yle
nitelendirmektedir:

“O, halini asamaz, nefsiyle ve Rabbiyle mesguldiir. Isi biiyiik, hali yiicedir.
Onu gormek, kendisini goreni etkiler. Onda inkisar (kiriklik) vardir. Zaten ben de
kendisini kirik ve zelil bir halde gordiim. Onun niteligi beni sasirtti. Marifetler
hakkinda konusan bir dile sahipti ve ¢cok haya sahibiydi.”®*
Netice itibartyla, Sakitii’r-Refref bin Sakitii’l-Ars adinm Ibnii’l-Arabi’de

belirli bir makama isaret eden simgesel bir isim oldugunu sdyleyebiliriz.

16.15 Ricalu’l-gani billah

Iki kisiden olusan ricalu’l-gani billdh, “Allah ile zengin adamlar”
anlamindadir. Onlar, her doénemde nefesler alemindendir. “Allah dlemlerden
zengindir(ganidir)”®*® ayeti, onlara isaret etmektedir. Allah, bu makami onlar
vasttastyla muhafaza eder. Birisi digerinden daha kamildir. Bu iki kisiden biri,
digerinden daha diisiik mertebede olandir ve kendisine izafe edilir. Digeri ise Allah
Teald’ya izafe edilir. Hz. Peygamber, bu makam sahibi hakkinda ‘zenginlik mal
coklugu degil, goniil zenginligidir ®*" buyurmustur.***

Bu makamin iki adam1 vardir. Alemde goniil zenginleri bulunsa bile onlarin
zenginliginde kusku vardir. Bu nedenle zamanda saf zenginlik bu iki adama hastir.
Onlarin nihayetleri bidayetlerinde ve bidayetleri nihayetlerindedir. O ikisinden biri
sehiddet 4alemine yardim eder. Bu bakimdan sehddet alemindeki her zengin
zenginligini bu adamdan alir. Digeri ise, melekfit dlemine yardim eder. Oyleyse
melekit aleminde Allah ile zenginlesen herkes, bu adamdan yardim alwr. Bu iki

adamin kendisinden yardim aldigi1 kimse ise, Hak ile miitehakkik olan ulvi bir ruhtur.

Onun zenginligi, Allah’tir, yoksa Allah ile zengin degildir. Zenginlik o ikisine izafe

644 Necm, 53/1.

545 Tbn Arabi, el-Fiitithdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 328-329.

646 Al-i imran, 3/97.

647 Buhari, Rikak 15; Miislim, Zekat 120; Tirmizi, Ziihd 40.
64 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 329.
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edilse de, zenginlik adamlar1 ¢ kisidir. Onlarin beserilik yoniine bakilirsa, zenginlik
adamlari iki kisi olur. Bazen bunlar, kadin da olabilir. Oyleyse nefs ile zengin olan,
Allah ile zengin olan ve zenginligi Allah olan kimselerden s6z edilmektedir.**’
Neticede, ricalu’l-gani billah normalde iki kisi oldugu halde bu iki kisinin
kendisinden istimdad ettikleri ve zenginligi Allah olan ulvi ruhu da sayarsak bunlar
tic kisi olmaktadir. Eger iki kisinin beseriyetine ve ulvi ruhun da ruhaniyetine
bakarsak o zaman ricalu’l-gani billah iki kisi olmaktadir. Allah Teala, gmna
(zenginlik) makamini onlarla muhafaza eder. Onlardan biri sehadet dlemine yardim
eder ve orada ne kadar zenginlik varsa onun sebebiyle olur; digeri de melekt

alemine yardim eder ve orada ne kadar zenginlik varsa onun sebebiyle olur. Bu taife

icerisinde kadin da olabilir.

16.16 Sahsun vahid

Ricélden birisi de tek bir sahistir. Bu sahis, her nefeste farkli hallere girer ve
Rabbi hakkindaki ilmiyle Rabbinin zati hakkindaki ilmi arasinda her nefeste
bikmadan usanmadan farkli hallere girer. Onu tek bir menzilde gormek, neredeyse
miimkiin degildir. Rical i¢cinde hal itibariyla ondan daha garibi yoktur. Allah’
bilenler igerisinde bu makam sahibinden daha biiylik marifet sahibi de yoktur.
Allah’tan korkar ve O’ndan sakmir. Allah’in kitabindan onun ayeti, “O 'nun benzeri

hi¢bir sey yoktur, O, isitendir, go"rendir”650

ile “Sonra onlara karsi size tekrar
egemenlik verdik”®' ayetleridir. Ibnii’l-Arabi, bu makamdaki sahsi gordiigiini,
tanidigmi, onun kendisine bilgi verdigini ve bu sahsin eklemlerinin Allah
korkusundan siirekli titredigini ifade etmektedir.®>*

Sahsun vahid, her nefeste yenilenen, farkli hallere giren bir kimse olup, Allah
hakkinda derin bir ilme ve marifete sahiptir. Nitekim Allah’1t bilmekten ve O’nun
heybetinden kaynaklanan bir hagyete sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu hasyet, onun

viicudunun daima titremesine sebep olmaktadir.

549 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 329-330; Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 335.

650 Siira, 42/11.

851 jsra, 17/6.

%52 [bn Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 330-331; Bursevi, Kitabu'I-Hitab, s. 336.
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16.17 Ricalii ayni’t-tahkim ve’z-zevaid

Bu kimseler, ‘tahkim ve ilave bilgiler adamlari’dir. Onlar, her donemde
sayilar1 artmayan ve eksilmeyen on kisidir. Makamlari, duada lisan-1 inbisata ziyade
hususiyetleri yani inbisat ve reca ile dua etmeleridir. Onlarin halleri, gaybe imanin
artmasi ve bu gaybin 6grenilmesinde yakinin artmasidir. Boylelikle onlar i¢in gayb
kalmaz.®>?
Bir gayb onlar adina sehadet haline geldiginde, baska gaybe imanlar1 ve onu

tahsil etmeye olan inanglar1 artar. “De ki: Rabbim ilmimi artir™®>*

, “Imanlaryla
beraber imanlart artar”655, “Iman etmis olanlara gelince, inen stire onlarin imanini
artirmistir. Onlar bunu birbirlerine miijdelerler™®® ayetleri, bu kimselere isaret
etmektedir. Allah Teala baska bir ayette “Kullarim beni senden sorarlarsa, (bilsinler
ki), gercekten ben (onlara ¢ok) yakinim. Bana dua edince, dua edenin duasina cevap
veririm”®" buyurur. Ibnii’l-Arabi, her gaybm onlar i¢in sehadet, her halin de onlar
icin ibadet oldugunu bir beyit ile ifade etmektedir.*>®

On kisiden olusan ricalii ayni’t-tahkim ve’z-zevaid, inbisat ve reca ile dua
ederler. Halleri, gayba yakinen iman etmis olanlarin halidir, gayb alemi onlara
sehadet alemi gibi goriiniir. Onlar gayba eristiklerinde onun Gtesindeki gayba ermek

isterler, goniilleri kanmak bilmez. Bu sekilde onlarin hem ilimlerinin hem de

imanlarinin arttig1 sdylenebilir.

16.18 Biidela

Biidela, her donemde sayilar1 artmayan ve eksilmeyen on iki kisidir. Ibnii’l-
Arabi’ye gore bunlar, isimleri bakimindan bazilar1 tarafindan abdal ile karistirilsa da,
abdal ve biidela farkli iki gruptur. Ayn1 zamanda biideld, say1 bakimmdan da nukaba
ile benzesmektedir. Biidela diye adlandirilmalarinin sebebi sudur ki, onlardan birisi
bulunmadiginda digeri onun yerini alr ve hepsi birden onun yerine getirdigi isi

yaparlar. Boylece onlarm her biri, hepsinin ayni sayilir.*>

653 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 331-332.

654 Taha, 20/114.

6> Feth, 48/4.

66 Tevbe, 9/124.

857 Bakara, 2/186.

558 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 332.

659 {bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 333; Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 336-337.
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Ibnii’l-Arabi’ye goére bu kimselerin Allah Teadld’nin kitabindan ayetleri,

Belkis’in “Sanki odur (tipki onun gibidir)”660

sozudiir. Burada Belkis, tahtindan soz
etmektedir. Belkis’in gordiigii taht, kendi taht1 idi, baskas1 degil. Fakat bu hususta
stipheye diismesi kendiligindendi. Belkis’in zihni karisikligi, alisilagelmis mesafenin
uzakligindan kaynaklanmigti. Zaten bu yolda insanlarin bir grubu, aliskanliklar
yiiziinden sapmustir.®'

Hatib el-Bagdadi’nin Tarihu Bagdad’inda Kettani’ye (6.322/933) atfedilen en
eski rivayetlerden birinde®® biidelanin sayisi, kirk olarak ifade edilse de buradaki
biidela kelimesi biiyiik bir ihtimalle abdal anlaminda kullanilmustir.®®® Ciinkii daha
once de ele aldigimiz gibi abdalin sayisinin kirk olduguna dair yaygin bir anlayis da
mevcuttur.

Abdal ve biidelda kelimeleri hadislerde veya bazi sifiler tarafindan
birbirlerinin yerine kullanilsa da, ricalu’l-gayb hiyerarsisinde bunlar farkl tifelerdir.
Bunlar sayilar1 itibariyla da farkhidirlar. Biideld on iki kisiden olusmakta olup,
onlardan her biri, digerlerini bulamasa, hemen onlarin yerini alabilir ve hepsinin de
islerini yapabilir. Boylelikle her biri geri kalanmin ayni oldugundan, baska bir
deyisle, bunlardan biri digerlerinin tiimii hilkmiinde oldugundan, bu kimselere biidela
denilmistir. Allah Teala, tiim alemin kemalatim1 bir sahista toplayabileceginden, bu,

O’nun kudreti disinda degildir.

16.19 Ricali’l-istiyak
Istiyak kelimesi liigatte, nefsin bir seyi arzulayip ona meyletmesi anlamma
gelmek‘[edilr.664 Tasavvufi bir 1stilah olarak ise, “muhibbin (sevenin) i¢inin lezzete ve
onun devamina visalden dolayi, vuslat yani kavusma halinde mahbiba dogru
55665

cekilmesi anlammdadir. Sevk, mahbliba kavusmakla zail olur, istiydk ise

mahbabun hiisn-i cemalini miitalaa ettikce kuvvet bulur.®®

% Neml, 27/42.

%! {bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 333.

562 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, ¢.I11, ss. 75-76.

663 fsmail Hakki-i Bursevi de biidelanin sayismm kirk olarak verildigi rivayetle ilgili su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Bu rivayet, erbab-1 hakayik yanlarinda sahih degildir, meger ki te’vil
ile takrib oluna. Mesela, biideldyr abdal manasina almak gibi.” Bkz: Bursevi, Kitabu’l-Hitab, s. 336-
337.

% {bn Manztr, Lisanu’l-Arab, c. V11, s. 239.

563 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 326.

56 Bursewi, a.ge.s.337.
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Ricalii’l-istiyak, istiyak adamlar1 demektir. ibnii’l-Arabi’ye gére, sayilar1 bes

olan bu kimseler, 1zdirap sahipleridir.®®’

Sevkler (arzular), miisahede i¢inde olan
kimseleri huzursuz eder. Bu adamlarin halini betimleyen bir beyitte soyle denilmistir:

Gecemin uzayip uzamayacagini bilmiyorum

Uyumayan kisi bunu nasil idrak edebilir ki?°®®

“Ricilu’s-salavat (namaz adamlar1)” olarak da adlandirilan®® “ricali’l-
istiyak”, Allah ehlinin meliklerinden olup, bes vakit namazin adamlaridir. Onlardan
her biri, farz namazlardan birinin hakikatine tahsis edilmistir. Hz. Peygamberin “Goz
aydinligim namazdadir™®™ hadisi, bu makama yorumlanir. Allah, 4lemin varligini
onlarla muhafaza eder. Allah’in kitabindan ayetleri, “Namazlar: ve orta namazi

671
koruyun”

ayetidir. Onlar, gece ve glindiiz namazdan bikmazlar. Kesf sahiplerinden
bazilari, her namazin onlar adina cesetlendigini tahayyiil etmistir. Halbuki onlar
somut seyler degildir ve is 6yle degildir.”

Ibnii’l-Arabi, ricalii’l-istiyak ziimresinden ad1 Salih el-Beriri olan bir kisiyle
karsilastigini, kendisinden yararlandigini ve onunla Oliinceye kadar arkadaslik
ettigini sdylemektedir. Ayn1 sekilde Fas sehrinden ad1 Ebi Abdullah el-Mehdevi olan
kisinin de bu ziimreden oldugunu ve onunla da arkadaslik ettigini bildirmektedir.®”

Bes kisiden olusan ricalu’l-istiyak, daima sevk ve istiyak halinde bulunurlar.
Onlar, bes vakit namazin adamlaridir. Her biri farz namazlardan birine mahsus olup,
gece ve giindliz namaz kilmaktan usanmazlar, hi¢cbir namazda gevseklik ve tembellik
gostermezler. Nitekim gercek namaz kilanlar, yerde ve gokte biitiin mevcudatin
yapmis oldugu ibadetlerin ciimlesine sdmil bir ibadet yapmis olduklarindan deruni
tecellilere nail olur ve ibadetlerden biiyiik zevk alirlar. Dolayisiyla namaz ile Allah’a
vuslat arasinda bir iligki oldugu muhakkaktir. Namaz Allah’a vuslat mertebesidir ve

miiminlere bir mira¢ olarak ikram edilmistir. Ger¢ek namazda biitiin masiva, diinyevi

her sey aradan cikar, kul ile Allah, bulusma meclisinde beraber olurlar. Namaz, tiim

667 Jsmail Hakki-i Bursevi, onlarmn halini soyle vasfeder: “Onlar ayn-1 miisahedede iken, istiyak onlar
muzdarip kilmig ve hararet-i dil, cigerlerini kebap eylemistir.” Bkz: Bursevi, a.g.e., s. 337.

568 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 334.

669 Bursevi, a.g.e., s. 337.

670 Nesat, Isretu’n-Nisa, 1.

871 Bakara, 2/238.

572 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 334-335; Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 337.

573 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 334-335.
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ibadetlerin, makam ve hallerin kilidi ve temeli, Allah’a vuslat yolunun teminat1 ve

manevi bir miragtir.

16.20 Ricali’l-eyyami’s-sitte

Ricéli’l-eyyami’s-sitte, “alt1 giin adamlar’” demektir. Onlar, her donemde
sayilar1 artmayan ve eksilmeyen alt1 kisidir. Bu alt1 giin, kendisinde Allah’m alemi
yarattig1 glinlerdir. Onlarin diisturlar1 “Andolsun, gékleri, yeri ve ikisinin arasinda

674 T
7P ayetidir.

bulunanlart alti giinde yarattik. Bize bir yorgunluk da dokunmadi
Insanin varhg ile zuhQr eden alt1 yoniin (cihit-1 sitte) sultanhigi bu alt1 giin
adamlarma verilmistir.®”

Ibnii’l-Arabi, alt1 giin adamlarinm kendisine tamtildigim bildirmekte ve
onlardan bazilar1 ile ilgili bilgiler vermektedir. Onun bildirdigine gore, Harun er-
Resid (6.193/809)’in oglu es-Sebti onlardand1.®’® Tbnii’l-Arabi onunla karsilasmasini
sOyle anlatir:

“599 (1202-03 M.) yilinda Cuma giinii namazdan sonra tavaf esnasinda
onunla karsilastim. O da Kabe’yi tavaf ediyordu. Birlikte tavaf yaparken kendisine
soru sordum, o da bana cevap verdi. Onun ruhu tavaf sirasinda, Cebrail’in bir bedevi
suretinde cesetlenip (tecessiid) goriinmesi gibi, duyusal bir sekilde benim i¢in
cesetlendi.”®”’

Anlatilanlara bakilirsa ibnii’l-Arabi, Harun er-Resid’in oglu es-Sebti’nin
ruhunun Kabe’yi tavaf ettigini gormiistiir. Sebti’nin ruhu, kuskuya yer brrakmayacak
bir sekilde tecessiid etmis, baska bir deyisle s6z konusu kisinin ruhu, bedene
biiriinerek somut bir sekilde Ibnii’l-Arabi tarafindan g6ﬁilmﬁstiir.678

Yine Ibnii’l-Arabi, alt1 giin adamlarindan oldugu kendisine bildirilen, tanidig1
ve arkadaslik ettigi, aslen Erzeni’r-rim (Erzurum)’lu bir sahis ile ilgili sunlar1
nakletmektedir:

“O sahs1 bizzat tanirim ve kendisiyle arkadaslik yaptim. Bana c¢ok saygi

gosterir ve deger verirdi. Dimesk’te, Sivas’ta, Malatya’da ve Kayseri’de kendisiyle

7% Kaf, 50/38.

575 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 335-336. Ismail Hakki-i Bursevi’ye gore de, insanmn
varhigiyla alti yon ortaya ¢ikmis, onun i¢in Allah Teala alti yon ve alti giin karsiliginda alt1 rical
yaratip her birini bir yon ve bir giin iizerine vazifelendirmistir. Bkz: Bursevi, Kitabu 'I-Hitab, s. 339.
67 Bursevi, bu kisinin daha sonra kutub oldugunu belirtir. Bkz: Bursevi, a.g.e., s. 339.

7 Tbn Arabi, a.g.e., c. X1, s. 335.

578 Nihat Keklik, Muhyiddin Ibni Arabi Hayati ve Cevresi, Sufi Kitap, istanbul 2008, s. 189-190.
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bir araya geldim. Bir miiddet bana hizmet etti. Onun iyilik yaptig1 bir annesi vardu.
Harran (eski Urfa) sehrinde annesine hizmet ederken onunla bir araya geldim. Onun
gibi annesine iyilik edeni gérmemistim. Bu adam servet sahibiydi, uzun senelerdir
kendisini kaybettim, simdi yasayip yasamadigmi bilmiyorum.”®”

Kisaca alemde sayiyla smirli olan her bir seye ait birtakim Allah adamlar1
vardir. Bu adamlar da her donemde sayiyla smirlidir. Allah onlar vasitasiyla sz
konusu seyi korur ve onlar her donemde belirli sayiyla sinirli ve zamanin
kendilerinden yoksun kalmadigi adamlardir.®*

Buraya kadar sayilar1 belli olan ricilu’l-adedi tamamlamis olduk. Simdi de

sayilar1 belli olmayan, her donemde artip eksilebilen ricdlu’l-meratibi yani mertebe

adamlarini ele alacagiz.

II. Ricalu’l-meratib (Mertebe Adamlar)

Her donemde belirli bir sayiyla smirlanmayan Allah adamlar1 vardir ki onlar
Ibnii’l-Arabi’nin ricalu’l-gayb hiyerarsisinde ricalu’l-meratib adin1 almaktadr.
Onlarin sayisi artar ve eksilir. Bu kisilere 6zgii birtakim sir ve ilimler vardir.®®' Simdi

sayilar1 artip azalabilen bu ricalu’l-gayb zliimrelerini inceleyelim.

1) Melamiyye

682 .
Tasavvufl bir

Melamet kelime olarak ayiplamak, kinamak anlamindadir.
istilah olarak ise yaptigi iyilikleri riyd olur endisesiyle gizlemek, kotiiliikkleri ve
isledigi giinahlar1 ise nefsiyle miicadele etmek icin agiga vurmaktir.® Melamiler,
batmlarinda olanlar1 zahirlerine yansitmayan kimseler olarak tanmnmaktadirlar.®®*

Onlar, riyddan sakiman, sohretten uzak duran®, baska insanlarla degil kendileriyle

579 ibn Arabi, a.g.e., c. X1, s. 336.

5% ibn Arabi, a.g.e., c. X, s. 337.

581 ibn Arabi, el-Fiitiihatii I-Mekkiyye, c. X1, s. 337-338.

582 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 12, s. 360; Firizabadi, el-Kamiisu '[-Muhit, s. 1159.

%3 Sithreverdi, Avarifii I-Madrif, c. 1, s. 39.

684 Suad el-Hakim, el-Mu cemu’s-Siifi, s. 1004; Ciircani, Kitabu't-Ta rifdt, s. 248.

885 Siilemi, Risdletii ‘I-Melametiyye, haz. Ebu’l-Ala Afifi, Mecelletii’l-Kiilliyeti’l-Adab, Kahire 1942,
c. VI, s. 86.
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mesgul olan kimselerdir.®®® Kur’an-1 Kerim’de gegen “hichir lkinayamn

59687 8

kinamasindan korkmaziar™®" ifadesi melamilere ilham kaynagi olmustur.®®

Ibnii’l-Arabi’ye gore melamiyye, iclerindeki hallerini dislarina yansitmayan

. . . . v e g 689
kimselerdir ve onlar taifenin en ustunleridirler.

Melamiler, Allah yolunun
mensuplarmin efendileri ve imamlaridir. Alemin efendisi Hz. Muhammed (a.s.) de
onlarin i¢indedir ve onlardan biridir. Onlar, isleri yerine koyan ve onlar1 6zenerek, iyi
bir sekilde yapan hikmet sahipleridir. Onlar, sebepleri yerine getirir, asilmalar1
gereken yerde ise onlar1 asarlar. Onlar, Allah’in yarattig1 varliklardaki nizamini
kendi anlayiglarina gore ihlal etmezler. Diinyanin gerektirdigi seyi diinyaya, ahiret
yurdunun gerektirdigi seyi de ahiret yurduna birakirlar. Onlar, Allah’mn kendilerine
baktig1 gozle esyaya bakarlar, hakikatleri karistirmazlar. Ciinkii Allah’in koymus
oldugu yerden bir sebebi kaldiran kisi, hi¢ sliphesiz, onu koyana saygisizlik yapmis,
onun kiymetini bilememis demektir. Sebebe itimat eden ise, hi¢ sliphesiz sebebi
koyana ortak kosmus, dogru yoldan sapmus, tabiat alemine bel baglamis demektir.*”°

Melamiler sebepleri kabul eder, yerine getirir, fakat onlara itimat ve istinat
etmezler. Onlarm diirist talebeleri, adamlik (raciiliyyet) tavirlarinda farkli
derecelerde bulunur. Baskalarinin talebeleri ise, nefs kaynakli duygularda farkli
mertebelerdedir. Melamiler, kiymetleri bilinmeyen kimselerdir. Onlar1 sadece
kendilerini gizleyen ve bu makami kendilerine tahsis eden efendileri bilebilir. Onlar1
sinirlayan bir say1 yoktur, sayilari artar ve azalir.”"

Melamiler, hallerini disa yansitmadiklari i¢in, diger miiminlerden ayirt
edilemezler. Onlar, ¢arsilarda dolasir, insanlarla konusur, farzlar1 insanlarla birlikte
eda ederler. Her beldeye, o beldeye ait insanlarin kiyafetleriyle girer, mescitleri
mesken edinmez, insanlarin dikkatini ¢ekmemek icin Cuma namazmin kilindigi
mescitlerdeki yerlerini siirekli degistirirler. Konustuklar1 zaman Allah’t murakabe
ederler, insanlar tarafindan fark edilmemek i¢in, komsularin disindakilerle pek hasir-

nesir olmazlar, biitiin ihtiyaglarmi kendileri karsilarlar. Allah’in razi olacag sekilde

coluk cocuguyla sakalasir ve haktan baskasmi sdylemezler. Ancak kalpleri ile

686 Siilemt, a.g.e.,s. 73.

587 Maide, 5/54.

5% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 424.

5% ibn Arabi, Kitabu Isulahi’s-Sufiyye, s. 4-5.

5% ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 340-341.
! ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 341-342.
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insanlardan ayrilip, Allah’la beraber bulunurlar, ilimde riistth sahibi olup, Allah’a bir
an bile kulluktan geri durmazlar. Kalplerini rublibiyyet sultani istila ettigi ve O’nun
karsisinda zelil bulunduklar1 i¢in riyasete tama’ etmezler, her makamin gerektirdigi
sekilde amel ederler ve halktan gizlenirler. Onlarin oturmalari, kalkmalar1
konusmalar1 kisaca biitiin yasantilar1 Allah iledir, devamli olarak Allah’1 miisdhede
ederler. Onlar, ricalin en yiiksegi, talebeleri de en iistiin olan kimselerdir.***

Ibnii’l-Arabi, melamiyye kavramimi, yaygm manada inziva (halvet) halinde
iken, aralarinda gizli bir ziihdi terbiye uygulayarak genellikle bagkalarmin elestirisini
ya da ayiplamasini davet eden dis davranislar1 sebebiyle kendilerine melamiyye adi
verilen bir dervis firkasinin adi1 olarak kullanmayip, batini doktrinlerini kendilerine
saklayan, sirlarin1 halka, hatta birbirlerine bile asla agiklamayan, ricalin en istiin
taifesi anlaminda kullanmaktadir.®*

Ibnii’l-Arabi’nin ortaya koydugu melamet diisiincesinin tarihsel melametilik
ile karisik mefkirevi bir telakki oldugu ve FiitGhat’taki konuyla ilgili metinlerin,
tarithsel melametilikten nisbeten bagimsiz olarak ele alinip degerlendirilmesi
gerektigi diisiiniilebilir. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi’den sonra melami diisiince,

vahdet-i viictid merkezli bir gelisim gostermistir.***

2) Fukara

Fukara, fakir kelimesinin ¢oguludur. Bu kelimelerin kokii olan “fakr” Ligatte,
zenginligin zidd1 olan yoksulluk, fakirlik, muhta¢ olmak gibi manalara gelmektedir.
Fakir ise “omurgas1 kirilmis kimse” demektir. Bu durumda, bir ise gii¢ yetirememesi,
baskasina muhta¢ olmasi nedeniyle maddi bakimdan sikint1 i¢inde olan kimseye fakir
denilmektir.*””

Ciircani, fakri, birisinin ihtiya¢ duydugu seyin yoklugu olarak tarif eder.**®

Tasavvufi bir 1stilah olarak ise fakr, kisinin mevhiim olan varligindan kurtulmasi ve

2 fbn Arabi, el-Fiitihdtii’I-Mekkiyye (Mistr), c. 1, s. 182; Ayn1 eser (Misir), c. 111, s. 35.

593 Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, s. 102. ibnii’l-Arabi’nin melamilik anlayist
ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz: Ali Bolat, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Melamet Tasavvuru”,
Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-IT), Ocak-Haziran 2009,
sayl: 23, s. 457-469.

94 Ali Bolat, a.g.m., s.468.

®3 Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. X, s. 299-300; Firtizabadi, el-Kamiisu’I-Mubhit, s. 457.

69 Ciircani, Kitabu't-Ta rifét, s. 175.
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fenafillaha mazhar olmasi anlaminda kullanilan bir tabirdir.”®” “Nazari olan mevhim
varligmi terk eden, (ef’al, sifat ve zatmi) Hakk’ta fani kilan kimse hakiki fakra
ulasmis kisidir. Fakrin hakikati, kulun Allah’tan baska hicbir seye ihtiyag

698
duymamasidir.”

Zamanla bu kavram, Allah’tan baska herkesten ve her seyden
miistagni olmak ve sadece Allah’a muhtag hale gelmek seklinde yorumlanmistir.*”

Fakr; evliyanin siar1, asfiyanin siisii ve Hakk’in, has dostlar1 olan enbiya ve
takva sahipleri i¢in tercih ettigi bir haslettir. Fukara, Aziz ve Celil olan Allah’in
kullar1 arasindan sectigi ve siizdiigli safderun insanlardir. Allah’in sirlarinin halk
arasindaki mahalleri bunlardir. Hakk, halki bunlar vasitasiyla korur, bunlarin
hiirmetine ve bereketine insanlarin rizkmni bollagtirir.”

Yahya b. Muédz’a fakr hakkinda sorulunca sdyle cevap vermistir: “Fakrin
hakikati, kulun Allah’tan bagka bir seyle miistagni olmamasidir. Fakrin resmi (tarifi)

“1 yani Allah’tan baskasina ve ozellikle

ve sekli ise, tiim sebepleri yok etmektir.
sebeplere itimat ve istinat etmemektir.

Sibli, fakrin en asag1 alametini soyle agiklamaktadir: “Bir kul biitiin diinyaya
sahip olsa, sonra miilkiinii bir giinde infak etse, sonra keske bir giinlilk rizkimi
alikosaydim diye aklina gelse, o kimse fakrinda sadik olmamis olur.”*

Eblbekr b. Tahir, fakirin vasfi ve diinyaya ragbeti ile ilgili soyle demektedir:
“Diinyaya ragbet etmemek fakirin vasfi ve hiikkmiidiir. Eger diinyaya ragbet etmesi
zaruri ise bunun kifayet miktarim (asgariyi) asmamasi gerekir.”’"

Ebu’l-Huseyn Ahmed en-Nuri ise fakirin vasfi hakkinda soyle der: “Fakirin
vasfi, bulamadig1 zaman siiklin icinde olmak, buldugu zaman da elde olani1 tercihen
baskalarina ihsan ve ikram eylemektir (isar).”"%

Ibnii’l-Arabi’ye gore, sayis1 belli olmayan ricilden bir grup da fukaradir,
onlarin sayilar1 artar ve azalir. Allah, onlar hakkinda bir sahitlik yaparak, biitiin

varliklar1 sereflendirmek iizere soyle buyurmustur: ‘Ey insanlar! Siz Allah’a

7 Selim Kirimi, Burhdnu ’l—Ariﬁn, Siileymaniye Kiitliphanesi, Hact Mahmud Efendi, No: 2679, vr.
11b.

5% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 204.

699 Abdulmun’im Hifni, Mu cemu Mustalahdti’s-Sifiyye, Beyrut 1987, s. 207.

7% Kuseyrd, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, s. 452-453.

' Ayni eser, s. 453.

792 Ayni eser, s. 456.

793 Ayni eser, s. 460.

7% Ayni eser, s. 461.
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muhtacsimz’’®  Fukara, Allah’m isimlendirmesi bakimindan her seye mubhtag
kimselerdir. Ciinkii hakikat, Allah’tan baskasina ihtiya¢ duyulmasin1 kabul etmez.
Allah, tiim insanlarin Allah’a muhta¢ oldugunu bildirmistir. Fakirlik ise onlardan
hasil olur. Buradan Hakk’1in muhtag¢ olunan her seyin suretinde zuhir ettigi anlasilir.
Bu ayetin gosterdigine gore, hicbir sey Allah’a muhta¢ olan yoksullara muhtag
degildir. Onlar ise her seye muhtagtir. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi’ye gore fakir, her
seye ve kendine muhta¢ oldugu halde hicbir seyin ona muhta¢ olmadig: kimsedir,
hallerin en iistiinii budur.”*

Insanlar, Allah’tan esya vasitasiyla perdelenmislerdir. Bu efendiler ise,
esyaya Hakk’in mazharlar1 olarak nazar ederler. Allah, kullarina bu mazharlarda
hatta onlarin hakikatlerinde tecelli etmistir. Oyleyse insan duyma ve gérme giiciine,
zahiri ve batini olarak biitiin organ ve idrak vasitalarma muhtactir. Fakir, kulagina ve
gdziine muhtac iken, gercekte Allah’a muhtactir. Oyleyse kulun duymasi ve gérmesi,
Hakkin mazhar1 ve tecelligdhidir. Biitiin esya da bu konumdadir. Dolayisiyla
Hakk’in mevciidatta sirayeti, son derece latif oldugu gibi, mevcldatin birbirine
sirayeti de Oyledir. Bu durum “Onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi

gosterecegiz”’" ayetinde belirtilir. Burada ayetler, Hakk’a ait mazharlar oldugunu

gosteren delillerdir. Allah’a muhtag olanlarin (fukard) hali budur.”®

3)Sifiyye

Safi, yiin elbise giyen anlamma gelen bir kelimedir. Bu kelimenin hangi
kokten geldigine dair degisik goriisler varsa da, bu goriislerden en ¢ok tutulani ve
dilbilgisi kaidelerine de en uygun olani siifi kelimesinin “stf” kokiinden geldigidir.
Buna gore sifi tek bir kisiyi, slfiyye ise sifiler toplulugunu ifade eder. Saf

kelimesinden Arapga gramere gore tasavvuf ve mutasavvif kelimelerini de elde

795 Fatir, 35/15. “Yaratiklar i¢inde Allah’a ihtiyaci en gok olan fakirler, sadece insanlardir. “/nsan
zayif olarak yaratilmigtr” (Nisd, 4/28) ifadesince zayif olarak yaratilmis olmakla insan, hangi
mertebeden olursa olsun, hi¢bir zaman Allah’a ihtiyactan kurtulamayacagi gibi, emaneti yiiklenmis
olan insan ruhunun duydugu ihtiya¢ o kadar ¢oktur ki, onun yaninda diger yaratiklara fakir bile
denmez. Insanmn bu ihtiyacini tatmin etmek icin de Allah’tan baska ildh ve tanr1 bulunmaz. O, sizin
ibadetinize muhta¢ olmadig1 gibi, biitiin ihtiyaclariniz1 tatmin edebilecek kudrete de sahiptir.” Bkz:
Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V1, s. 151-152.

7% ibn Arabi, el-Fiitithdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 342-343.

"7 Fussilet, 41/53.

7% ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 343.
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etmek miimkiindiir. Nitekim Araplar, “kamis (gomlek)” giyen i¢cin “tekammese”
dedikleri gibi, “sif’ giyen i¢in de “tesavvefe” derler.””’

Sufi, nefsinden fani olan ve Hakk ile baki olandir. Sifi, tabiatlarin ve beseri
arzularin pengesinden kurtulmus ve hakikatlerin hakikatine vasil olmustur. S6z
konusu dereceyi miicahede ile talep eden ve kendini onlarin muameleleri iizerinde
dogru bir sekilde bulunduran ise mutasavviftir. Bagka bir deyisle, Hakk’a vasil olan
kisiye shfi, yolda siilika devam edene de mutasavvif denir. Sfi vusil, mutasavvif
ise usdl ehlidir.”"® Safilerin yasadiklar1 hal, i¢inde bulunduklari makam ve 6nem
verdikleri yonler farklilik arzettigi icin sifi kelimesinin cok c¢esitli tanimlari
yaptlmistr’''.

Ibnii’l-Arabi’de siifiyye, tasavvuftaki sfi anlayismna ilaveten ricalu’l-gayb
hiyerarsisinde bir grubun adidir. Onlar1 belirleyen bir say1 yoktur, aksine sayilari
artar ve eksilir. Onlar, giizel ahlak sahipleridir. S0yle denilir: “Ahlakta senden 6nde
olan kimse, tasavvufta da senden dndedir.” Onlarin makamlari, tek bir kalp lizerinde
toplanmistir. Onlar, Arapca’da iyelik anlami tasiyan su ii¢ kelimedeki ii¢ ya’yi
ortadan kaldirmislardir. Bu yiizden; ‘i’ (benim i¢in), ‘indi’ (bende), ‘metai’ (benim
malim) demezler. Dolayisiyla onlar, kendilerine bir sey izafe etmezler. Yani,
Allah’in yaratiklarina karsi, higbir miilke sahip degillerdir. Onlar, sahip olduklar1
seyler hususunda Allah’in disindaki her sey ile esittir. Halkin sahip oldugu seyleri
halk i¢in kabul etmekle birlikte, bu makamda onlardan bir sey talep etmezler.”"?

Bu tabaka, zaruri yerlerde dini ve dinin dogrulugunu tasdik etmek tizere delil
getirmek amaciyla, kendi iradeleriyle harikulade seyleri gerceklestiren kimselerdir.
Ibnii’l-Arabi, bir filozofla tartisirken bu gruptan boyle birisini gdrdiigiinii belirtir.
Onlardan bazilar1 ise, tipki alisilagelmis diger seyler gibi, bu isi aligkanlik haline
geldigi icin yapar. Harikuladde, bunlar i¢cin harikuldde degildir, bu sadece siradan
insanlar ic¢in harikulddedir. Bu insanlar, bizim ve tiim canlilarin yeryiiziinde
yiirlidiigii gibi, su iizerinde ve havada yiiriirler. Onlar, bunu yaparken umdmiyetle bir

niyete ve huzura ihtiya¢ duymazlar. Melamiyye ile fukara taifesi ise boyle degildir,

799 Kuseyrd, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, s. 464.

710 Ali b. Osman el-Ciillabi el-Hucvird, Kesfu’l-Mahciib, Terc. 1s’ad Abdulhadi Kandil, Mektebetii’l-
Iskenderiyye, 1394/1974, s. 231; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 581.

"1 Mustafa Kara, Tt asavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 24.

712 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 344-345.
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onlar, niyet ve huzur olmaksizin yiirlimez, adim atmaz ve oturmazlar. Zira onlar,
Allah’mn kullarini nereden cezalandiracagini bilemezler.”"

Stfiyye, gilizel ahlaka sahip olan kimselerdir. Onlar, diinya hayatinmn, bir
kimsenin kendi ahlakiyla Allah’in tiim kullarint hosnut etmesine imkan vermedigini
bilirler. Ciinkii bir insan hosnut edildiginde, bir bagkasi sinirlenebilir. Dolayisiyla
onlar, tiim insanlara kars1 giizel ahladki gergeklestirmenin imkansiz oldugunu
goriince, giizel ahlakla muamele edilmeye daha layik kimseleri dikkate almislar ve
giizel ahlakin 6fkelendirdigi kimseyi 0nemsememislerdir. Nitekim onlar, Allah’1 ve
O’nun sevgilileri olan melekleri, temiz insanlar1 bulmuslardir. Temiz insanlar;
resuller, nebiler ve insan ile cinlerden evliyanin biiyiikleridir. Bunun {izerine, onlara
kars1 glizel ahlak sahibi olmaya 1srarla devam etmisler, ardindan giizel ahlaki genel
olarak insan ve cinlerin koétiilerinin disindaki tiim hayvan ve bitkilere yaymislardir.
Bununla birlikte, insan ve cinlerin kdtiilerine de gilizel ahlaki uygulama imkani
bulmus ve buna gayret gostermislerdir. S6z konusu olan yerine getirmelerine izin
verilen giizel ahlaktrr ve hakikatte bu davramig da Allah karsisinda giizel ahlak
sayilir. Ancak hakim olduklarinda veya gerekli bir durumda sahitlik ederken ceza s6z

. . . . . 714
konusu ise, lizerlerine diiseni yapmislardir.

4) Ubbad (Abidler)

Ubbad, abid kelimesinin coguludur. Abid, Rabb’ine boyun egen, teslim olan
ve emrine itaat eden kisidir.”"

Ibnii’l-Arabi’ye gore ubbad (abidler), dzellikle farz ibadetlerin ehli olan
kimselerdir. Allah, bu insanlar hakkinda “Onlar bize ibadet edenlerdi”’*® buyurur.
Onlar, farzlardan baska bir seyi yerine getirmezler. Bazilari, daglara, vadilere,
sahillere ve magaralara ¢ekilmislerdir ki ‘seyahat edenler’ diye adlandirilirlar.
Bazilar1 ise, evinde kalmis ve cemaat namaziyla kendisini sinirlamis, sadece
kendisiyle mesgul olmustur. Bir kism1 sebepleri yerine getirir, bir kismi1 da terk eder.
Bunlar, zahir ve batinin salihleridir. Onlar, kin, haset, hirs ve aggozliiliikten

korunmuslardir. Biitiin bu vasiflari ise, 6viilen cihetlere y(')nlendirrnislelrdilr.717

713 Ayni eser, c. XI, s. 345.

% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 346-347.
15 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. IX, s. 12.

® Enbiya, 21/73.

"' Tbn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 347-348.
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Onlarda ilahl marifetlerden, sirlardan, melekGtu miitdlda etmekten ve
okundugu zaman Allah’in ayetlerini, Allah’tan anlamaktan bir korku bulunmaz.
Onlar sadece sevabi goriirler. Kiyamet ve korkulari, cennet ve cehennem onlara
gbriinlir. Onlarin gozyaslari, secde yerlerine akar: “Onlarin yanlar: yataklardan
uzaklasir, korkarak ve arzulayarak Allah’a dua ederler””’"® “Cahiller onlara laf
attiklart zaman ‘selam’ der (geger)ler.”719 “Bos soz ve islere rastladiklarinda vakarla
oradan gecip giderler.”’* “Gecelerini Rablerine secde ederek ve O’nun divaninda
durarak gecirirler”’*' Ahiret korkusu sebebiyle onlar uykudan uzak kalirlar.
Kurtulus yarisinda ne gegmek icin, orucla batmlarmi gizlerler. “Infak ettikleri
zaman, israf etmezler, cimri davranmazlar, bu ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.””’*
Onlar, giinah ve batil olan amellerden uzak durur, Hakk yiiceltir ve tazim ederler.””

Abidler ziimresinden bazilarmin ismini zikreden ibnii’l-Arabi, amcasi Ebd
Miislim el-Havlani’yi de abidlerin biiyiiklerinden saymaktadir. Onun bildirdigine
gbre, amcas1 geceleyin kalkar, uykusu geldiginde yaninda bulunan bir sopayla
vurdugu ayaklarina sdyle derdi: “Siz, doviilmeye binegimden daha ¢ok layiksiniz!
Muhammed (a.s.)’in ashabi, Muhammed (a.s.) sayesinde bizi gegtiklerini mi sanir?
Vallahi, kendilerinden sonra da adamlar geldigini O0grenmeleri i¢in onlarla
yarisacagim.” Yine Ibnii’l-Arabi, abidlerden biiyiik bir grupla karsilastigmi ve

onlarmn hallerinden kitaplara sigmayacak seyler gordiigiinii de ifade etmektedir.”**

5) Zuhhad (Zahitler)

Zuhhad, zahid kelimesinin ¢oguludur. Bu kelimelerin kokii olan ziihd, liigatte
bir seye meyletmemek, ragbet etmemek, yiiz ¢evirmek, ilgisiz davranmak ve terk
etmek manalarma gelir.””

Tasavvufi bir 1stilah olarak ziihd ile ilgili, “elde bulunmayan seyin goniilde de
bulunmamasi, diinyay1 terk etmek, kimin eline gecerse gecsin ona aldirmamak,

nefsin zorlanmadan diinyadan yiiz c¢evirmesi, zeval goziiyle diinyaya bakmak,

¥ Secde, 32/16.

719 Furkan, 25/63.

720 Furkan, 25/72.

72! Furkan, 25/64.

722 Furkan, 25/67.

723 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 348-349.

724 Ayni eser, c. XI, s. 349-351.

% bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. VI, s. 97-98; Firlizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, s. 286; Kasani,
Istilahdtu’s-Siifiyye, s. 216.
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diinyay1 oldugu gibi birakmak, insanit Allah’in zikrinden gafil edeni terk etmek,
diinyay1 kiigimsemek ve eserini kalpten silmek, Allah’tan baska her ne varsa
hepsinden zahid olmak™ gibi cesitli tanimlar ve yorumlar yapilmistir.”*® Dolayisiyla
kendisinde bu gibi nitelikler bulunan kimseye de zahid denilmistir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore, ricalu’l-gaybden bir grup da zuhhad yani zahidlerdir.
Bunlar, kendi istek ve iradeleriyle diinyay terk edenlerdir.”*” Zahidler, Hakk’1, leme
ve kendilerine tercih edenlerdir. Riza ve isarin (digerkdmlik) bulundugu Allah’a ait
her isi yerine getirirler ve O’na yonelirler. Hak bir seyden yiiz ¢evirmis ise, ondan
yiiz gevirirler ve ¢oga ragbet ederek azi birakirlar.”*® Zahidler, ziithdde bu makammn
disina ¢ikmazlar, eger cikarlarsa, zadhidlik degil, baska bir makam nedeniyle
¢ikarlar.”®

Sufilerin 1stildhinda ziihd kelimesinin, diinya ve ahirette Allah’tan baska her
seyi birakmaya denildigini belirten ibnii’l-Arabi, Ebu Yezid’in ziihd hakkindaki
sozlerinden de bahsetmektedir. Ebu Yezid soyle demistir: “Bana gore ziihd, giic
yapilabilir bir sey degildir. Ben ii¢ giinden baska zahid olmadim. Birinci giin
diinyadan, ikinci giin ahiretten, iiclincii giin ise Allah’in disindaki her seyden yiiz
cevirdim. Bunun iizerine bana, ne istiyorsun? diye nida edildi. Ben de istememeyi
istiyorum dedim. Ciinkii ben istenilen, sen ise isteyensin.” Dolayisiyla Ebu Yezid,
Allah’tan baska her seyi terketmeyi ziihd olarak nitelendirmistir.”*°

Ibrahim b. Edhem’i zahidlerin dnderlerinden birisi olarak kabul eden Ibnii’l-
Arabi, amcast Yahya b. Yugan’i da zadhidlerden saymakta ve onun nasil z&hid
oldugunu da soyle anlatmaktadir:

“Amcam Tilimsan sehrinin yoneticisiydi, adi Yahya b. Yugan idi. Onun
zamaninda fakih, abid ve zahid Tunuslu Ebl Abdullah b. et-Tunisi adinda bir adam
vardi. Ubbad denilen Tilimsan’in disinda bir yerde bulunurdu. Ibadet icin bir

mescide ¢ekilmis ve sonradan kabri de orada ziyaret edilen meshur bir yer olmustur.

76 Bu ve benzer tammmlar igin bkz: Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, Thk.
Abdulhalim Mahmid-Mahmud b. es-Serif, 1409/1989, s. 218-223.

27 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 351.

728 Burada “goga ragbet etmek ve azi birakmak” ifadesi, ziihd anlayisina ters gibi goriniiyor. Ciinkii
ziihdiin temelinde azla yetinme anlammnm oldugu malumdur. Belki de Ibnii’l-Arabi bu ifadeyle, gecici
ve az olan diinya zevkini birakmayi, siirekli olan ahiret yasamina ydnelmeyi baska bir deyisle
diinyadan ¢ok ahirete agirlik vermeyi kastediyor olabilir. Nitekim bir ayette, “Diinya zevki ne de olsa
azdir, ahiret Allah’a karsi gelmekten sakinan i¢in daha haywlidir” (Nisd, 4/77) buyurulmaktadir.

729 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 354-355.

3% ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 355.
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Bu salih adam, Ekadir ve Orta sehir denen iki sehir arasindaki Tilimsan’da yiiriirken,
amcamiz sehrin yoneticisi Yahya b. Yugan onunla karsilagmis. Kendisine ‘Bu adam
Ebu Abdullah et-Tunfsi’dir, devrinin abididir’ denilmis. Amcam atmin gemini
tutarak, seyhe selam vermis, seyh de onun selammi almis. Uzerinde kiymetli bir
elbise bulunan vali seyhe donerek, ‘Ey seyh! Giymis oldugum bu elbiseyle namaz
kilmak caiz midir?’ diye sormus. Seyh gililmiis. Amcam, ‘nigin giiliiyorsun?’ diye
sorunca, sOyle cevap vermis: ‘Aklinin zayifligma, kendini ve halini bilmeyisine’
demis ve eklemis: ‘Bence sen, lesin kaninda diisiip kalkan, onu ve pisligini yiyen,
kiigiik abdesti geldiginde ise, iizerine degmesin diye ayagini kaldiran bir kopege
benziyorsun. Sen haramla dolu bir kapsin, kullarm haklar1 boynundayken gelmis,
bana giydigin elbiseyi soruyorsun!’

Ravi der ki: Bu cevap ilizerine vali aglamis, bineginden inmis, yoneticiligi
birakmis ve seyhin hizmetine girmisti. Seyh ise, onu ii¢ giin hizmetinde tutmus, sonra
bir ip getirerek soyle demistir: ‘Hiikiimdarim! Misafirlik gilinleri bitti, kalk ve odun
topla!” Amcam basmin {lizerinde odun tasir, onlarla carsiya girer, insanlar ise ona
bakar ve aglarlardi. O, odunlar1 satar, azigini alir, kalanin1 da tasadduk ederdi.
Oliinceye kadar kendi beldesinde bdyle yasamis, oliince de seyhin tiirbesinin
yakmina defnedilmistir. Kabri simdi orada, ziyaret edilir. insanlar seyhe gelip
kendilerine dua etmesini istediklerinde, seyh sOyle derdi: ‘Duayir Yahya b.
Yugan’dan isteyiniz, ¢iinkii o hiikiimdardi, zahid oldu. Ben onun gibi hiikiimdarlikla
imtihan edilseydim, belki de zahid olamazdim.””*"

Kisaca, zuhhad, kendi istek ve iradeleriyle diinyay1 terk eden, Hakk’1 aleme
ve kendilerine tercih eden, Allah’mn hosnutlugunu kazandiracak amelleri isleyen,
Hakk’m yiiz ¢evirdigi, yasakladigi seylerden yiiz ¢eviren, kalplerini masivadan,
Allah’in zikrinden gaflete diisiirecek olan her seyden arindiran, diinya ve ahirette
Allah’tan baska her seyi birakan kimselerdir.

Anlagildigina gore ziihdde aslolan, diinyanin insanin gonliine girmemesi ve
amag¢ haline getirilmemesidir. Burada diinyadan kasit, iizerinde yasadigimiz yerkiire
degil, insan1 Allah’tan uzaklastiran, gaflete diisiiren her seydir. Dolayisiyla ziihdiin;
diinyevi, nefsani, sehevi ve bayagi arzular1 terketmek, manevi degerlerin maddi

degerlerden iistiin ve Onemli oldugunun bilincine ulagsmak anlamma geldigini

3! ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 352-354.
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sOyleyebiliriz. Bu baglamda ziihd, insan kalbinin nefsin ve maddenin
egemenliginden kurtulmasi, maddenin ruhun tasarrufuna verilmesi ve gonliin

agyardan armdirilip muhabbetullah ile doldurulmas1 ameliyesidir.

6) Ricali’l-ma

Ricéli’l-ma (Su adamlar1), su ve nehir kenarlarinda Allah’a ibadet eden ve
herkesin kendilerini tanimadig1 kimselerdir. ibnii’l-Arabi, giivenilir, dogru sozli,
neyi aktardigini bilen, hafizasi saglam birisi olarak nitelendirdigi Ebu’l-Bedr et-
Temasuki el-Bagdadi’nin, yine tasavvuf yolunda vaktin imami olarak vasfettigi Seyh
Ebu’s-Sulid b. es-Sibl’den aktardigi bir olay1 anlatmaktadir. Buna gore, Seyh Ebu’s-
Sulid, Bagdat’ta Dicle kenarndayken i¢cinden, acaba su icinde Allah’a ibadet eden
kullar1 var midr diye gecirir. Bu diisiinceyi aklindan gegirirken, bir anda nehir
yarilir, i¢inden bir adam ¢ikar ve ona selam vererek soyle der: “Evet, ey Ebu’s-Sutid!
Allah’a su i¢inde ibadet eden adamlar1 vardir ve ben de onlardanim. Tikrit’liyim,
oradan ¢iktim, ciinkii su kadar siire sonra orada sdyle s0yle olaylar olacaktir.” Adam
orada gerceklesecek bir olay1 zikrettikten sonra tekrar suda kaybolur. On bes giin
gectikten sonra adamim Ebu’s-Suid’a sdyledigi sey, sdyledigi sekilde gerceklesir.”

7) Efrad
Efrad (Tekler), ferd kelimesinin <;0gu1udur.733 Tasavvufi bir kavram olarak,

kutbun nazarmin diginda kalan kimselere efrdd denilmektedir.”**

Kutup, efrad
lizerinde tasarruf edemedigi gibi, onlara hilkiim de gegiremez; c¢iinkii kendisi de,
onlardandir. Efrad, velilerin gozdeleri olup veliler i¢indeki 6zel kimselerdir. Onlar,
insan tiiriinde, melekler i¢indeki biiyiik melekler gibidir.”*”

Ibnii’l-Arabi’ye gore, mertebe ricalinden bir grup da efraddir. Onlar
smirlayan bir say1 yoktur. Onlar, seriat lisaniyla ‘mukarrebiin (yakinlar)’ denilen

kimselerdir. Onlar, kutbun dairesinin disindaki kimselerdir ki, Hizir (a.s.) da

onlardandir. Abdiilkadir el-Cili’nin arkadaslarmdan biri olan ve Ibn Kaid diye

32 fon Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, c. X1, s. 355-356; Bursevi, Kitabu'l-Hitab, s. 343; Gelibolulu
Mustafa Ali, Hilyetii r-Rical, Siileymaniye Ktp.,Resit Efendi, No: 1146, vr. 42b-43a.

733 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, ¢. X, s. 215.

734 Kasani, Istilahdtu’s-Siifiyye, s. 56; Glimishanevi, Camiu 'l-usiil, s. 5; Ibn Arabi, Kitabu Istilahi’s-
Sufiyye, s. 4; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,, s.184.

73> Suad el-Hakim, el-Mu ‘cemu’s-Sifi, s. 876-877.
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tanman Muhammed el-Evani’nin de efriddan oldugu bildirilmistir.”*® Meleklerden
onlara benzeyenler, Allah’in heybetinden kendilerinden ge¢mis ruhlardir. Onlar,
»737

“Kertbiyyln melekleridir ve Hakk’m mertebesinde ibadete cekilmislerdir. Bu

melekler, Hakk’tan baskasmni tanimadiklar1 gibi tanidiklarindan bagkasmi da
gdrmezler. Onlarin kendi nefsleri hakkinda da bir bilgileri yoktur.”*®

Efradin makamlari, siddiklik ve seriat getiren Peygamberlik arasindadir. Bu
makam, tasavvuf ehlinin ¢ogunun bilemedigi ylice bir makamdir. Ciinkii bu makam1
tecriibe etmek giictiir. O, seriat getirmeyle simnirli olmayan ‘mutlak niibiivvet’
makamidir. Bazen ona tahsis yoluyla ulasilabilirken bazen mesrG amellerle ulasilir.
Bazen ise Hakk’1 tevhid etmek ve O’nun karsisinda zelil olmakla ulasilir. Bununla
birlikte, yaratmayla nimet vereni yiiceltip ta’zim etmek ve O’nu tevhid etmek
gerekir. Bunlarin tiimii ilim cihetindendir. Efrada ait 6zel bir kesif vardir ki
kendilerinden baskasi bu kesfe ulasamaz. Bu kesfe ulasanlardan birisi efraddan biri
olan Hizir (a.s.)’dir. Hz. Muhammed (a.s.) ise peygamber olarak gonderilmeden dnce

efrdiddan biriydi. Onlar Hakk’1 tevhit ederek, sanini yiicelterek ve kendisine

yonelerek bu mertebeyi elde etmislerdir.”*’

8)Umena (Eminler)

Emin kelimesinin ¢ogulu olan iimend; bir seyi koruyan, giivenilen, itimat
edilen, hiyanet sahibi olmayan, giiclii, kuvvetli, kalbinde korku ve endise olmayan
gibi ¢esitli anlamlar1 ihtiva eder.”*® Tasavvufi bir kavram olarak ise iimena, “batini
hallerini zahirlerine yansitmayan meldmilerdir” diye tarif edilmistir. Onlarin

talebeleri fiitiivvet ehlinin makamlarinda dolagirlar.”*!

736 {smail Hakki-i Bursevi de konuyla ilgili sunlar1 kaydetmektedir: “Hz. Hizir, Hz. Ali ve Hz.
Abdullah b. Abbas efrdddandir. Hz Ali, kendisinden onceki ii¢ halife gibi, hilafeti zamaninda bu
mertebeden kutbiyyet-i kiibrd mertebesine terakki etmistir. Rasilullah (a.s.) da niibiivvet makamina
efrad makamindan terakki etmistir.” Bursevi, Kitabu I-Hitab, s. 343-344.

737 «Arg’1 yitklenen meleklerin, mukarrebindan yani Allah’a en yakin olanlardan oldugu, Ars’in
etrafindaki meleklere de ‘kerQibiyylin’ ismi verildigi sdylenmistir. Razi, Cebrail (a.s.)’in, kerlibiyyin
meleklerinin baskani oldugunu séyler. Bir diger goriise gore kerlibiyyln, Ars’1 yiiklenen ve onun
etrafinda bulunan meleklerin hepsinin adidir.” Liitfullah Cebeci, Kur’an’a Gére Melek Cin Seytan,
Stle Yay., Istanbul 1998, s. 128-129.

3% ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 357-358.

739 Ayni eser, c. XI, s. 358.

740 ibn Manzir, LisanuI-Arab, c. 1, s. 223-228; Firlizabadi, el-Kdamiisu 'I-Muhit, s. 1176; Asim Efendi,
Kdmus Tercemesi, Cemal Efendi Matbaast, Istanbul 1305, c. IV, s. 548.

™! Kasani, Isuldhdtu’s-Siifiyye, s. 56; Glimiishanevi, Camiu l-usill, s. 5.
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Ibnii’l-Arabi’ye gére iimena, melamilerden bir taifedir. Onlar, melamilerin
biiyiikleri ve havassidir. Onlarin halleri bilinemez. Ciinkii onlar, tipk1 siradan insanlar
gibi imanm gereklerini yerine getirirler. Farz olmasi cihetiyle, Allah’in emirlerini
yerine getirir, yasak ettigi seylerden kagimnirlar. Kiyamet giinii onlarin makamlar1
diger insanlara goriiniir. Diinyada ise onlar, insanlar arasmnda taninmayan
kimselerdir. Ibnii’l-Arabi konuyla ilgili olarak Hz. Peygamberden rivayet edilen
“Her timmetin bir emini vardir. Bizim eminimiz, ey timmet, Ebii Ubeyde Ibnii’l-
Cerrdh tir.’’* hadisini de zikretmektedir.”"

Allah, Hizir’a, Musa’ya gosterdiklerini gdstermeyi emretmeseydi, Hizir,

a4 Clnkii Hizir, iimena taifesindendir. Allah,

Musa’ya hicbir sey gdstermezdi.
emaneti insana arzettiginde, insan onu kabul etmisti. Bu bakimdan insan, asil
yoniiyle zalim ve bilgisizdir. Ciinkii insan emaneti tasimaya zorlanmamis, sadece bu
ona sunulmustu. Zorla tasitilsayds, bu kimseler gibi yardim goriirdii. Oyleyse {imena,
emaneti bir arz olarak degil, cebren yiiklenmislerdir. Ciinkii onlara kesf gelmis,
dolayistyla bildiklerini bilmemeye gii¢ yetirememis, halktan ayrilmay1r da
istememislerdir. Onlara, verilen bu emaneti ‘aciklaym’ ya da ‘agiklamayin’
denilmemisti.  Boylelikle onlar bu smirda durmus ve {imend diye
isimlendirilmislerdir. Onlar, diger tabakalardan farklhidirlar. Onlar, birbirlerinin sahip
oldugu halleri bilmezler. Bu sebeple her biri, arkadagmnin mii’minlerin genelinden

oldugunu zanneder. Bu durum, ricalin digerlerinde degil, 6zellikle bu taifede ortaya

¢ikan bir durumdur.”*

9) Kurra

Kurrd, “kari” kelimesinin ¢oguludur.”*® Kari, “okuyucu” anlaminda
kullanilmaktadir.”’

Ibnii’l-Arabi’ye gore kurrd, Allah’m ehli ve segkinleri (hdssa) olan

kimselerdir. Onlar1 sinirlayan bir say1 yoktur. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Kur’an ehli

742 Buhard, Fezailu’l-Ashab, 21, Megézi, 72; Miislim, Fezéilu’l-Sahebe, 53-54.

73 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 362-363.

" Hz. Hizir ve Hz. Musd’nm bir yolculuga ¢ikmalari, bu yolculukta yasadiklari olaylar ve Hz.
Hizir’in bu olaylarin i¢ yiiziini Hz. Musa’ya agiklamasi Kur’an-1 Kerim’de anlatilmaktadir. Bkz:
Kehf, 18/60-82.

7 bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 363-364.

746 [bn Manzfr, Lisanu'l-Arab, c. X1, s. 79.

7 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,, s. 353.
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olan kimseler, ehlullah ve O nun ozel dostlaridir’™*® buyurur. Kur’an ehli, Kur’an ile
amel eden ve harflerini ezberleyenlerdir. Boylelikle hem ezber hem de amel olarak
Kur’an’1 kendilerinde tasimak isterler. Ahlaki Kur’an olan kimse, Kur’an ehlidir.
Kur’an’in ehli olan ise, Allah’in ehlidir. Ciinkii Kur’an, Allah’in kelami, Allah’in
kelami ise O’nun ilmidir. Ibnii’l-Arabi, Ebu Yezid el-Bestami’nin kurra taifesinden
oldugunu ifade eder.”*’

Yine Ibnii’l-Arabi, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin heniiz alt1 yasindayken bu
makama niil oldugunu ve onun bu yoldaki ilk halinin kalp secdesi oldugunu belirtir.
Halbuki biiylik hal sahibi, uzun Oomiirlii nice Allah velisi vardir ki, kalp secdesi
yapamadan, kalbin bir secdesi oldugunu da 6grenemeden 6lmiistiir. Bununla birlikte
o0, velayet makamina ulagmis ve onda derinlesmistir. Kalp secdesi hasil oldugunda,
sahibi basin1 secdeden hi¢c kaldirmaz. Kalp secdesi, baska pek cok kademin
kendisinden c¢iktig1 tek kadem {lizerinde sabit kalmaktir. Bu secdeyi yapan kisi o
kadem iizerindedir. EvliyAnin ¢ogu, kalbin bir halden bir hale doniistiiglinii goriir.
Zaten kalp de bu nedenle ‘kalp’ diye isimlendirilir. Bu makam sahibi ise, halleri
degigse bile, tek bir yonden onun iizerinde sabittir. Bu durum kalp secdesi diye
isimlendirilir. Bu nedenle Sehl b. Abdullah, Abbadan’da bir seyhin huzuruna
girdiginde kendisine, “kalp secde eder mi?” diye soruldugunda sdyle demistir:

“Ebediyete kadar”. Bunun iizerine Sehl, seyhin hizmetine girmistir.”*°

10) Ahbab

Ahbab; seven, sevilen, sevgili, arkadas, dost vb. anlamlara gelen “hibb”
kelimesinin ¢oguludur. Dolayisiyla ahbab kelimesi dostlar, sevenler vb. anlamda
kullanilmaktadir. Bu kelimelerin kokii olan “hubb” kelimesi de bugz (kin)
kelimesinin ziddi olan, sevgi ve muhabbeti ifade etmektedir.”"'

Ricélden bir grup da “ahbab”tir. Bunlarin bir sayis1 yoktur, sayilar1 artar ve
azalir. Allah Teald haklarinda soyle buyurur: “Allah dyle bir kavim getirecek ki,

Allah onlart sevecek, onlar da Allah’1 sevecekler.””>? Allah, onlar1 sevdigi i¢in

imtihan eder, sevildikleri icin de bu diinyada ve kiyamette onlar1 secmis ve

78 [on Mace, Mukaddime, 16.

79 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 365.

7% ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 365-366.

' fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 111, s. 7-12; Firtzabadi, el-Kdamiisu I-Muhit, s. 70-72.
52 Maide, 5/54.
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ayirmistir. Cennette ise, Allah onlara 0Ozellikle sevilenler olmalar1 bakimindan
ayricalikli muamele edecek ve sadece bu makamda kendilerine tecelli edecektir.”*?
Ahbab taifesi iki kisma ayrilir: Bir kismi (mahbibun), ilk 6nce Allah’in
kendilerini sevdigi kimselerdir. Ikinci kismi (muhibbiin) olusturanlari ise Cenab-1
Hak, Allah’a itaat olarak peygamberine itaate sevk etmistir. Neticede bu itaat,
Allah’in onlara olan sevgisini dogurur. Ciinkii Allah séyle buyurur: “Peygambere

29754

itaat eden, Allah’a itaat etmis olur. Hz. Peygambere hitap ederken ise “De ki:

753 fste bu, bir netice

Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki, Allah da sizi sevsin.
olarak ortaya c¢ikan sevgidir. Bununla beraber, sevilenlerin hepsi ayni zamanda
sevenlerdir. Bu nedenle onlarin aralarindaki menzillerde gizlilik yoktur. Onlarin
bulundugu her makamda, iistiin ve daha iistiin sevenler bulunur.”*®

Ahbéb taifesinin aldmeti, safadir.””’ Dolayisiyla onlarm sevgisine higbir kir
bulagsmamuistir. Onlar, Allah karsisinda bu makamda sabit olarak bulunurlar. Onlar,
yaratilmislarla dinin iyi veya kotii saydigi seye gore birliktedirler ve onlara edebin
gerektirdigi sekilde muamele ederler. Onlar, Allah yolunda dostluk yapar, Allah
yolunda diismanlik yaparlar. Dostluk, Yaratanin varligi yoniinden, diismanlik ve
kinama ise yaratilan yoniindendir. Allah Teald sdyle buyurur: “Ey iman edenler!
Benim de diismanim, sizin de diismaniniz olanlar: dost edinmeyin. Siz onlara sevgi

% Bagka bir ayette ise soyle buyurur: “Allah’a ve ahiret giiniine

gosteriyorsunuz.
iman eden bir toplulugun, babalari, ogullari, kardesleri yahut kendi soy-soplari

olsalar bile, Allah’a ve peygamberine diisman olan kimselere sevgi besledigini

753 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 367-368.

>4 Nisa, 4/80. Ziinntin el-Misti (5.245/859) soyle der: “Allah’mn habibine (Rasilullah’a), ahlaki,
fiilleri, emirleri ve stinnetleri hususunda tabi olmak, Allah’a muhabbetin alametlerindendir.” Siilemi,
Tabakdtu ’s-Siifiyye, s. 30.

7> Al-i Imran, 3/31.

7% Tbn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 368-369.

57 «Qafa; safi olmak, bulaniksiz duru olmak manasindadir ve nefsani 6zelliklerden armmayi ifade
eder. Safanin {i¢ mertebesinden bahsedilir: a) Safa-i ilim: Bu safa, Hz. Peygamber (s)’in yolunda
gidenin siiliikunu siisler, siliki Hz. Peygamber (s)’in edebiyle edeplendirir. b) Safa-i hal: Bu safa ile
hakikat sahitleri goriiliir, miinacat lezzeti tadilir ve cismani alemden gegcilir. ¢) Safa-i ittisal: Kulun
kendinden fani olarak, Hakk’1 gérmesidir ki, bu durumda olan kul, kendi sifat ve fiillerini, Allah’in
sifat ve fiilerinde mahv ve ifna eder (yok eder).” Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligii, s. 533. Kasani, safa ile benzer anlamdaki safvet kelimesini, gayrilik pisliginden armmayi
(safayr) gerceklestirmek seklinde tarif eder. Kasani, Istildhdtu ’s-Sifiyye, s. 158.

78 Miimtehine, 60/1.
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goremezsin. Iste Allah onlarin kalplerine imam yazmis ve onlar kendi katindan bir

ruh ile desteklemistir.”” Oyleyse onlar, gii¢ sahibi ve desteklenen kimselerdir.”®

11) Ahilla (Dostlar)

Ahilla, “halil” kelimesinin ¢oguludur. Halil ise dost, arkadas gibi anlamlara
gelmektedir.”®!

Ibnii’l-Arabi’ye gore, ricalden bir grup da ahilla (dostlar) dir. Bunlarin sayis1
artar ve azalir. Allah Teald soyle buyurur: “Allah, Ibrahim’i dost edindi.”’®* Hz.
Peygamber ise soyle buyurur: “Bir dost edinecek olsaydim, Ebubekr’i dost edinirdim.
Fakat arkadasimz (Ebiibekr), Allah’in dostudur.”’® Birbirini dost edinme ancak
Allah ile kulu arasinda dogru olur ki bu, birlik (ittthdd) makamidir. Yaratilmislar
arasinda dostluk olmaz. Ciinkii esyanin hakikatleri birbirinden farkhidir. Esyanin
varlig1 ise, Hakkin varhigidir. Bir seyin varli§i, o seyin kendisinden ayrilmaz. Bu
nedenle dostluk, ancak Allah ile kullar1 arasinda gergeklesir. Bu hal yaratimislar
arasinda olmaz. Ciinkii bir yaratilmistan onun varlhigi elde edilemez. Fakat bazen
‘dost’ ad1 miimin ve kafir insanlar i¢in kullanilabilir. Allah Teala sdyle buyurur: “O
giin dostlar (ahilla) birbirlerine diismandirlar, ancak takva sahipleri hari¢.”™®
Burada dostluk karsilikli iliski (muaseret) demektir. Nitekim bir rivayette, “Kisi
dostunun dini iizeredir”’® buyurulur.”®

Dostlugun sartlar1 miiminler arasinda gerceklesemeyecegi gibi peygamber ile
ona tabi olanlar arasinda da gerceklesemez. Sartlar1 ger¢eklesmediginde ise, kendisi
de gerceklesemez. Ancak bu, yiikiimliilik hayatinda boyledir. Ciinkii peygamber ve
miimin, burada dostunun ya da nefsinin hiitkmiine gore degil, Allah’in hiikmiine gore
davranir. Dostlugun sarti ise, dostun hiikmiine goére davranmaktir. Bu ise, mutlak
olarak diinya hayatinda peygamberler ve onlara tabi olanlar arasinda tasavvur

edilemeyecegi gibi, miiminler arasinda da tasavvur edilemez. Miimin ile Allah

arasinda dostluk gerceklesebilir, fakat insanlar arasinda gergeklesemez. Insanlar

5 Miicadele, 58/22.

750 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 369-370.

1 fbn Manztr, Lisanu’l-Arab, c. IV, s. 202-203; Firtizabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, s. 994-995.

762 Nisa, 4/125.

763 Buhard, Salat, 80; Fezailii Ashabi’n-Nebi, 3, 5; Menakibii’l-Ensar, 45; Feraiz, 9; Tirmizi, Menakib,
14; Tbn Méce, Mukaddime, 11.

76% Zuhruf, 43/67.

785 Tirmizi, Ziihd, 45.

7% fbn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 371-372.
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arasinda giiclenen karsilikli iligkiler (muéseret), genellikle “dostluk” diye adlandirilsa
da dostluk bu degildir. O halde peygamberin dostu yoktur ve o peygamberliginden
baska kimsenin arkadasi degildir. Miiminin de dostu olmadig1 gibi imanindan baska
arkadas1 da yoktur. Bir hiikiimdarin da miilkiinden baska arkadas1 yoktur.767
Dolayisiyla vahyin hiikmiine ve ilahi emre goére tasarruf eden bir insanin
dostu olamayacagi gibi arkadasi da olamaz. Miimin, Allah’tan baskasini dost
edinirse, dostluk makamini bilemez. Dostluk ve arkadaslik makamini biliyor ve
otorite sahibi dostunun karsisinda onun geregini yapiyorsa, imanina zarar vermis
demektir. Boyle bir davranis, Allah’in hukukunu gecersizlestirmeye yol agar.
Neticede Allah’tan baska dost yoktur. Bu makam bityiiktiir ve durumu tehlikelidir.”*®
Anlasildigina gore Ibnii’l-Arabi, dostlugun ancak insan ile Allah arasinda
gerceklesebilecegini kabul etmekte ve insanlar arasinda gelisen ve dostluk olarak

ifade edilen seyi de muaseret olarak nitelendirmektedir.

12)Muhaddesiin

Tasavvufi literatiirde muhadese, “Hak Teala’nin Hz. Musa ile agag vasitasiyla
konusmasinda oldugu gibi, diledigi kullarina yonelik miilk ve sehadet alemlerindeki
hitab1”n1 ifade eden kavram olarak kullanilir. Muhaddesiin kavramiyla, gaybten
ilham yoluyla bilgi alabilecek derecedeki Allah dostlar: kastedilir.”®

Muhaddes; hadis (konusma), firaset, ilham ve siddikiyet gibi 6zelliklere sahip
olan kisidir. Nebi, burada sayilanlarin yaninda ayrica bir de niibiivvete maliktir.
Rasil, bunlara ilaveten risalet sahibidir. Bunlarm altinda yer alan evliyada ise firaset,
ilham ve siddikiyet bulunur.””

Hadis, O’nun ilminden zuhiir eden seydir ki, mesiet aninda ortaya ¢ikar. Bu,
sir gibi nefsin hadisidir. Bu hadis, Allah’in o kuluna olan muhabbeti neticesinde

gerceklesir. O, Hakk esliginde kulun kalbine gelir ve kalp onu sekine vasitasi ile

kabul eder. Muhaddeslerin ¢esitli makamlar1 vardir. Onlardan bir kismina niibiivvetin

%7 Ton Arabi, el-Fiitihdtii I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 372-373.

758 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 373-374.

79 Ciircani, Kitdabu't-Ta'rifat, s. 217; Abdiirrezzak el-Kasani, Reghii’z-Ziildl fi Serhi’l-Elféizi’l-
Miitedavile beyne Erbdbi’l-Ezvik ve’l-Ahval, Tahk. Sald Abdiilfettah, el-Mektebetii’l-Ezheriyye,
Kahire 1415/1995, s. 105; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 442.

7% Hakim-i Tirmizi, Kitabu Hatmi’I-Evliyd, s. 357-358.
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licte biri, bazilarina ise yarisi verilmistir. Bu hususta en biiyiik pay1 alan, hatmii’l-
velaye sahibidir.””!

Hakim-i Tirmizi, peygamberler disinda bir insanin niibiivvetten pay almasi
hususunda “Iktisat, rehberlik (irsad) ve giizel ahldk sahibi olmak, niibiivvetin yirmi
dort ciiziinden biridir”’" hadisini delil olarak zikretmektedir.””

Niibiivvet, Allah’tan oldugu gibi, hadis de Allah’tandir. Niibiivvet, ruh ve
vahiyle korundugu gibi hadis de hak ve sekine ile korunmustur. Niibiivveti, vahiy
getirir ve ruh ona eslik eder. Hadisi ise sekine esliginde hak getirir. Sekine,
niibiivvetin mukaddimesidir. Hadis, nebinin kalbindedir. Muhaddes ise sabittir.””*

Ibnii’l-Arabi’ye gére muhaddesin, iki smiftir. Onlardan bir grup, Hakk Teala
ile perde ardindan konusur. Allah Teala s6yle buyurur: “Allah bir kimseyle ancak bir

vahiyle ya da perde arkasindan konusur.”’”

Bu smif pek ¢ok tabakadir. Diger smif
ise, meleki ruhlarin kalplerine bazen kulaklarina bazen de yazili olarak ilham verdigi
kimselerdir. Onlarin hepsi de sezgi sahibidir (ehl-i hadis).”’

Ruhlarin ilham verdigi sinif, nefsi riyazetle ve bedeni miicAhedeyle ona
ulagir. Bu yontem, her nasil olursa ve kim yaparsa yapsin, birdir. Ciinkii nefsler
tabiatla bulunmak kirlerinden armdiginda, kendisine uygun &aleme katilir. Bu
durumda ytice ruhlarin idrak ettigi melekit ve sir ilimlerini idrak eder, dlemdeki tiim
manalar kendilerine naksedilir, kendilerine uygun ruhani smifa gore bilinmeyen
seyleri Ogrenirler. Ruhlar1 tek bir 6zellik birlestirse bile, her ruhun bilinen bir
makami vardwr. Onlar, farkli derece ve tabakalardadir, biiyiikleri ve daha biiyiikleri
vardir. S6z gelisi, Cebrail ruhlarin biiyiiklerinden olsa bile, Mikail ondan daha
biiyiik, Israfil ise, Mikail’den daha biiyiiktiir. Oyleyse Israfil’in kalbi {izerinde olan
kimseye yardim Israfil’den gelir ve s6z konusu kisi Mikail’in kalbi iizerindekilerden

P L
ustiindir.

Bu durumda Isréfil, en biiyiik melek konumundadir.
Muhaddesiin taifesinden olan her kimseye, kendisine uygun bir ruh ilham
verir. Nice muhaddes vardir ki, kendisine kimin sezgi verdigini bilemez. Sezgi alma,

nefslerin safasmnin, dogayla kalmaktan kurtulmanm, unsurlarin ve riikiinlerin

71 Ayni eser, s. 347.

772 Tirmizi, Birr, 66.

"3 Hakim-i Tirmizi, a.g.e.,s. 347.

7 Hakim-i Tirmizi, a.g.e., s. 349.

> Sura, 42/51.

7% Ton Arabi, el-Fiitihdtii I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 374-375.
m Ayni eser, c. XI, s. 375-376.
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tesirlerinden uzaklasip yiikselmenin neticesidir. Boyle bir nefs, bedenin mizacinin
istiindedir. Bir grup, bu kadarlk sezgi (hadis) ile yetinir. Ancak bu, ahiret hayatinda
saadetin saglanmasi i¢in yeterli degildir, ¢iinkii o sadece nefsani bir armmadir.
Muhaddes, tabiattan kurtulmanimn ortaya ¢ikarttig1 tiim sifatlari, peygambere kesin bir
sekilde uyarak ve inanarak yerine getirmis olsa, sezgisine saadet de eklenir. Bu
sezgiye Allah’tan gelen sezgi de eklenirse, sezgi tabakalarinm ilk siifindan olur.””®
Ibnii’l-Arabi; Omer b. el-Hattab, Ebu’l-Abbas el-Hassab ve Ebl Zekeriyya el-
Bicai’nin muhaddestin taifesinden oldugunu bildirmektir. ”’° Omer b. el-Hattab’in
muhaddes olusu ile ilgili baz1 hadisler rivayet edilmistir. Bunlardan biri soyledir:
“Sizden énce Israilogullarinda peygamber olmadiklar: halde kendileriyle konusulan
adamlar vardi. Sayet benim timmetimin iginde de onlardan biri varsa, o, Omer
(r.a.)’dir.”™ Hakim-i Tirmizi, burada kastedilenin Omer b. Hattab oldugunu,
“kendileriyle konusulan”dan kastin ise “Allah’tan kendilerine bazi sozler gelen

781

kimseler” oldugunu belirtmistir.”™" Yine benzer bir hadis de soyledir: “Sizden onceki

timmetlerde muhaddes olan insanlar vardi. Sayet benim iimmetimde de béyle birisi
varsa, o, Omer (r.a.) dir.’?

Imam-1 Gazali’nin kaydettigine gore ariflerden biri, abdal taifesinden birine
bir mesele sormus; o da dnce sagina bakip: “Allah rahmet etsin, ne dersin?” demis;
sonra soluna ve daha sonra da kendi gogsiine bakip ayn1 sozii tekrar etmis, sonunda
daha 6nce hi¢ duyulmamis garip bir sesle cevap vermisti. Bu davranisinin hikmeti
soruldugunda ise sunlar1 sdylemistir: “Sordugun sorunun cevabini bilmiyordum,;
solumdaki melege sordum, bilemedi. Daha alim olan sagimdaki melege sordum; o da
bilemedi. Bu kez kalbime tevecciih ettim ve sana verdigim cevabi kalbimden aldim;
kalbim her iki melekten de daha alim cikt1.” Iste bu, Hz. Peygamber’in (s.a.v.):
“Muhakkak ki iimmetimden muhaddesler vardir ve Omer onlardandir”™® hadisinin
manast dahilindedir.”**

Muhaddesler kotii akibetten korkarlar mi? sorusuna Hakim-i Tirmizi soyle

cevap vermistir:

778 Ayni eser, c. XI, s. 376.

0 Ayni eser, c. XI, s. 374.

780 Buhari, Fedailu’s-sahabe, 23; Tirmizi, Menakib, 18.
8! Hakim-i Tirmizi, Kitabu Hatmi’I-Evliyd, s. 356-357.
782 Buhard, Fedailii Ashabi’n-Nebi, 6.

78 Ayni yer.

8 Gazali, Thydu Uliimi d-Din, ¢. 111, s. 25.
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- Evet! Ancak bu, saskinlik ve endise seklindeki bir korkudur. Bu bir anlik
diisiince bigiminde olur ve sonra gecer. Zira Allah Teédld onlara olan ihsanini
bulandirmayi istemez.”™

“Velilere bahsedilen ve vahyin umiimi anlami igerisinde degerlendirilen ilka,
hitab, ilham, muhadese vs. seklindeki biitiin tecriibeler ser’i anlamda hiikiim beyan
edip miikellefiyeti gerekli kilmaz. Ibnii’l-Arabi, mutlak niibiivvetten bir ciiz olarak
gbrdiigli muhaddesiindan (kendisiyle konusulanlar) bahsederken bunu agikca ifade
eder. Ona gore muhaddesler i¢in sadece bu manevi konusmadan bir pay vardir ve
bunun sonucu olarak hallerden, makamlardan ve insani1 kemal derecesine eristirecek
fiillerden bahsederler. Nebilerde oldugu gibi, kendileriyle Rithu’l-Emin’in kalplerine
niizOli vasitasiyla konusulmadigi icin bunlarin yeni bir ser’i miikellefiyeti
gerektirecek tarzda emir ve nehiyden bahsetmeleri miimkiin degildir. Zira Seyhii’l-

Ekber’e gore, her nebi muhaddestir fakat her muhaddes nebi degildir.””*

13) Siimera (Sohbet adamlar1)

Ricélden bir grup da ‘siimerd’dir. Onlar1 sinirlayan bir say1 yoktur ve onlar,
sezgi sahiplerinden olusan 6zel bir smiftir. Allah Teala s6yle buyurur: “Is konusunda
onlarla miisvere et.”’®’ Bu smifin ruhlarla konugmasi (hadis) yoktur. Onlar, sadece

“Isi diizenler, ayetleri aciklar’™®

ayeti bakimindan Allah ile konusurlar. Dolayisiyla
stimeranin muhaddesiindan farki, onlarin ruhlar vasitasiyla degil, dogrudan Allah ile
konusmalaridir. Bu kisilerin esmé-i ildhiyye agisindan bulunduklar1 yerleri, el-
Miidebbir ve el-Mufassil isimleridir. Onlar, bu makamda sehadet ehlinden degil,
789

gayb ehlindendir.”™ Baska bir deyisle siimera, bu makamda gizli olarak bulunurlar

ve taninmazlar.

14) Verese (Varisler)
Ibnii’l-Arabi’ye gore verese (vArisler), ii¢ smiftr: Kendisine zulmeden,

dengeli giden, iyiliklere kosan. Allah Teala s0yle buyurur: “Sonra kitab: sectigimiz

78 Hakim-i Tirmizi, Kitabu Hatmi’I-Evliya, s. 370.

78 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Ibnii’l-Arabi’nin Niibiivvet-Velayet Hakkindaki Gériisleri ve ibn
Teymiyye nin Bu Husustaki Elestirileri”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi (ibnii’l-Arabi
Ozel Sayisi-1), Say1: 21, Ocak-Haziran 2008, s. 239.

787 Al-i Imran, 3/159.

788 Ra’d, 13/2.

78 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 378-379.
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kullarimiza miras biraktik. Kimi nefsine zulmeder, kimi orta yolda gider, kimi de

Allah’in izniyle hayirlarda one geger. Iste biiyiik Lituf budur.””°

Hz. Peygamber
“Alimler, peygamberlerin virisleridir’”' demistir. Seyh Ebu Medyen, bu makam
hakkinda sdyle demistir: “Iradesinde miiridin dogrulugunun alameti, halktan firar
etmesidir. Halktan firar etmesinin dogruluk alameti, Hakk’i bulmasidir. Hakk’1
bulmasmin dogruluk alameti ise, tekrar halka donmesidir.” Bu, Peygambere (s.a.v.)
varis olan kisinin halidir. Ciinkii Hz. Peygamber Hird magarasinda halvete ¢ekilir,
yalniz Allah’a yonelir, evini ve ailesini terk eder, Rabb’ine kacardi. En sonunda,
ansizin Hak kendisine gelmis ve sonra onu kullarma rasGl ve miirsit olarak
gondermisti. Bunlar, Allah’m, peygamberin timmetinden ilgi gosterdigi kimseleri
varis yaptig1 ii¢ haldir ve dyle bir insan ‘varis’ diye isimlendirilir. Kamil varis; ilim,
amel ve hal bakimindan Hz. Peygambere varis olabilen kimsedir.”*?

ibnii’l-Arabi, Allah Teala’nin, ‘Kimi nefsine zulmeder’’”® ayetinde, Ebu’d-
Derdd ve benzerleri gibi, kendilerine kendileri i¢in zulmedenleri kastettigini
belirtmektedir. Bagka bir ifadeyle onlar, ahirette nefslerini mutlu etmek i¢in kendileri
adna bu zulmii yapanlardir. Ciinkii Hz. Peygamber “Nefsinin senin iizerinde hakki
vardir; goziiniin de senin iizerinde hakki vardu””* buyurur. insan devamli orug tutup
geceyl uyumadan gegirdiginde nefsinin hakkini ihlal ettigi gibi gdziiniin hakkini da
ihlal etmis sayilir. Iste bu, insanin kendisi icin kendisine zulmetmesidir. Bu yiizden
Allah, “Kimi nefsine zulmeder””** buyurur.”

Ikinci grup verese, orta yolu izleyenlerdir. Bu taifede yer alan bir kimse,
diinya rahat1 agisindan nefsine hakkini verir. Boylelikle o, yiikiimliiliikleri yerine
getirmesi ve Rabbine hizmet etmesi i¢in nefsine yardimci olur. Bu kisiler, azimet ve
ruhsat arasinda bulunurlar. Geceleyin kalktiginda, orta durumda olan insan
‘tehecciide kalkan’ diye isimlendirilir, ¢ilinkii o kalkar ve daha sonra uyur. Biitiin

fiilleri de bdyle yerine getirir.”’

790 Fatir, 35/32.

7! Tirmizi, ilim, 19.

72 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 379-380.

7% Fatr, 35/32.

794 Buhard, Savm, 55, 57; Miislim, Stydm, 186; Nesai, Styam, 76.
7% Fatir, 35/32.

79 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 380-381.

97 Ayni eser, c. XI, s. 381.
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Ugiincii grup verese ise, hayilarda éne gegen, vakti girmeden &nce emri
aceleyle yerine getirenlerdir. Onlar, vakit girdiginde, vaktin farzini1 edd etmek i¢in
hazirdirlar, onlara hicbir sey engel olamaz. Meseld, vakit girmeden 6nce abdest alir
ve namaz vakti girmeden Once mescitte otururlar. Vakit girdiginde ise Allah’in farz
kildig1 namaz1 hemen yerine getirirler. Ayni sekilde, yil sarti tamamlandigi gece
zekatini belirleyip ikinci senenin girdigi ilk saat onu Rabbi i¢in sadaka memuruna
Oderler. Tim 1iyi davranislarda, boyle acele hareket ederler. Boyle kimseler,
hayirlarda 6ne gegenlerdir. Bu hal, gengliginde ve yetigskinlik doneminde heniiz
seriatle miikellef degilken, miisrikler arasinda Hz. Peygamber’in haliydi. O,
insanlardan uzaklasip Rabbine yonelir, inzivaya ¢ekilir, iyiliklere ve giizel ahlaka

kosard1. En sonunda Allah kendisine risalet vermistir.””®

15) Evliya (Veliler)

Kuseyri’ye gore, velinin iki manast vardir. Birincisi, veli “feil” vezninde ve
ism-1 mefiil manasmdadir. Veli, islerini gormeyi Hakk Teala’nin uhdesine aldigi
kimsedir. Allah Teala, “O, biitiin sdlihlere velilik eder”’” buyurur. Allah, velisini bir
lahza bile nefsi ile bas basa birakmaz, bilakis velisinin islerini gérmeyi ve gozetmeyi
bizzat {izerine alir. Ikincisi, veli “feil” vezninde ism-i failin miibalaga sigasidir. Bu
durumda veli, Allah’a ibadet ve taat isini uhdesine alan kisidir. Velinin ibadeti, araya
bir isyan hali girmeksizin fasilasiz devam eder. Bir kimsenin veli olabilmesi i¢in her
iki manadaki velilik vasfina haiz olmas1 gerekir. Velinin en son haddine varincaya
kadar ve en miikemmel sekilde Allah Teala’nin hukukuna riayet etmesi, Allah
Teald’nin ise gerek emniyette ve gerekse sikintida velisini devamli olarak muhafaza
etmesi lazim gelir. Peygamberin masum olmasi sart oldugu gibi velinin de mahfiz
olmasi sarttir. Su halde aleyhinde seriatin itiraz ve sehadette bulundugu bir kimse,
aldatilmis ve kandirilmis bir kimsedir yani veli degildir.**

Veliler hakkinda Allah Teala soyle buyurur: “Bilesiniz ki, Allah’in velilerine

55801

korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir. Ibnii’l-Arabi’ye gore ayetteki ifade,

geneldir. Burada ahiret denilmedigine gore veli, kendi hali hakkinda acik bir delile

798 Ayni eser, c. XI, s. 381-383.

79 A’raf, 7/196.

800 Ruseyrd, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 436.
8! Yunus, 10/62.
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sahip kimsedir. Veli, kendisinin de tasdik edecegi sekilde Hakk’in haber vermesiyle
akibeti hakkinda bilgi sahibidir. Allah’in miijdesi gercektir, s6zii dogrudur, hitkmii
kesindir. Kesinlik, gerceklesmistir. Oyleyse veli ile kastedilen, Allah Teala’nin
“Diinya hayatinda da, ahirette de onlara miijde vardwr. Allah’in sézlerinde hi¢bir
degisme yoktur. Iste bu, biiyiik basaridi™®” ayetinde buyurdugu gibi Allah
tarafindan miijdelenen kimsedir. Tevile girmeyen bir haberle gelen miijde ile
beraber, korku ve iiziintii kalmaz. iste ayette ‘veli’ ile kastedilen kimse budur.*”
Velayet ehlini pek ¢ok kisma ayiran ibnii’l-Arabi, veldyetin ¢ok kapsamli
oldugunu ve evliyanin, daha once zikredilmis olan sayilar1 belli ve belirsiz kimselere

804

ilave bir takim simniflar oldugunu beyan etmektedir.””* Buna gére, ibnii’l-Arabi’nin

ricalu’l-gayb hiyerarsisinde evliya ziimresine dahil ettigi siniflar sunlardir:

15.1-Enbiya (Nebiler)

Evliyadan bir grup nebilerdir. Ibnii’l-Arabi, Allah’in onlar1 nebilik géreviyle
gorevlendirdigini belirtir. Onlar, Allah’in kendisi i¢in kullandig1, hizmeti i¢in sectigi
ve diger kullarin arasindan kendi huzuruna tahsis ettigi kullaridir. Allah kendi
baslarina yapacaklar1 ibadeti belirlemis, bir kismma bu ibadetleri mutlaka
baskalarina ulastirmalarint emretmemistir. Niibiivvet makami, velayette 6zel bir
makamdir. Onlar, Allah’tan gelen bir seriate gére davranir. Allah, onlara bir takim
seyleri helal, bir takim seyleri haram kilmis, diger insanlardan farkl olarak onlara bu
hususlar1 sinirlamistir. Cilinkii 6liim ve hayat yurdu olan diinya, bunun bdyle olmasini
gerektirir. Allah bir ayette “O sizi sinamak icin 6liimii ve hayati yaratandir™*®
buyurur. TekIif (viikiimliilik) ise, imtihan demektir.**°

Oyleyse velayet, niibiivvet-i Amme (genel nebilik) dir. Seriat getirme hakkina
sahip nebilik (tesril niibiivvet) ise, bu smif iginde bu nitelikteki kimseleri kusatan

velilik i¢cindeki niibiivvet-i hassa (6zel nebilik) dir. Bu makam, miisahedede degil,

ilah hitapta ytlikseklik makamidir. Niibiivet makamu ise, hitapta yiiksekliktir.*’

%02 Yunus, 10/64.

%03 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 388-389.
804 Ayni eser, c. XI, s. 389.

805 Miilk, 67/2.

%06 Tbn Arabi, el-Fiitithdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 390-391.
807 Ayni eser, c. XI, s. 391.
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15.2- Rusiil (Rastller)

Velilerden bir grup resullerdir. Ibnii’l-Arabi, Allah’n, onlar1 risalet goreviyle
gorevlendirdigini ifade eder. Onlar, insanlardan bir gruba ya da genel olarak tiim
insanlara gonderilmis peygamberlerdir. Biitiin insanlara gorevlendirilmis olmak,

sadece Hz. Muhammed (a.s.) i¢in gegerlidir. Bu nedenle Hz. Peygamber, “Ey Rasiil!

59808 7;’809

Rabbinden sana indirileni teblig et ya da “Rasiiliin goérevi tebligdi

ayetlerinde belirtildigi gibi Allah’in kendisine emrettigi seyleri insanlara teblig
etmistir.®'°

Teblig makaminm, risalet olarak tabir edildigini belirten Ibnii’l-Arabi
devamla soyle der:

“Burada resuliin ve seriat sahibi nebinin makamindan sz etmeyisimizin
nedeni, tasavvuf ehlinin, bildirdikleri makam ve hallerde zevke dayanmay: sart
kosmalaridir. Halbuki bizim ve bizim disimizda baskalarmmin veya seriat sahibi
olmayan bir nebinin tesril niibiivvet (yasa koyucu nebilik) ya da risalet hakkinda
herhangi bir tecriibesi ve zevki yoktur. Oyleyse, ulasamadigimiz bir makam, ya da
tadamadigimiz bir hal hakkinda nasil konusabiliriz ki! Bu durum benim i¢in gecerli
oldugu gibi Allah’tan gelen bir seriate sahip olmayan nebi ya da resuller i¢in de
gecerlidir. Bu konuda konugsmak bize haramdir. Biz, tecriibemiz bulunmayan bir
konuda konusamayiz. Bu iki makam hari¢, diger makamlar hakkinda ise, tecriibeyle

konusabiliriz. Ciinkii Allah bizi onlardan mahrum birakmamustir.”®!!

15.3- Siddikin (Siddiklar)

Sadik, sidk kokiinden gelen bir isimdir. Siddik ise, sikkir (¢cok sarhos),
himmir (¢ok icki igen) kelimelerinde oldugu gibi, sidk kelimesinin miibalaga
sigasidir ve ¢cok dogru, kendisinde sidk galip olan demektir. Sidkin en asag1 derecesi,
sirin alaniyete, bagka bir deyisle icin disa esit olmasidir. Sadik sézlerinde dogru

olan, siddik ise biitiin s6zlerinde, fiillerinde ve hallerinde dogru olan kimsedir.?"?

808 Maide, 5/67.

%09 Ankebut, 29/18.

#19 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 391-392.

11 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 392-393.

812 Ruseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 366; Seyyid Muhammed Muirtaza el-Huseyni ez-Zebidi,
Tacu’l-Aris min Cevdhiri’l-Kamils, et-Tiirasii’l-Arabi, Kuveyt 1410/1990, c. XXVI, s. 13.
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Ibnii’l-Arabi’ye gore velilerden bir grup da, Allah’in kendilerini siddiklik ile
gorevlendirdigi siddiklardir. Allah’a ve peygamberlerine inanan kimseler hakkinda
“Iste Onlar siddiklardu”®" buyurulur. ‘Siddik’ kalibi Arapgada tasdik ve dogru
sozliiliikte agirilig1 ifade eden miibalaga kalibidir. Siddik, baska bir delil ile degil, sirf
kalbinde bulmus oldugu iman nuru ile haber verenin soziine, Allah’a ve rasiliine
iman eden kimsedir. Bu nur, onun tereddiide diismesine ya da haber veren rasiliin
sozli hakkinda siipheye diismesine mani olur. Onun kalbindeki bu nur, Allah’in
gdzde yarattig1 nura benzer. Kulun o nurun olusmasinda katkis1 yoktur. Siddikin
basiretindeki nur da Oyledir. Distan bir delil nedeniyle iman eden ya da Allah’in
kalbinde bu nuru yaratana kadar tereddiitte kalip sonra kabul eden kimse, siddik
degil, miimindir. Miiminin nuru, ‘De ki Allah’tan bagka ilah yoktur’ sdziinden sonra
gerceklesir. Bu nur, yakinlik olmasi1 bakimindan tevhit ile ilgili ilmin verdigi delili
inceledikten sonra meydana gelir. Siddikin nuru ise tasdik edilenin varligindan 6nce
harekete geger.*'*

Siddiklik ve tesrii niibiivvet (seriat getiren nebilik) arasinda, kurbet (yakinlik)
makammin oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Arabi’ye gére bu makam, ‘efrid’a aittir.
Siddiklik mertebesini asan kisi, niibiivvete ulasir. Ancak bu, tesril niibiivvet degil,
niibiivvet-i ammedir. Bu makam, Allah nezdinde tesrii niibiivvetin altinda,
siddikligin iizerindedir. “Ebubekir’in gonliinde yerlesik” diye isaret edilen sir budur.
Bu sir sayesinde o, siddiklardan {istiin olmustur. Ciinkii siddikligin sart1 ve geregi
olmayan hususlar da onun admna gergeklesmistir. Su halde Ebubekir (r.a.) ile Hz.
Peygamber (a.s.) arasinda higbir adam yoktur. Ciinkii o, hem siddik hem sir sahibidir.
Boylelikle Hz. Ebubekir, sir sahibi olmas1 bakimindan siddiklik ile tesrii niibiivvet

815
arasmda bulunur.

15.4- Siiheda (Sehidler)
Arapca “s-h-d” kokiinden tiiremis olan “siithedd”, sehid kelimesinin
coguludur. Sozliikte “sehid”, “bildigini sdyleyen, kesin bir haberi getiren, bir yerde

hazir bulunan, bir olaya sahit olan, sahitlik eden” gibi anlamlar tasimaktadr.®'®

¥13 Hadid, 57/19.

¥4 1bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 393-398.

5 {bn Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 396-398.

816 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 267-269; Ibn Manzir, Lisanu 'l-Arab, c. VI, s.
222-226;
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Sehid, sahid kelimesinin miibalaga sigasidir. Allah yolunda dldiiriilen kimseye de
sehid denilmistir. Boyle isimlendirilmesinin sebebi, rahmet meleklerinin kendisine

817 eeq: ~ .
Fiilin masdar1 olan “sehadet”, “kesin haber, heber vermek,

sahitlik etmesidir.
bildirmek, ilan etmek, aciklamak” manalarina gelirken, fiilin diger masdar1
olan“suh(id”, “hazir bulunma” manasma gelmektedir. “Miisahede” ise “muayene
(muttali olma)” anlamini tagimaktadir.®'®

Stfilerin sdzleri arasinda en ¢ok gecen istilahlardan biri de sahid kelimesidir.
“Falan ilim sahidi ile, filan vecd sahidi ile, falan hal sahidi iledir” derler ve sahid
sOzii ile, o anda insan kalbinde hazir ve mevcut olan seyi kastederler. Bu ise insanin
gbziinden uzak ve giib bile olsa, bir seye bakiyormus ve onu goriiyormus gibi, o
seyin zikrinin kalp lizerine galip olmasidir Yani gaib olan seyi, géz 6niinde imis gibi
kuvvetli bir sekilde hatirlamaktir. Su halde zikri, sahibinin kalbini istild eden her sey
o kimsenin sahididir. Kalbi istild eden ilim ise sahid-1 ilm, vecd ise sahid-i vecd
olarak anilir. Bir kimse bir mahliika kalpten bir aldka duyarsa, aldka duydugu sey
onun sahididir. Yani bu sey onun kalbinde hazir ve mevcuttur. Clinkii sevgi devamli
olarak sevgiliyi zikr ve hatirlamayi, sevgilinin istilas1 altinda bulunmayn icabettirir."”

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyadan bir grup da “siihedd”dir. Allah’in sehadet ile
dost edindigi bu kimseler, Allah’a yaklasan (mukarrabin) kimselerdendir. Allah
Teala “Allah, melekler ve ilim sahipleri Allah’tan baska ilah olmadigina sahitlik
etmislerdir™® buyurur. Boylece bu insanlar1 sehadet ddseginde melekler ile bir
araya getirir. Onlar, ezeli bir inayet ve ilahl huzurdan dolayr muvahhid (birleyen)
olanlardir. Onlarm isleri tuhaf, durumlar1 sasirticidir. Iman, bu sehadetin bir
pargasidir. Peygamber gonderilip bu sehitler ona sehadet ederlerse, ‘4lim-miiminler’
olurlar ki, kiyamet giinii tam ecir onlarindir. Iman etmezlerse, Allah’mm “Onlar
Allah’in nimet verdigi nebiler, siddiklar, sehitler ve sdlihlerle beraberdir. Onlar ne

"% ayetinde nimetlendirdigi sehitler olamazlar.***

glizel arkadasti
Kur’an-1 Kerim, siddiki sehitten 6nce zikretmis, aralarinda bir vasita olmadigi

icin nebinin paraleline yerlestirmistir. Bunun nedeni, iman nurunun risalet nuruyla

817 Tbn Faris, Mucemu Mekayisi I-Liiga, c. 111, s. 221.

818 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. V11, s. 222-226; Firtzabadi, e/-Kamiisu [-Muhit, s. 292.
819 Kuseyrd, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, s. 172-173. Krs: Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifét, s. 129.
820 Al-i Imran, 3/18.

821 Nisa, 4/69.

%22 Tbn Arabi, el-Fiitiihtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 398-399.
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birlesmesidir. Sehitler ise, peygamber nurunun ardindan gelen ilim nuruna sahiptir.
Peygamberin nuru, burada, peygamber olmasi bakimindan degil, Allah’m birligine
sahit olmasi bakimindandir. Oyleyse peygamberden sonra ona denk bir sahidin
olmas1 miimkiin degildir ve bu nedenle peygamberin gecilmesi imkansizdir.
Peygamber oldugu i¢in sahidin onunla birlikte olmas1 da, miimkiin degildir, ¢ilinkii
sahit peygamber degildir. Oyleyse sahidin hem peygamber hem de siddiktan geri
kalmas1 gerekir. O, ancak siddikliktan sonra gelen mertebede bulunabilir.**

Siddik, siddikiyette sehitten daha yetkin bir nura sahiptir. Ciinkii o, tevhit ve
kurbet (yakinlik) yoniinden olmak iizere iki acidan siddiktir. Sehit ise, tevhid
yoniinden degil, 6zel olarak kurbet yoniinden siddiktir. Ciinkii onun tevhidi imandan
degil, ilimden kaynaklanir. Bdyle bir sehit, iman mertebesinde siddiktan sonra
gelmistir. O, ilim mertebesinde ise siddikin iizerindedir. Oyleyse sehit, ilim
mertebesinde Once gelen iman ve tasdik mertebesinde geride bulunan kisidir. Ciinkii
alimin siddik olmasi gegerli degildir. Ciinkii daha 6nce ilim, rivayet mertebesini
oncelemisti. Oyleyse sahit, peygamberin Allah’in risaletini teblig ederken Allah’m
birliginde dogru sdyledigini bilir. Siddik ise bunu ancak kalbine yerlestirilen iman
nuruyla bilebilir. Peygamber kendisine geldiginde ise, zahir bir delil olmaksizin, ona

ittiba eder.®**

15.5- SalihGin (Salihler)

Saladh kelimesinin ism-i fail kipi olan salih kelimesi; insana, diger canli ve
cansiz mahlikata, insanin is, s60z ve davraniglarina, kelime ve kavramlara sifat
olabilmektedir. Mesela, saglam is, diizglin ve dogru sz, iyi durum salih kelimesi ile
ifade edildigi gibi, islerini saglam, amellerini, diizgiin yapan kisi de salih sifatiyla
vasiflandirilmaktadir.®? Salih, her fesattan halis olan kimsedir.?*

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup da, salihlerdir. Allah’m kendilerini
tyilik ozelligi (saldh) ile dost edindigi bu kimseler; nebiler, siddiklar ve sehitlerden
sonra dordiincii mertebede yer alirlar. Her peygamberin salih oldugu ya da nebi olsa

bile salihlerden olmaya c¢agwrdig1 zikredilir. Bu durum, salihlik mertebesinin

%23 {bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 400.

824 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 401.

825 7ebidi, Tdcu'l-Aris c. VI, s. 547-551; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, c. V11, s. 384; Omer Dumlu,
Kur’dn-1 Kerim’de Salih Meselesi, DIB Yay., Ankara 1992, s. 4-5.

826 Ciircand, Kitdbu't-Ta rifét, s. 136.
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niiblivvette 6zel bir mertebe oldugunu gosterir. Nebi, siddik ve sehit olmayan
kimseler de bu mertebeye ulasabilir.*’

Enbiyanin salihligi, bidayetlerinde gerceklesir ve bu, salihligin onlara
atfedilmesidir. Onlar niibiivvete uygun olduklar1 i¢in enbiyd olmuslardir. Allah
onlara delil olma niteligi vermis, siiheda olmuslardir. Onlara gaybi haber vermis,
siddik olmuslardir. Dolayisiyla enbiya, bu makamlarin hepsine uygun hale gelmis ve
salith olmuslardir. Peygamberler, tiim makamlar1 kendilerinde toplarlar. Siddiklar
siddiklik makamina, siiheda ise sahitlik makamina uygundur. Her varlik kendisinde
varedilmis olana uygundur. Allah burada nebiler ile seriat sahibi rasiilleri
kastetmistir. Onlarin zorunluluk yoluyla gonderilip gonderilmemeleri birdir.***

Salihiin, Allah hakkindaki ilimlerine, Allah’a imanlarina veya peygamberin
Allah’tan getirdiklerine inanmalarina bir halel girmemis kimselerdir. Bir halel
girseydi, salih olamazlardi. Enbiyanin tesvik ettigi salihlik budur. Siddikligina halel
girmeyen herkes, salihtir; sehadetine halel gelmeyen ya da nebiligine halel gelmeyen
herkes, salihtir. Insanin hakikati, imkandir, dolayisiyla icinde bulundugu makamda
ona uygunlugu (salahiyet) elde etmeye cagrilir. Bunun nedeni, bulundugu makamda
bir halelin kendisine girme ihtimalidir. Ciinkii peygamber 6zii geregi ya da insan
olmas1 nedeniyle nebi olsaydi, hi¢ kuskusuz, her insan bu konumu elde edebilirdi.
Ciinkii bu yorumda nebiligin nedeni, insan olmaktir. Nebilik ilahi bir tahsis olunca,
ona bir halel girmesi miimkiin oldugu kadar bunun kalkmasi da miimkiin olmustur.
Dolayisiyla salih bir insan herhangi bir zamanda salihliklerine halel girmeyen
kimselerden olmaya ¢agrilabilir. iste salih derken kastedilen kimseler bunlardir.**’

Ozetle sdylemek gerekirse, evliyddan bir grup olan salihiin; enbiya (rusiil de
dahil), siddikin ve siihedadan sonra dordiincli mertebede yer almaktadir. Salihlik
niiblivvette 6zel bir mertebedir. Enbiya tiim makamlar1 kendilerinde topladiklar1 i¢in
bir nebi ayn1 zamanda hem sehit hem siddik hem de salihtir. Dolayisiyla buradan
yola cikarak ‘her nebi salihtir, ancak her silih nebi degildir’ sonucunu ¢ikarabiliriz.
Bununla birlikte nebi, siddik ya da sehit olmayan kimseler de bu mertebeye
ulasabilir. Hangi makamda olursa olsun, i¢inde bulundugu o makamda kendisine

herhangi bir halel girmeyen kimseyi salih olarak nitelendirebiliriz.

%27 {bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 402-403.
%28 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 403-404.
829 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 404-405.
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15.6- Miislimiin (Miislimanlar)

Ibnii’l-Arabi’ye gére evliyadan bir taife de, Miisliiman erkek ve kadmlardr.
Allah, onlar1 Miisliiman olmalariyla dost edinmistir. S6z konusu olan, sadece Allah
katindan gelen seye 0Ozel bir boyun egistir. Kul, biitiin gerekleri, sartlar1 ve
kaideleriyle yiikiimliiliiklerini yerine getirdiginde Miisliiman olur. Birisi eksik
oldugunda ise, ihlal ettigi sart nedeniyle Miisliiman olamaz. Hz. Peygamber bir
hadisinde: “Miisliiman, Miisliimanlarin dilinden ve elinden emin oldugu kimsedir%*°
buyurur. Sari’, Islam’1t (Miisliimanlik) ancak Miisliimanlarin kendisinden emin
oldugu kimseler adina kabul etmistir. Bu ylizden Miisliiman niteligine sahip kisilere
zarar veren kimse, Miisliiman degildir. Ciinkii bir Miislimanda bulunmayan bir
nitelik kendisine izafe edildigi ve onunla nitelendiginde, -6rnegin, kendisine iftira
atildiginda- s6z sdyleyenine doner. Bu durumda soziin sahibi Miisliiman sayilmaz,
clinkii o kisi, soyledigi seyden emin olunmayan kisidir. Boyle bir insan, baska bir
Miisliimana sdyledigi seyin kendisine déndiigii kimsedir. Oyleyse Miisliiman, tiim
asli ve gecici ayiplardan uzak kalan kisidir. Boyle biri, bir kimse hakkinda kétii bir
sey soylemeyecegi gibi, imkan buldugunda da kimseye kétiiliik yapmaz.®'

Dini cezalarin uygulanmasi ise, kotiilik degil, iyiliktir. Bu, hastaligin
kaybolup hastanin afiyet bulmas: i¢in ila¢ igmesi gibidir. Ilac1 icmek gercekte kerih
ise de akibeti giizeldir. Bu nedenle doktor hastaya kotiilik olsun diye ila¢ ig¢irmez,
ona saghiga kavusmanin sebebini verir. Hasta da o esnada ilacin nahosluguna
tahammiil eder. Dolayisiyla, “Kétiiliigiin cezasi, yine onun gibi bir kétiliiktiir™***
diye ayetlerde belirtilen kisasi uygulamak, insami Islam disma cikartmaz. Bilakis
diinya hayatinda kisas uygulanarak, o kisiden ahiretteki ceza kaldirilmis ve kisas
yapilan kisiye bir tiir nimet verilmis olur. Bir insan kisas1 uygulamak yerine bagslar,
baris yolunu seger, sugluyu cezalandirmaz ve bagislarsa, bu daha istiin bir
makamdir. Onun ecri de, ahirette cezalandirmay1 birakmak kosuluyla, Allah’a kalir.

Allah’in hakk: ise onun tlizerinde kalicidir, ¢iinkii kisas cezasmi hak eden Kkisi,

Allah’n hakkini ihlal etmis, ihlal ettigi 6l¢iide Miislimanligi da zarar gormiistiir.**

%30 Buhar{, iman, 4; Miislim, iman, 65; Tirmizi, Kiyame, 52, iman, 12; Nesai, iman, 8.
81 ibn Arabi, el-Fiitiihatii I-Mekkiyye, c. X1, s. 405-407.

832 Siira, 42/40.

%33 Tbn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 407-409.
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Ibnii’l-Arabi’ye gére, bir Miisliiman, diger bir Miisliiman zarar gérmeksizin,
Rabb’ine kars1 giinahkar olursa, bu durumda bdyle bir kimse de Miisliiman olamaz.
Ciinkii, kendi zanninda sadece Allah’a eziyet ettigini diislinen kisi, hi¢ kuskusuz,
Miisliimanlara da eziyet etmistir, ¢ilinkli Miisliiman, Allah’in sanma yarasmayan bir
sOzli isittiginde act duyar. BoOyle bir insan Miisliimanlarin Allah’in sanina
yaragmayan sozlerinden dolay1 eziyet gérmesi bakimindan cezalandirilabilir. Belki,
Miisliimanlar bunu bilmedigi siirece, bundan ac1 duymazlar denilebilir. Bu durum,
giybete benzetilebilir. Bir insan giybeti yapilan bir kisinin o sdzden act duyacagini
bilirse, giybet ve dedikodusu nedeniyle cezalandirilir. Oyleyse bu kisi, Allah’a eziyet
etmekle de cezalandirilir. Bir Miisliimanm bilmeyisi durumu degistirmez. Iste
Miisliiman, bu konumda olan kisidir, mutlak anlamda mutludur ve boyle kimselerin
sayist azdir.***

Neticede Ibnii’l-Arabi’ye goére, ‘Miisliiman’ sifatina sahip olmak kolay
goriinmemektedir. Ona gore kul, ancak tiim yiikiimliiliiklerini yerine getirdiginde ve
hadis-i serifte belirtildigi iizere diger Miisliimanlar kendisinden emin oldugu siirece
Miisliiman olarak adlandirilmaktadir. Bu kimse, diger Miisliimanlarin haklarmdan
birini ihlal edip zarar verdiginde veya Allah’in haklarindan birini ihlal ettiginde
Miisliiman olarak nitelendirilemez. Demek ki ‘Miisliiman’ sifatin1 elde etmek zordur

ki zaten Ibnii’l-Arabi de bdyle kimselerin az oldugunu ifade etmektedir.

15.7- Mii’minin (Mii’minler)

Velilerden bir grup ise, erkek ve kadin mii’'minlerdir. Allah’in onlar1 s6z,
amel ve itikat demek olan imanlar1 nedeniyle dost edindigini ifade eden ibnii’l-
Arabi’ye gore iman, sozde ve amelde gerceklesir. Miimin, s6zlii ve davranisi,
sOyledigiyle ilgili inancina uygun diisen kisidir. Bu sebeple Allah, mii’minler
hakkinda “Onlarin nuru, onlerinden ve sag yanlarindan kosar®*® buyurur. Allah,
onlarin daha 6nce yapmis olduklar1 Allah katinda bulunan salih amellerini kasteder.

59836

“Allah, onlara magfiret ve biiyiik bir miikdfat hazirlamistir. Hz. Peygamber bir

hadisinde “Mii’'min, mallar: ve canlari hakkinda insanlarin kendinden emin oldugu

834 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 409-410.
835 Tahrim, 66/8.
836 Ahzab, 33/35.
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. . 7. 99837 . . . ey . .
kisidir’™" buyurur. Bagka bir hadiste ise “Mii’'min, komsusunun, stkintisindan emin

838 . . v qee
2% der. Hz. Peygamber mii’min ya da miislimani ayirmamis,

oldugu kimsedir
‘insanlar’ ve smirlama olmaksizin ‘komsu’ demistir. Halbuki Miislimandan s6z
ederken, Miisliimanlarm giivende olmalarint sdylemis, birini genel digerini 6zel
zikretmekle mii’'mini aywrt etmistir. Buradan, imanin 6zel bir vasif oldugu anlasilir.
Bu 6zel vasif, ilim ve imam aywrt edebilmemiz i¢in, delil olmaksizin tasdik
etmektir.**

Ibnii’l-Arabi, Allah ehline gore, mii’'minin iki alimeti oldugunu belirtir. Bir
kulda o iki aldmet bulundugunda, mii’minlerden olur. Birincisi, sliphe tasimaksizin,
gaybin ona sehadet gibi olmasidir. Imanla ilgili bir konuyu miisahede eden kimsede
ortaya ¢ikan eserler ona iman eden kimsede de ayniyla ortaya ¢ikar. Boyle bir
insanin gaybe iman ettigi bilinir. Ikincisi ise kendisinden biitiin dleme bir emniyet ve
giivenin yayilmasidir. Boylece insanlar, mallari, canlari, aileleri hakkinda ondan
kesin olarak giiven icindedirler. Bu gilivene, kendileri hakkinda bu sahistan
kaynaklanan bir tohmet zarar vermedigi gibi nefsler de onun giiveninden zarar
gérmez. Boyle bir insan hakkinda ‘mii’'min’ diye taniklik yapilabilir. Bu iki aldmet
kulda bulunmadiginda, o kul kendisini mii’minler arasma katmamalidir. Oyleyse
iman, ancak ifade edilen anlamda olabilir.3*

Daha &nce belirttigimiz gibi ibnii’l Arabi, diger Miisliimanlarin kendisinden
emin oldugu kimseyi Miisliiman olarak adlandirmisti. Mii’min ise ona gore, ayirt
etmeksizin biitlin insanlarin kendisinden emin oldugu kimsedir. Dolayisiyla Mii’min
kavrami daha kapsamli iken Miisliiman kavrami daha smirhidir. O halde ‘her
Mi’min, Mislimandir ama her Miisliman, Mii’min degildir’ diyebiliriz. Bir
kimsede iki alamet -sliphe tasimaksizin, gaybin ona sehadet gibi olmasi ve

kendisinden biitiin bir dleme bir emniyet ve giivenin yayilmasi- bulunmadig: siirece o

kisi mii’min olarak nitelendirilemez.

87 Tirmizi, Iman, 12; Nesai, Iman, 8.

838 Buhard, Edeb, 29; Miislim, iman, 73.

39 1bn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 410-411.

849 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 411-412.
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15.8-Kanitlin

Kanit (¢cogulu; kanitln, kanitat) kelimesi; siikiit etmek, namazda dua etmek
anlamma gelen ‘k-n-t’ fiilinden tiiremistir. Bu fiilin masdar1 olan kuniit; itaat etmek,
husi iizere bulunmak, Allah’a kars1 miitevazi olmak, ibadet yapmak, ayakta durmak,
susmak, namaz, dua, ibadet, kiyam, kiyami uzatmak, namazda siik(it etmek

. ~ . .. . . 841
anlamlarina gelir. Kuniit kelimesinin asil manasi, itaattir.

Nitekim su ayette bu
anlamda zikredilmistir. “Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar, mii’'min erkekler
ve mii'min kadinlar, itaatkar erkekler (kanitin) ve itaatkdr kadinlar (kanitat)...var
va, iste Allah, bunlar i¢in bir magfiret ve biiyiik bir miikdfat

2

hazirlamistir. 842 K anit kelimesi ise, itaat eden, Allah’1 zikreden, abid anlamlarina

. 843
gelir.

Su ayetlerde de bu manada zikredilmistir. “Yoksa o, gece saatlerinde secde
ederek, ayakta durarak ibadet eden (kdnit), ahiretten korkan ve Rabbinin rahmetini
uman gibi midir? 844 <fffotini korumus olan, Imran’in kizi Meryem’i de (Allah 6rnek
gosterdi). Biz, ona ruhumuzdan iifledik ve o, Rabb’inin sozlerini ve kitaplarini tasdik
etti. O, goniilden itaat edenlerden (kdnitin) idi.”**

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliydan bir grup da, Allah’a istekle itaat eden erkekler
(kanitin) ve kadinlar (kanitat)dir. Allah onlar1 kuntt (itaatkarlik) ile dost edinmistir.
Bu, emredilen ve nehyedilen her konuda Allah’a itaattir. Boyle bir sey ise seriatlerin
inisinden sonra gergeklesebilir. Seriatlerin inisinden 6nce meydana gelen, itaat ya da
kuniit diye isimlendirilemez, ancak yapilmasi gerekli olan iyilik ve giizel ahlak diye
isimlendirilir. Allah Teala, “Géniilden boyun egerek Allah’in huzuruna durun”**
demis ve kendisine itaat edilmesini emretmistir. Bagka bir ayette ise “Itaat eden
erkek ve kadinlar™®*" buyurur. Baska bir ayette ise “Yeryiiziine sdlih kullar viris
olur”®® buyurur. Salih insanmn yeryiiziinden tevariis ettigi sey, gokle birlikte

kendisine ‘gelin’ denildiginde, gokle birlikte goniillii olarak gelmesidir. Allah Teala

81 {bn Manzfr, Lisanu 'I-Arab, c. X1, s. 313-314; Firdzabadi, el-Kdamiisu'I-Muhit, s. 158. Ayrica bkz:
Ismail Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara Univ. ilahiyat Fak.
Yay., 1968, s. 27.

542 Ahzab, 33/35.

83 Tbn Manzfir, Lisanu'l-Arab, c. X1, s. 314; Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifit, s. 178.

844 Ziimer, 39/9.

53 Tahrim, 66/12.

846 Bakara, 2/238.

%47 Ahzab, 33/35.

% Enbiya, 21/105.
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gbge ve yere “isteyerek ya da zorla gelin” dediginde “her ikisi de isteyerek geldik”**’
demistir. Kullar, Allah’a itaat hususunda yerylizliniin varisi olmustur ve ‘kunit’
denilen sey de budur. Ciinkii Allah’a secde edenler, goniillii olarak secde edenler ve
zorla secde edenler olmak tiizere iki kisma ayrilir. Goniillii olarak secde edenler, kanit
olanlardir.®

Ibnii’l-Arabi’ye gore kanit, Allah’1n itaat edenlere vadettigi sevap ve ecri elde
etmek icin degil, Allah’in kulu olmas1 yoniinden Allah’a itaat etmelidir. Kénitin elde
ettigi ecir ise, onun goniilden itaat etmesini saglayan hal bakimindan degil, talep
ettigi amel bakimindandir. Allah Teala, Rastlullah (s.a.v.)’n eslerinden kanit olanlar
(kanitat) hakkinda soyle buyurur: “I¢inizden kim samimiyetle Allah’a ve Rasiliine

851 .
”%" Burada ecir,

itaat eder ve salih bir amel islerse, ona ecrini iki kat veririz.
kadinlarin isledigi salih amele aittir ve bu ecir, Allah Teala’ nin haklarinda sdylemis
oldugu “Ey peygamberin hanimlari! Sizden kim apacik bir ¢irkinlik yaparsa, onun

.y 852
azabt iki kat olur”

ayetinin karsiliginda iki kattir. Bu, Hz. Peygamberin iistiin
konumu ve ¢irkin davranis yapmanin agirligindan kaynaklanir. Bu nedenle ecir de
katmerlesmistir. Bu ecir, onlarin yaptig1 salih amel ve peygamberin konumundan
kaynaklanir.*>?

Oyleyse kuniit (istekle itaat), ecirden soyutlanmustir, ciinkii o, ecirden daha
biiyiiktiir. Kunut, yiikiimliilige bagli degildir, sadece hakikat onu talep eder ve o
diinya ve ahirette kula eslik eden bir haldir. Bunun i¢in Allah, “Goklerdeki ve yerdeki
herkes Rahman’a kul olarak gelecektir™®* buyurur. Kastedilen, kiyamet giiniidiir.
Oyleyse yiikiimliiliik aleminde kuniit, ubtdiyetle beraberdir, ecirle beraber degildir.
Iste istenilen kunfit budur. Hakk, kendisine itaat ederken kulunu bu itaate neyin
sevkettigine bakar. Bunun i¢cin Allah, “Gdéniilden boyun egerek Allah’in huzuruna

durun *>° diye emretmistir. Burada itaatin sebebi olarak ecri dile getirmedigi gibi

kunutu da ancak kendisinden dolay1 yapmay1 emretmistir, baska bir nedenden dolay1

89 Fussilet, 41/11.

80 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 412-413.
851 Ahzab, 33/31.

852 Ahzab, 33/30.

853 [bn Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 414-415.
854 Meryem, 19/93.

855 Bakara, 2/238.
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degil. Iste Allah’a istekle itaat eden erkek ve kadmlar (kanitGn ve kanitat)
bunlardir.*>

Anlagildigina gore kanit olanlarin en 6nemli niteligi, Allah’a isteyerek,
gbniilden ve samimiyetle itaat etmeleridir. Onlarda bulunan kun(it 6zelliginden
dolay1 kendilerinde herhangi bir sevap veya ecir beklentisi yoktur. Ciinkii kunit
vasfina sahip olan kanitln, yiikiimliliiklerini sirf Allah emrettigi i¢in goniilden

boyun egerek yerine getirirler.

15.9-Sadiktn (Sadiklar)

Sadik (¢ogulu, sadikln, sadikat), “s-d-k” fiil kdkiinden ism-i fail olup, bu
fiillin mastar1 olan “sidk” kelimesi ge¢mis-gelecek vaat ya da baska bir hususta s6z
soyleme ve bu soziin vikidya mutabik olmasi manasmi igerir.*®’ Ancak yalanla
kurtulmanin miimkiin oldugu bir yerde dogruyu sdylemek, sidkin hakikat ehli
yanindaki tanimdir.**® Bir seyin dogru ya da yalan olmasi verilen haberle ilgilidir.**’
Sadik ise verdigi haberde dogru ¢ikandir.** Sidkin en asag1 derecesi, sirrm alaniyete,
baska bir deyisle icin disa esit olmasidir. Sadik, s6zlerinde dogru olandir.*®! Izutsu,
“s1dk” 1 anlam kategorisinde, yakinen baglantili olmakla birlikte, birbirinden farkl
iki yon sezinledigini, bunlardan birisinin, vaat, anlagsma yahut ahde sadakat; digerinin
ise dogru sozliiliik oldugunu belirtir.**

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliydan bir grup da, dogru sozlii ve dogru halli erkek
(sadikin) ve kadinlardir (sadikat). Allah, onlar1 s6z ve hallerindeki dogruluk
nedeniyle dost edinmistir. Allah, “Allah’a verdikleri sozde saddkat gésteren nice
erler var™®® demistir. Bu, hallerin dogrulugundan kaynaklanir. Sézdeki dogruluk ise,
malum oldugu iizere, verilen haberin dogru olmasidir. Halin dogrulugu, baslangicta
yerine getirilen seydir ve vefanin zirvesidir. Ciinkii bu davranis nefse agir gelir.
Oyleyse hal ve sozde vefa, giiclii ve kuvvetli kimselerden, 6zellikle s6zde bdyle

olanlardan meydana gelebilir. Ciinkii bir insanin ‘fe’ harfiyle dile getirdigi bir s6zii

¥36 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 415.

837 Zebidi, Tdcu’l-Ariis c. XXV, s. 5.

858 Ciircand, Kitabu't-Ta rifét, s. 137-138.

859 [bn Manzfr, Lisanu’'l-Arab, c. V11, s. 307.

860 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 277-278.

861 Kuseyrd, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, s. 366.

%62 fsmail Cerrahoglu, Kur an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara Univ. Ilahiyat
Fak. Yay., 1968, s. 140.

% Ahzab, 33/23.
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aktarirken ‘fe’nin yerine ‘vav’ harfini koyan kimse, bu taifeden sayilmaz.
Dolayistyla bu makam, ¢ok giiclii ve sirli bir makamdir.***

Bir kimse bir haberi anlam bakimindan naklettiginde, onu anlam bakimindan
naklettigini sOylemelidir. Bu durumda, dinleyenin nezdinde anlam acgisindan
nakletmesi yoniiyle dogru sozlii olurken naklettigini nakletmesi bakimindan dogru
sOzlii diye isimlendirilemez. Ciinkii nakilde bulundugu kisinin séziinii aktarmamastir.
Yalanc1 diye de isimlendirilemez, ciinkii dinleyene sadece manayi naklettigini
bildirdi. Boyle bir durumda dinleyene, rivayette bulundugu kisinin anlayismi degil,
kendi anlayismi bildirmis olur. Oyleyse peygamberden ya da soziin ait oldugu
kimseden degil, kendi anlayisini nakletmesi yoniiyle dinleyen nezdinde sadik
sayilir.®®

Sozdeki dogruluk gercekten zordur ve insanlarin ¢ok azi bunun hakkini
verebilir. Ancak dinleyiciye s6zii anlam bakimindan naklettigini bildiren kisi bundan
istisnadir ki boyle bir insan yiikiimliiliikten kurtulur. Haldeki dogruluk ise daha
kolaydir. Ne var ki o, nefslere cetin gelir, ¢linkii o, kendisine s6z verdigi kimsede
sOzlesmesini yerine getirmeyi gerektirir. Allah, 6diilii dogruluga ve onu istemeye
bitistirmis ve sdyle buyurmustur: “Allah, sddiklart dogruluklart nedeniyle

v oo . . 866
odiillendirir.”

Fakat bu, sadiklara dogruluklar1 sorulduktan sonradir. Dogru
soyledikleri sabit olunca, Allah da kendilerini 6diillendirir.*®’

Dogrulugun (sidk) sorulmasma gelince, dogruluk, onlara izafe edilmesi
acisindan sorulacaktir. Nitekim Allah Tealda, “Onlarin dogruluklarindan™ demis,
fakat “dogruluk” dememistir. Kendisine dogrulugundan soruldugunda sadik, sidkini
kendisine degil, Rabbine izafe eder ve bunda da sadik olursa itirazdan kurtulur. Onun
bu izafetteki diiriistliigli, diinya hayatinda dogru sdylemesinin Allah’tan meydana
gelmis olmasindan kaynaklanir. Ciinkli sadik, Allah’tir ve Allah’tan baska gii¢ ve
kuvvet yoktur. Kuvvet Allah’a ait oldugunda —ki kuvvet dogruluk (sidk) demektir-
onun kula izéfesi, onda yaratilmasi ve bilfiil bulunmasi cihetiyledir. Hakk, insana

dogrulugu hakkinda sordugunda, o kimse diinyada soziinde ve fiilinde dogru ise ve

bu dogrulugun Allah sayesinde kendinden ortaya ¢iktigini sdylerse, soruya verdigi

864 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 416.
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cevapta da sddik olmus olur. Bu cevap, Allah katinda fayda saglar, o kimse sadiklarla

beraber hagredilir ve onun sidk1 kanitlanmus olur.3®®

15.10-Sabirn (Sabredenler)

Sabir (cogulu, sabir(in, sabirat), s-b-r fiil kdkiinden ism-i fail olup, bu fiilin
mastari olan sabir kelimesi sozliikte, hapsetmek, tutmak, tahammiil etmek, zorluk ve
sikintilara katlanmak, kefil olmak gibi anlamlara gelmektedir.*®® Ayrica insanin dine
ve salim akla uymayan islerden sakinip nefsine hakim olmasma da sabir denir.®”

Tasavvuf 1stilahinda sabirla ilgili olarak “musibetlerin elemini Allah’tan
baskasima sikayet etmeyi terk etmek”*”" “yiizii eksitmeden aciy1 yudum yudum igine
sindirmek”, “mubhalif olan davranmiglardan uzaklasmak, musibetin elemlerini yudum
yudum icerken siiklineti muhafaza etmek ve maiset alanin fakirlik istila ettigi zaman
zengin goriinmek”, “musibetler icinde iken en giizel sekilde edebe riayet edebilmek”,
“Kitap ve Siinnetin ahkdmi karsisinda gosterilen sebat”, “kalp siiklin iginde
bulundugu halde nimet ile mihnet arasinda fark goérmemek™ vb. pek cok tanim
yapilmistir.®”?

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyadan bir grup da, sabreden erkek (sabirin) ve
kadinlar (sabirat)dir. Allah, onlar1 sabirlar1 nedeniyle dost edinmistir. Onlar, Allah’a
itaat ederek herhangi bir zaman sinirlamasi olmaksizin nefislerini hapsetmis, Allah
da bu davraniglarinin karsiligini zaman smirlamasi olmaksizin vermistir. Allah,
“Sabredenlere miikdfatlart hesapsiz édenecektir™®™ buyurarak onlar adma bir vakit
belirlememistir. Ciinkii onlar sabrederken bir vakit belirlememisti ve onlarin
sabirlari, sabrin gerektirdigi biitiin mertebeleri kapsamistir. O halde, onlar nefislerini
emredilen seyi yapmaya hapsettikleri gibi yapilmasi nehyedilmis seyi terketmek i¢in
de hapsetmislerdir. Onlar, bir vakit belirlemedigi i¢in, ecirde de onlar i¢in bir vakit
belirlenmemistir. Onlar, bela ve sikintilarla karsilastiklarinda, bu belayr kaldirmak

icin bagkasmin duasi ya da sefaati ya da belanin giderilmesi tibba bagli oldugunda tip
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gibi bir yOntemle giderilmesinde, Allah’tan baskasindan yardim istemekten
kendilerini geri tutmuslardir.®”

Belay1 kendilerinden kaldirmasi i¢in Allah’a sikayette bulunmak, sabra zarar
vermez. Nitekim Hz. Eylip (a.s.), kendisine ulasan belay1 kaldirmasini1 Rabb’inden
istemisti: “Bana zarar dokundu, sen merhametlilerin en merhametlisisin*"”> Bu
ifade, sebeplerin ortaya konulusunu kabul etmek anlamina gelir. Hz. Eyiip, belay1
kaldirmas1 hususunda Rabb’ine sikdyette bulunmus, Rabb’i de onun duasmi kabul
ederek iginde bulundugu gigligii kaldirmis, “Biz onun duasim kabul ettik’*™®
ayetiyle de duasmin belanmn kaldirilmasiyla ilgili oldugunu ortaya koymustur. Allah
onun c¢ektigi sikintiyr ortadan kaldirmis olsa bile, onun sabrini 6vmiis, bu konuda
taniklik etmis ve soyle buyurmustur: “Dogrusu biz onu sabirli bulduk. O, ne giizel
kuldu! Allah’a ¢ok yonelirdi”™®”” Yani kendisini imtihan ettigimiz hususta, daima
Bize yonelirdi. Allah, Eyiip’ii ubldiyyeti sebebiyle de dvmiistiir. Zararin ve belanin
asilmasinda Allah’a dua etmek, bu yolda hedeflenmis mesru sabirla ¢eligseydi, Allah
Hz. Eylip (a.s.)’lin sabrin1 6vmezdi. Halbuki Allah onu sabri nedeniyle Svmiistiir.®’®

Kulun, kendisinden belanm kalkmasi i¢in Allah’a dua etmemesi, Ibnii’l-
Arabi’ye gore, Allah karsisinda bir edepsizliktir. Ciinkii boyle bir davranista insanin
buldugu sabir ve gii¢ karsiliginda ilahi kahra mukavemet kokusu vardir. Arif soyle
der: “Aglamam igin beni aciktird.” Arif, sabir kuvvetini kendisinde bulsa bile
zayiflik, ublidiyyet ve edep mertebesine kosar. Ciinkii biitlin giic, Allah’a aittir. Bu
nedenle kendisinden belanin kaldirilmasini Rabb’inden ister ya da belanin
gerceklesme imkani varsa kendisini ondan korumasini ister. Bu durum, kadere riza
anlayisiyla ¢elismez. Ciinkii bela, kaza degil, takdir edilen seydir. Boyle bir kimse
kadere raz1 olurken takdir edilen seyin kaldirilmasi hususunda Rabb’ine dua eder. Bu
durumda ise, hem razi olan hem de sabreden olur. Iste bunlar, Allah’in kendilerini

ovdiigii sabredenlerdir.®”
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15.11- Hasiin (Hush Sahipleri)

Hush kelimesi liigatte; “boyun egmek, siikinet, gozii yere dogru dikmek,
sesini alcaltip kismak ve itmi’ndn, korku” gibi manalar tasimaktadir. Anlam olarak
“hudd” kelimesine yakindir fakat aralarinda fark vardir. Buna gore boyun egmeyi
kabullenmek anlamiyla hudd, bedende; husti ise hem beden, hem ses ve hem de
gbzde olur. Husi bazi lehgelerde “ruki” manasina da gelir. O halde hush, boyun
egmektir ve en ¢ok azalar lizerindeki boyun egisi gosterir. Kalpteki boyun egisi ise
“tadarru” kelimesi ifade eder. **

Tasavvufi bir terim olarak husi hakkinda; “Hakk’a itaat etmek”, “kalp i¢in
lizumlu olan daimi korku”, “biiylik bir himmetle kalbin Hakk Teala’nin huzurunda
bulunmas1”, “Hakk’in huzurunda edebe riayet sartiyla sirren (ruhen) boyun egmek”,
“Rabb’mn tecellileri karsisinda kalbin solusu veya hakikat sultani olan Allah’in
tecellisi karsisinda kalbin erimesi ve geri c¢ekilerek saklanmasi veya Hakk’in
heybetlerinin mukaddimeleri veya aniden ilahi bir hakikatin kesfen bilinmesi
sirasinda birden kalbe gelen bir iirperti” vb. tanimlar yapilmistir. Sufiler, husinun

mahallinin kalp oldugu hususunda ittifak etmislerdir.*'

Hust sahibi (hasi’) ise
Allah’a kars1 kalbiyle ve uzuvlariyla miitevazi olan kimsedir.**

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyadan bir grup da, husi sahibi erkekler (hasilin) ve
kadinlar (hasiat)dir. Allah, onlar1 kendilerini zelil eden ubldiyyetten kaynaklanan
husii nedeniyle dost edinmistir. Bu husinun sebebi, diinya hayatinda onlarin
kalplerinde rublbiyyetin otoritesinin tecelll etmesidir. Onlar, Allah’in o esnada
kalplerinde yarattig1 gizli bir ugtan Hakk’a bakarlar. S6z konusu ug, onu idrak
edebilecek herkesin idrakinden gizlidir. Hatta o bakisa kendileri de degil, sadece
Allah sahit olabilir. Diinya hayatinda bu haldeki bir erkek ya da kadin, Allah’tan

husi eden kimsedir. Bu nedenle husi, bir acidan kuniita (goniilden Allah’a itaat)

benzer. Ancak kuniitta sart olan ilahi emir iken, husida sart, zattan kaynaklanan

880 bn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Liiga, c. 11, s. 182; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. IV, s. 100-101;
FirGzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, s. 713; Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt fi Garibi’l-Kur’'dn, s. 148;
Zebidi, Tdcu’l-Ariis, c. XX, s. 506-510. Ayrica bkz: Eylip Yaka, “Kur’an Perspektifinden Mesnevi’de
Mevlana’nin Kulluk Anlayis1”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2006, Sayi: 16,
s. 129.
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tecellidir. Her iki sifat da ubldiyyetten kaynaklanir. O halde, bu iki sifat1 ancak
ubideti ve ubidiyyeti halis olan bir kul gerceklestirebilir.**

Huslnun, hareketlerin kendileriyle gerceklestigi organlarda zahir bir hali,
kalplerde ise batin bir hali vardir. Boylece hus zahirde bir dinginlik (siik(in)
meydana getirirken batinda bir sebat meydana getirir. Kunit ise, zahirde emirlerin
geregi olan hareket ve sliklinu ortaya c¢ikartir. Kunut sahibi (kanit) bir de hush sahibi
ise emir, hareket etmeyi gerektirdiginde bile, zorunlu olarak onun hareketi
siklindadir. Boylece kunit, batinda nefeslerden daha gizli bir takim degismeler
olusturur. Bu degismeler batin dleminde ortaya ¢ikan ilahi emirlere gore ardisiktir.
Batinda kunut halindeki hus sahibi, kendisini husi sahibine goériinen halinden
cikartmayacak sekilde, kalbe gelen emirleri kabul edici olarak sabit halde durur.
Hust ve kunit, Allah’in muvaffak ettigi kullarindaki iki kardes haldir.®**

15.12- Miitesaddik(in (Sadaka verenler)

Miitesaddik (¢ogulu, miitesaddikiin/miitesaddikat) kelimesi sidk (dogruluk)
kokiinden tliremis olup liigatte, “cok ve isteyerek sadaka veren” anlamina
gelmektedir.*® Sadaka terimi hem zekat, hem de nafile tasadduklar ve hayrlar i¢in
kullanilmakla beraber, genelde nafileleri gosterir.**

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup da, sadaka veren erkekler
(miitesaddik(in) ve kadinlar (miitesaddikat) dir. Allah, baskalarinin muhta¢ oldugu
seyleri comertce versinler diye, onlar1 comertligiyle dost edinmistir. Onlar, Allah ile
zengin olduklar1 igin, Allah, yarattiklarin1 onlara muhtag etti. Onlar ¢alismak i¢in
degil, vermek icin ¢alisan kimselerdir. Bu durum, onlarin kazang elde eden kimseler
olduklarmi gosterir. Onlar, bu comertligin kendilerine degil, Allah’a ait olduguna
bakar ve sahip olduklar1 seyler hususunda bir iddiada bulunmazlar. Dolayisiyla
Allah’in yaratti§1 insanlara, biitiin hayvanlara veya beslenen herhangi bir seye
ulastirdiklart nimeti basa kakmazlar. Onlar, sadece ellerindeki bir emaneti hak

sahibine ulastirirlar. Verdikleri nedeniyle de, kendilerinde bir fazilet gérmez ve bu

hal ile éviinmezler. Her durumda bunu siirekli yapar ve bunu diistdr edinirler.*®’
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Bu sifattaki arifler iki tabakadir. Onlardan bir tabaka, verdikleri seyin kimin
hakki oldugunu gorerek verir. Ciinkii Allah, faydalanilan seyleri kendisi i¢in
yaratmamis, yaratilmiglar1 yaratilmiglar i¢in yaratmistir. Hak edisin (istihkdk) manas1
budur. Diger tabaka ise, nimeti yaratanin, se¢iminde hiir oldugunu goriirler. Bunlarin
katinda istihkak (hak edis), gecersizdir. Onlar, tiim halkin sadece Allah’a kulluk i¢in
yaratildigin1 goriirler. Bunun i¢in Allah, “O’nu hamd ile tesbih etmeyen hichir sey
yoktur”®*® buyurur. Her sey O’na secde eder.®®

Allah’in sadaka verenlerden (miitesaddikin) bazi kullar1 vardir ki Hakk,
onlar1 bu iki tabaka arasinda yerlestirmistir. Onlar, sadaka verirken sadaka verilenin
dis varliginin baki olmasi i¢cin hak edigse bakarlar. Bu sayede o yaratilmis olan,
yaratilisinin sebebi olan Rabb’ine 6vgii ve tesbihini devamli yapabilir. Lakin bu,
bekas1 yeme ve igmeye bagh bir kimse s6z konusu oldugunda, onun yiyen ve igen
olmas1 bakimindan degildir. Bu durum hak etmeyle olmaz. Hak etme, bekanin
nedenidir ve onun sebepleri ¢coktur. Sonra bu birinci ve ikinci tabakadan ortaya ¢ikan
liclincii tabaka, iki gozle birlikte nazar eder. Bu ise, zatinin geregi yoniinden Hakk’a
bakmaktir. Béylece onlarda se¢im ortadan kalkar. Onlar, ilahi mazharlar1 tesbih eden
olduklarmi goriirler. Dolayisiyla Allah’t ancak Allah tesbih eder ve O’nu ancak O
Oover. Bu 0Ovgii, ovgii kazanmak icin yoksunluktan kaynaklanan bir ovgi degil,
zatmdan kaynaklanan bir 6vgiidiir. Bunlar, “miitesaddik” ismine digerlerinden daha

layiktir.**

15.13-Saimiin (Orug tutanlar)

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup da, orug tutan erkek (sdimfin) ve
kadinlar (saimat)dir. Allah, kendi katinda yiikseklik saglayan ‘imsak (kendilerini
tutma)’ 6zelligiyle onlar1 dost edinmistir. Onlar, Hakk’in uzak tutmalarmi emrettigi
her seyden nefslerini ve organlarini uzak tutarlar. Bu tutma emrinin bir kism1 vacip,
bir kismi menduptur. Allah Teald, bu taife hakkinda “Sonra orucu geceye kadar

59891

tamamlayin buyurur. Bu ifade, sehadet &dleminde oru¢ tutmanin vaktinin

belirlenmesine dikkat ¢eker ki, bu vakit glindiizdiir. Gece, gayb i¢in verilmis gergek

888 fsra, 17/44.
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misaldir. Gece diye ifade edilen gayb dlemine eslik etme derecesine ulastiklarinda,
artikk kendini tutma (imsak) ortadan kalkar. Ciinkii nefsi ve organlar1 tutma
yasaklanmis seylerde olabilir. Bu ise sehadet dlemindedir. Gayb alemi ise, yasaksiz
emirdir ve bu nedenle ‘emir dlemi’ diye isimlendirilmistir. Gayb alemi, soyut akil
demektir ve gayb aleminde onlar i¢in sehvet yoktur. Dolayisiyla gayb aleminde
yiikiimliiliik adma bir yasak yoktur. Oyleyse bu insanlar, yiice kitabinda Allah’in
kendilerini 6vdiigii gibidir. “Onlar kendilerine emrettigi islerde Allah’a asi olmaz ve
kendilerine emredileni yaparlar.”*** Allah, herhangi bir konuda onlar admna bir
yasaktan s6z etmemistir. Ciinkii onlarin hakikatleri, bunu gerektirmez.***

Insan orug tutarak beseriyyetinden aklma intikal ettiginde, onun giindiizii
kemale erer, yasaktan ayrildigi icin de imsdk ondan ayrilir, akliyla emir dlemine
katilir. Bu durumdaki bir insan, kendisinde sehvetin bulunmadig: ‘sirf akil’dir. Hz.
Peygamber onun hakkinda soyle buyurur: “Gece buradan geldiginde, giindiiz
suradan dondiigiinde ve giines battiginda, oruglu iftar etmistir.”*** Dolayisiyla giines
sehadet aleminden batip akil dlemine dogdugunda, oruglu iftar eder. Baska bir
deyisle, artik yasak kalmamis ve engel ortadan kalkmistir. Ciinkii onun akli, Hakk’1n
uzak durulmasini emrettigi seyle beslenmemistir. Beslenme onun dogasinin
payidir.*”

Durum boyle olunca insan, tabiatinin hitkmiinden kurtularak ilahi bir yiikselis
elde eder. Tecelli ise, fikrinin hiikkmiinden onu yiikseltir. Ciinkii fikir, unsurdan
olusan doganin bir hiikmiidiir. Bu sebeple, melekler diisiinmez, fakat unsur kaynakl
dogadan ve akildan olusan insan diisiiniir. Oyleyse akil, nefsi bakimmndan tecelli
sahibidir. Bu durumda insan, hayale eslik eden dogal diisiincenin diisiikliiglinden
yiikselir. Hayal ise, bilgisini duyudan ve duyulardan alir. Bu imsak (kendini tutma)
halinde yiikselemeyen kimse, sozii edilen ve istenilen ‘oruclu’ degildir. Allah’1

bilenlerin ve Allah ehli olanlarmn orucu bdyledir.*°
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15.14- Hafizin (Allah’m belirledigi sinirlar1 koruyanlar)

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyadan bir taife de, Allah’in sinirlarini koruyan erkek
(hafizin)ve kadinlar(hafizat)dwr. Allah, hifz-1 ilahi (ilahi koruma) ile onlar1 dost
edinmis, onlar da korumalar1 gereken seyi bu sayede koruyabilmistir. Onlar, Allah’1n

zikrettigi iki tabakadir. Birisi, “Allah’n surlarint koruyanlardu™®’ ve Allah bu

2898

tabaka hakkinda soyle buyurur: “Sabredenleri miijdele Onlar nefislerini

siirlarda hapsedenler ve smirlar1 asmayanlardir. Digeri ise “cinsel organlarini

899 ve bunlar hakkinda ise Allah sOyle buyurmustur: “Allah onlara bir

990

koruyanlardir
magfiret hazirlamistir””™ Magfiret, ortii demektir. Ciinkii cinsel organ, ortiilmesi
istenen avret yeridir. Oyleyse bu ifade bir gercegi bildirmektedir. Allah Teala soyle
buyurur: “Size ayip yerlerinizi értecek giysi indirdik.”®®' Onu kiskanarak orter.
Ardindan soyle buyurur: “Takva elbisesi.”*®* Sakinma (vikdye), rtii demektir, ¢iinkii
onunla sakmilmasi gereken seyden sakmilir. Allah’m takvay elbise yapmasi, onun
bir Ortil, Ortiiniin de magfiret olduguna dikkat ¢ceker. Avret, batini anlamda kendinden
ve varligmi gormekten siyrilip, Hakk’a yOnelen demektir. Hakk, kendisiyle
iligkilendirilen ¢irkin 6zellikler nedeniyle, O’na sayginin geregi olarak avret
mahallinin Ortiilmesini emretti ve onu ortiilii-gizli sirlardan yapti. Bu yiizden nikdh
‘sir’ diye isimlendirildi. Allah Teald “onlarla gizlice sézlesmeyin™®® buyurmustur.
Biitiin bunlar, Ortiinmeyi dile getirir. O halde, smirlarin korunmasinda sabirl
davranip onlar1 érten kisiyi Allah, bu hakikatin geregiyle ortecektir.”®*

“Allah’1n smirlarini koruyanlar” tabakasi da iki kistmdir. Bunlardan bir kismu,
zati smirlar1 bilir ve orada durur. Boyle bir insan alim, hakim, miisahede eden,
miikasefe eden ve selim g6z sahibidir. Bu makamin sahibi, bazen belirli bir yontem
sahibi olmayabilir, ¢iinkii insanlik bunu gerektirir. Bir kismi ise, resmi (belirlenmis)

sinirlar1 bilir, zatl sinirlar1 bilemez. Bir kismi1 da, hem resmi hem de zatl smirlari

bilir. Bunlar; nebiler, resiiller ve peygamberin takipcilerinden Allah’a basiret lizere
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davet edenlerdir. Onlar, kendilerine ‘Allah’in zati ve resmi simnirlarini koruyanlar’
isminin verilmesine uygun olan kimselerdir.”®>

“Cinsel organlarmi koruyanlar” tabakasi da iki kisimdir. Bir kismi cinsel
organint korunmasi emredilen seyden korur ve ilahi emirler ve Rabbani hikmetler
nedeniyle tesvik edilen yerlerde de onu kullanmaz. S6z konusu hikmetlerin en
Oonemlisi, Allah’a yaklasma amaciyla tiiriin korunmasidir. Diger kisim ise akli
dogasma galip geldigi i¢in kendini korumak amaciyla cinsel organini korur. Bu kisi
adet (siinnet) sahiplerinin bu konudaki tesviklerinden de habersizdir. Ona bir goz
acilir da cinsel iliskinin tesvik edilmesindeki ger¢ek hikmeti 6grenirse, onu isaret
edilen sekilde korumaz. Seriate gore davranan ise, cinsel organmi korur ve
dolayistyla ona da bir agilma (fetih) meydana gelir. Fakat bunun bdyle olmasi,
korumayla birlikte, himmetin de var olmasma baghdir. Himmet olmazsa, bazen bu

makama ulasilirken bazen ulasilamaz. Allah her seyi koruyan (Hafiz)dur.”

15.15-ZakirGn (Zikredenler)

Zikir kelimesi sozlilk anlami itibariyle; bir seyi telaffuz etmek, ezberlemek,
muhafaza etmek, ders edinmek, cokca okuyarak bir seyin ezberlenmesini
kolaylastirmak, bir seye yonelerek onu ezberlemek, okumak, anlamak, giizel bir
sekilde 6vmek veya elestirmek, ayiplamak, sdylemek, seref ve Oviing, sohret gibi

Zikir, “muhafaza etme, ezberleme” anlamini iceren

anlamlara gelmektedir.
hifzetme kelimesinden daha kapsamlidir. S6yle ki hifz, muhafaza etmek, bir seyi
korumaya deger vermektir. Zikir ise, bir seyin zihnimizde mevcut olmasini istemekle
birlikte, onun anlamlar1 iizerinde tezekkiir etmek yani derinlemesine diistinmektir.
Bir baska ifadeyle zikir, unutulmus bir seyin yeniden hatirlanmasi anlamini ifade
ettigi gibi, elde edilen bilginin unutulmamak {izere hafizada siirekli canli tutulmasini
da kapsamaktadur.’®®

Tasavvufi anlamda zikirle ilgili olarak; “Allah’1 siddetle sevmek ve
korkusunun galibiyeti altinda bulunmak sartiyla gaflet meydanindan miisahede

alanina ¢ikmaktir”, “Zikreden kisinin zikirden kaybolmasidir”, “Allah’a giden yolda

%95 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 434-435.

%% ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 435-436.

%7 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. V, s. 48-51; FirGizabadi, el-Kdamiisu’[-Muhit, s. 396-397.
9% Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 179-180.
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kuvvetli bir esastir, hatta bu yolda temel sarttir. Zikre devam edilmezse hi¢ kimse
Allah’a ulasamaz”, “Kisinin siirekli zikir halinde bulunmasi velilige tayin edildigini
gosterir. Zikirden mahrum edilen kimse velilikten azledilir” vb. bazi tanim ve
aciklamalar yapilmistir. Genellikle dil ile ve kalp ile olmak iizere iki cesit zikirden
bahsedilir. Dil ile olan zikir vasitasiyla kul, kalbin zikrine ulasir. Kul, dili ve kalbiyle
zikrettiginde vasfinda ve siilik halinde kamil bir kimsedir.”*

Hasan el- Basri sdyle der: “Haldveti (tad1) ii¢ seyde araymiz. Bunlar namaz,
zikir ve Kur’an Okumaktir. Eger bunlardan tathlik duyarsaniz ne ala! Aksi takdirde
biliniz ki kap1 kapahdir.”'® “Zikir her ibadette 6z olarak bulunmaktadir. Zikir biitiin
ibadetlerin ortak paydasidir. Adeta zikir kaplam, ibadetler iclem konumundadir.
ibadetlerin hepsi, Allah’1 zikretmenin farkli sekilleri gibidir.””"!

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyadan bir grup da Allah’t ¢ok zikreden erkek
(zakirGn) ve kadinlar (zakirat)dir. Allah kendilerine zikri ilham etmekle onlar1 dost
edinmistir. Onlar, Allah’1 zikreder, buna kars1 Allah da onlar1 zikreder. Bu durum, el-
Ahir ismiyle ilgilidir. Allah’m kulu zikretmesi, kuluna merhameti demektir. Burada
kul ilk, Hakk ikincidir. Allah Teald sdyle buyurur: “Beni zikredin, ben de sizi

: - 55912
zikredeyim.”

Kudsi bir hadiste de sdyle denilir: “Beni icinden zikredeni, i¢cimden
zikrederim, toplulukta zikredeni ondan daha haywih bir toplulukta zikrederim. Bana
bir karis yaklasana, bir arsin yal\‘flagmm”913 buyurur. Bir ayette Allah Teéla soyle
buyurur: “Bana uyun ki Allah sizi sevsin.”'* Oyleyse kevni bir makamdan sonra
gelen her ilahi makam, el-Ahir isminin tezahiiriidiir. Allah Teald “O size saldt
(merhamet) eder”®"® buyurur. Burada is, iki ilahi isim arasinda gider gelir: el-Evvel
ve el-Ahir. Kulun hakikati, bu iki ismin hiikkmiiniin mazharidir.”'®

Zikir, tiim makamlarin en istiiniidiir. Zakir ise, diger makam sahiplerine gore

iistiinliige sahip bir adamdir.”"” Allah’1 ¢okca zikreden erkek ve kadmlar her

durumda Allah’1 ¢ok zikrederler. Bunlarin Allah’1 ¢ok zikretmeleri, hem arif hem de

999 Kuseyrd, er-Risdletii'l-Kugeyriyye, s. 382-387.

1% Ayni eser, s. 386.

"' Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 729. Zikir hakkinda daha genis bilgi igin bkz: Musa
Bilgiz, “Kur’an’da Zikir Kavrammin Anlam Alan1”, Atatiirk Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, Erzurum
2006, Say1: 25, s. 209-236.

%12 Bakara, 2/152.

°"* Buhard, Tevhid 15; Miislim, Zikir 21.

?'* Al-i Imran, 3/31.

°'> Ahzab, 33/43.

%16 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 436-437.

7 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 438.
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zevk sahibi olmalarmdan kaynaklanir. Arif oldugunu iddia eden bir kimse, kendinde
gbrdiigii izzet ve ustiinliikleri nedeniyle hemcinslerine kars1 gururlaniyorsa boyle bir
insan arif olmadig1 gibi zevk sahibi de degildir. Ciinkii zikir hali insanlarin bir
kisminda belirli vakitlerde ortaya c¢ikarken sonra perdelenir. Bu perdelenme, onlarin
bu marifetinin zevkten kaynaklanmadigina delalet eder. Bu marifet, tam bir bilme
degil, hayal, vehim ve taklitten kaynaklanir.’®

Demek ki Ibnii’l-Arabi’ye gore, zikreden erkek ve kadinlarin en dnemli
Ozelligi her zaman ve her durumda Allah’1 ¢ok¢a zikretmeleri ve bundan zevk
almalaridir ki aslinda bu durum onlarm Allah’1 hi¢cbir zaman hatirdan ¢ikarmamalari

manasina da yorumlanabilir.

15.16- Taibln ve Tevvabin (Tevbe edenler)

Tevbe kelimesi ‘tabe’ fiilinin mastaridir. Riicu’ etmek, geri donmek, pisman
olmak, isledigi giinahi terk ederek Allah’a doniis ve yonelis anlamlarina gelir. Tevbe,
giinahtan /masiyetten Allah’a donme manasi ile yaygin olarak kullanilir. Ayn1 kdkten
tiireyen ‘taib’, tevbe eden; ‘tevvab’ ise ¢oke¢a tevbe eden anlamlarmi tagimaktadir.
Yine Allah’in isimlerinden biri olan ‘et-Tevvab’, tevbeleri cokca kabul eden
anlamma gelmektedir.”"’

Tasavvufi acidan tevbe, yapilan giinahi terk edip Allah’a déonmek, pisman
olmak manasma gelmektedir. Fakat tasavvufi diisiincede tevbenin fonksiyonu daha
geneldir. Tevbe, Allah’1 unutmamayi ifade eder. Bu duruma, “Allah’t unutanlar gibi

59920

olmayin™® ayetinde isaret edilmistir.”*' Seyyid Serif Ciircani tevbeyi, “kalpten 1srar

diigimiinii ¢6zmek suretiyleAllah’a donmek sonra da Allah’in biitlin hukukuna riayet
etmektir” seklinde tanimlamugtir.”*

Tevbe, saliklerin vuslata ulagincaya kadar ugradiklar1 menzillerin ve
makamlarin ilki olarak kabul edilmistir. Tevbe, seriatin begenmeyip yerdigi
seylerden onun 6vdigl seylere donmektir. Gergek tevbe, pismanlik duygularmin

ortaya cikmasidir. Eb( Hiiseyin en-Niri’ye gore tevbe, “Allah’tan baska her
varliktan tevbe etmektir.” Ciineyd-i Bagdadi (6.298/910) “glinah1 unutmaya” tevbe

1% ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 440-441.

% fon Manzir, Lisanu I-Arab, c. 11, s. 61-62; Firtzabadi, el-Kamiisu 'I-Mubhit, s. 62.

%20 Hagr, 59/19.

921 Bkz: Gazali, Miikagefetii’I-Kuliib, Thk. Abdullah Ahmed Ebu Zine, Kahire,1392/1972, s. 22.
922 Ciircani, Kitabu't-Ta rifét, s. 74.
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derken, Sevri de “Allah’tan baska her seyden yiiz ¢evirmeye” tevbe ismini vermistir.
Sehl b. Abdullah da tevbeyi, “geciktirmeyi (oyalanma ve ihmalkarliklar1) terk
etmek” olarak tanimlamistir. Bir baska tanima gore ise tevbe, “tevbe etmekten
tevbedir” seklinde agiklanmistir.”

Mutasavviflar, tevbenin ii¢ derecesinden s6z etmislerdir. Bunlar; ‘tevbe’,
‘indbe’ ve ‘evbe’dir. Buna gore tevbe, Allah’in azabindan korkularak yapilan
tevbedir. Inabe, sevap arzu ve tamahi ile yapilan tevbedir. Evbe ise, sevap iimidi ve
azap korkusundan degil, yalnizca Allah’in emirlerini gozetmek i¢in yapilan tevbedir.
Bu tevbedeki ama¢ yalnizca Allah’mn rizasmi kazanma arzusudur. Tasavvufi
diisiincede tevbe, mii’minlerin; indbe, evliydA ve mukarrabinin (Allah’a yakin
olanlarin); evbe ise, nebi ve resullerin sifatidir.”*

Ibnii’l-Arabi’ye gére evliyadan bir grup da tevbe eden erkekler (taibiin), tevbe
eden kadinlar (taibat) ve ‘tevvabin’dur. Allah, her durumda veya biitiin makamlara
yayilan tek bir halde kendisine tevbe etmeleriyle onlar1 dost edinmistir.

Allah kendisini et-Taib diye degil, et-Tevvab diye isimlendirmis, tevbe
edenlere duydugu sevgiyi zikrederek soyle buyurmustur: “Allah ¢ok tevbe edenleri
(tewdbin) sever.”””® Onlar, Allah’tan Allah’a donenlerdir. Baskasindan Allah’a
donen ise, 6zel anlamda ‘taib’dir. Ciinkii bu 6zellikteki bir insan baskasindan tek bir
hakikate donmiistiir. Kendisinden kendisine donen ise, tek bir hakikatteki miiteaddit
isimlere doner. Sevilen de budur. Bir kimse Allah’1 severse, Allah da “onun kulag:,

926 Dolayisiyla Allah, bdyle bir kimsede bulunan tiim

gozii, eli, ayagi ve dili olur.
kuvvetlerin hakikatidir. Oyleyse kulunu severken Allah, ger¢ekte kendisini sevmistir.
Bu ise, bagkasmi sevmekten daha giiclii bir sevgidir. Ciinkii burada baskasini
sevmek, kendini sevmekten kaynaklanirken, kendini sevmek baskasini sevmekten
kaynaklanmaz. O halde asil sevgi, bir seyin kendisini sevmesidir.”?’

Allah, tevbe edenleri (tevvabiin) sever ve Allah, et-Tevvab’dir. Tevvabin

(tevbe edenler), et-Tevvab isminin tecelli ettigi yerdir. Bu isim, kendisini goriir ve

kendisini sever. Ciinkii O, giizeldir ve giizelligi sever. Alem, O’nun mazharidir. O

923 Kuseyrd, er-Risdletii'l-Kugeyriyye, s. 178-186.

924 Kuseyri, a.g.e., s. 182. Tevbe hakkinda daha genis bilgi icin bkz: Selim Ozarslan, “Kur’an’da
Tevbe Kavramma Kelam Acisindan Bir Yaklasim”, Firat Univ. Sosyal Bilimler Dergisi, c. 12, Sayt: 1,
Elaz1g 2002, ss. 353-382.

925 Bakara, 2/222.

*2 Buhari, Rikak 38.

27 ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 441-442.
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halde Allah’in sevgisi, sadece kendisine ilismistir. Ciinkii suretler O’ndan ortaya
cikmistir. Kulun hakikati ise, ilahi inayette bogulmustur. Taib, emre muhalefetten
Allah’a donmiistiir. Her giin bin kere bile donse, muhalefetten yine tek bir hakikate
doner. Kul, tevbeyi kabul edicidir. Tevvab ise, her an ve her nefes, emrine uyarak
Allah’tan Allah’a doner. Hatta tevbe gercekte ancak bdyle olabilir. Bu nitelikteki
birinden zahirde bir itaatsizlik zuhtir etse bile, bu durum, kendisini slipheye diisiiren
sekle bakan insanin bilgisizliginden kaynaklanir.”*®

Tevvab, sevilen oldugu i¢in, yaratiklar icinde bilinmeyendir. Seven, sevdigini
kiskanir ve bu nedenle onu halkin gozlerinden gizler. Ciinkii Hakk, bu insani
kullarma gosterseydi, kullar1 onun i¢inde bulunan giizellik nedeniyle ona bakar ve
onu severlerdi. Onu sevdiklerinde ise, himmetlerini ona yoneltir, onun da kendilerine
yonelmesine yol acarlardi. Bu durum su ilahi huydan kaynaklanir. Allah Teala “Beni
zikredin ki, sizi zikredeyim™®’, “Bana uyun ki Allah da sizi sevsin”®*" buyurur.
Hakk’mn kula yonelmesinin sebebi, kulun Hakk’in emrine yonelmesidir. Yaratan’da
bdyle ise, yaratilmis, insanlara daha hizli yonelir. Ciinkii o, etkiye agik bir mahaldir.
Kendilerinden ¢ikan bu kabul nedeniyle, insanlar onlar1 sevebilir diye Hakk onlar1
gizlemis, boylece onlar taninmamiglardir. Onlar, ‘gayret (kiskanglik) perdesi’ altinda
gizlenmis gelinlerdir. Onlar hakkinda ‘glinahkarlar’ denilse de, onlar giinahkar degil,
bilakis masiin ve mahfiiz kimselerdir.”'

Bu makam ‘tevbeden tevbe’ makamidir. Baska bir ifadeyle, sahibine ‘tevvab’
denilen bir tevbeyle tevbe eden diye hiikiim verilen ‘tevbeden tevbe’ makamudir.
Oyleyse tevvabin, hakikati sdyleyen Kitab’in sozleriyle Allah’in sevgilileridir.”*

O halde Ibnii’l-Arabi’ye gore gergek tevbe, tevvab olanlarin (tevvabiin)
yapmis oldugu tevbedir ki bu kimseler, her an Allah’in emrine itaat ederek Allah’tan
Allah’a donerler. Onlarin makami ‘tevbeden tevbe’ makamudir. Allah tarafindan

sevilen kimseler olduklar1 i¢in, onlarin gercek halleri gayret perdesi altinda diger

insanlardan gizlenmistir.

2% Tbn Arabi, a.g.e., c. XI, 5. 442-443.

929 Bakara, 2/152.

930 Al-i imran, 3/31.

%! ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 443-444.
932 Ayni eser, c. XI, s. 444-445.
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15.17-Miitetahhirtin (Temizlenenler)
Miitetahhirtin, “tetahhara” fiilinin ism-i faili olan “miitetahhir” kelimesinin

coguludur. Fiilin masdar1 olan “tetahhur”, temizlenmek, pisliklerden uzaklagmak,

33 Miitetahhir kelimesi de,

934

giinahlardan vazge¢cmek vb. anlamlara gelmektedir.
temizlenen, giinahlar1 terk eden ve salih amel isleyen vb. manalara gelmektedir.
Muhammed Hamdi Yazir, “dllah, temizlenenleri (miitetahhirin) sever™>’ ayetini,
“tertemiz olmaya calisanlari, fuhsiyattan ve pislikten siyrilip pampak olanlar1 sever”
anlaminda tefsir etmektedir.”*

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup, erkek ve kadmlardan olusan
“miitetahhirin”dur. Kuddis olan Allah, temizlikleri nedeniyle onlar1 dost edinmistir.
Onlarin temizlenisi fiili degil, zati temizliktir. Bu bir tenzih sifatidir ve temizlik i¢in
calismayla ortaya ¢ikar. Gergekte ise bu temizlik ¢abayla gerceklesmez. Bu nedenle
Allah onlar1 sevmistir. Ciinkii temizlik, el-Kuddis ismine delalet eden Allah’a ait zat1
bir sifattir. Bu nedenle Allah, temiz kullarin1 severken gercekte kendisini sevmistir.
Bu durum, tevvab olanlarinki ile aynidir. Bu nedenle tek bir ayette bu iki grup
birlestirilerek soyle buyurulur: “Allah tevbe edenleri (tevvabin) ve temizlenenleri

»%7 Burada Allah, tevbe sifatn, tathir (temizleme) sifati

(miitetahhirin) sever.
olmadig1 bilinsin diye, sevgisini agikca dile getirmistir. Bununla birlikte, her iki grup
hakkinda Allah’in davranig1 bir oldugu icin, bunlar birbirine bitistirilmistir. Ciinkii
her ikisinde de Allah, tevbe edenleri ve temizlenenleri severken, kendisini sever.”®
Allah’in veli kullarindan olan miitetahhir, kendisiyle Rabb’i arasinda engel
olan her sifat1 temizleyen kimsedir. Bu nedenle, namazda temizlik (taharet)
emredilmistir. Namaz, yakarmak {lizere Rabb’in huzuruna girmek demektir. Kul ile
Rabb’i arasinda engel olan sifatlar, sadece Allah’a ait Rabbani sifatlardwr. Kulu,
Rabb’ine ulastiran ve kendisiyle kulun temizlenebilecegi her sifat, sadece kulun hak
ettigi sifatlardir ve bunlar sadece kula ait olabilir. Allah, kuluna kendisine has tiim

sifatlar1 kazandirsa bile —ki bu kaginilmazdir- yine de Rabb’in tecellisi bakimindan

kulun varlig1 kendisine ait sifatlarla nitelenmeyi siirdiiriir. Tecelli zahir oldugunda,

%33 fon Manziir, Lisanu I-Arab, c. V1L, s. 211; Firtizabadi, el-Kamiisu'I-Mubhit, s. 432.
934 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’'I-Kur’dn, s. 307.

935 Bakara, 2/222.

93¢ Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, c. 11, s. 74.

937 Bakara, 2/222.

3% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 445-446.
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kulun iizerindeki sifatlarin hiikkmii de zahir olur. Bu duruma 6rnek olarak hust, hudd,
organlarm siikineti gibi halleri verebiliriz. Tecelli batini olarak kalbine olursa,
sifatlarinin hiitkmii de batminda ortaya ¢ikar. Kulun bu durumda zahirinde Rabbani
bir sifatla nitelenip nitelenmemesi veya baska bir deyisle onun hiikmiiniin kulun
zahirinde ortaya ¢ikip ¢ikmamasi dnemli degildir. Bunlara 6rnek olarak kahir, istila,
kabz, ati, sevgi, ilgi gibi durumlar1 verebiliriz.”*

Batinda ubldet sifatiyla tecelli, zorunludur ve miitetahhir olan kimsenin
batim1 bundan higbir zaman ayrilmaz. Ciinkii kalbin temizligi, kalbin secdesine
benzer. Bir kez temizlenip temizlik gecerli oldugunda, onun temizligi hi¢ bozulmaz.
Kalbin temizliginin yenilenmesi gerektigini ve temizligini bozacak seylerin kalbe
girebilecegini —ki s6z konusu sey ‘hadis-i nefs (i¢ konusmasi)’dir ve kalbin
temizligini bozar- kabul edenlerde kalp temizlenmis degildir. Binaenaleyh kalbin
temizligi ebedidir. Bunlar Allah’in sevdigi temiz kimseler (miitetahhirGn)dir. Bu

temizlik, insanin c¢alisarak elde ettigi bir haldir. Ciinkii tefa’ul babi1 (taammiil) bir

fiilin gayretle ve zorlanarak yapihisini ifade eder.’*’

15.18-Hamidln (Hamd edenler)
Hamd kelimesi, h-m-d fiilinin masdar1 olup, liigatte “zemm” kelimesinin

" Hamd, liituf ve ihsana karsi

ziddidir ve “siikiir” kelimesinden daha kapsamlidir.
ovgiide bulunmaktir. Siikiir ise, elde edilen bir nimete kars1 gerek sozlii gerekse fiil
olarak mukabelede bulunmak manasina gelmektedir. Neticede nimet de bir liituf
oldugundan dolay1 hamd, siikiir manasin1 da kapsamaktadir. Dolayisiyla her stikiir

2 Yine hamd ve siikiir

ayni zamanda bir hamddir. Ama her hamd, bir stikiir degildir.
arasindaki fark ile ilgili olarak, “Hamd, nefesler i¢in, siikiir ise organlara ve hislere
ait nimetler i¢in olur”, “Hamd ondan bir baslangig, siikiir ise senden bir tabi olustur.
(Yani hamd, baslangic itibariyle Allah’in bahsettigi hayati ve tabii liituflar sebebiyle

Hakk Tedla’ya hamd i send etmektir, siikiir ise verilen nimete mukabele yoluyla

939 Ayni eser, c. XI, s. 446-447.

%0 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 447-448.

! [bn Manziir, Lisanu l-Arab, c. 111, s. 314.

%2 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’I-Kur’dn, s. 131.
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tesekkiir etmektir)”, “Hamd, defedilen (beld, musibet vb.) i¢in, siikiir ise yapilan
(ihsan vb.) karsihgmda yapilir” vb. degerlendirmeleri gorebiliriz.”*

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup, erkek ve kadmlardan olusan
“hamidn”dur. Allah, onlar1 “hamd” sifatinin geregiyle dost edinmistir. Onlar, islerin
sonucunun ehlidir. Allah sdyle der: “Islerin sonu Allah’a aittir>”** O halde Allah’in
kullar1 arasinda hamd eden kisi (hdmid), alemin tiim dilleriyle ger¢ceklesen mutlak
hamdin Allah’a ait oldugunu goren kisidir. Hamd edenlerin (hamidan), Allah ehli
olup olmamas1 ya da hamd edilenin Allah veya insanlarm birbirini dvmesi gibi baska
bir sey olmasi, durumu degistirmez. Gergekte biitiin ovgiilerin sonuglari, bagkasina
degil, Allah’a doner. O halde hamd, hangi tiirde olursa olsun, bilhassa Allah’a aittir.
Allah’in Kur’an’da 6vdiigli hdmidlin, daha baslangicta islerin sonlarmi dikkate
alanlardir. Onlar 6ne gecenlerdir. Boylelikle perdeli olan kimselerin hamdederek

nihayette ulastiklar1 seye bunlar daha baslangicta ulasmislardir. Iste bunlar, Hakk’mn

lisantyla, miisahede iizere hamd edenlerdir.”*

15.19-Saihiin (Seyahat edenler)

“Suyun yerin istiinde siirekli akmas1” manasindaki “s-y-h” kokiinden masdar
olan seyahat (siyahat), liigatte “gitme, yiirlime, ibadet edip ruhbanca yasamak i¢in
yeryliziinde gezip dolasma” gibi anlamlar tasimakta, suyun yerin iistiinde akip
durmasi gibi yolculuk eden kisi de yeryliziinde gezip dolastig1 icin ona da siih veya

946

seyyah denilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de seyahat kavrami farkli kelime

kaliplariyla ii¢ ayette gegmektedir.”*’

Cok seyahat ettiklerinden dolay: sifilere “seyydhin” de denilmistir.”*®
Kelabazi’nin naklettigine gore Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ahmed el-Farisi,
tasavvufun on erkdnindan birinin de diinyanin c¢esitli bdolgelerini gezerek
gordiiklerinden dersler c¢ikarmak amaciyla bol bol seyahat etmek oldugunu

belirtmigtir.”*’ Kuseyri, Tevbe suresinde gecen “sdihin” kelimesini®® “ibret almak

3 Bkz: Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 315.

*** Hac, 22/41.

3 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 448-449.

946 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. V1, s. 451-453; Firtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, s. 225; Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 246.

**7 Bkz: Tevbe, 9/2, 112; Tahrim, 66/5.

98 Kelabazi, et-Taarruf, s. 11.

%9 Ayni eser, s. 103-104.
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amaciyla yeryiiziinde seyahate ¢ikanlar” veya “varligm sirlarin1 kavramak icin kalp
diinyalarinda seyahat edenler” seklinde agiklayanlarin da bulundugunu ifade eder.”'

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyadan bir grup, “saihtin”dur. Onlar, Allah yolunda
cihat eden erkek ve kadmlardir. Hz. Peygamber soyle buyurur: “Ummetimin
seyahati, Allah yolunda cihattr”®>* Allah sdyle buyurur: “Tevbe edenler, hamd
edenler, seyahat edenler...””™ Seyahat, gecmis toplumlarin ve helak edilmis eski
timmetlerin izlerini ibretle gérmek i¢in dolagmaktir.”>*

Bunun sebebi sudur: Allah’1 bilenler, yeryliziiniin, iizerinde Allah’in
zikredilmesiyle iftihar ettigini ve dviindiigiinii bilirler. Onlar, baskasini tercih eden ve
baskasmnin yarar1 i¢in ¢alisan kimselerdir. Onlar, yeryliziiniin yasanilabilen
kismindaki insanlarm genelinin Allah’1 zikreden birisinden yoksun kalamayacagini
gérmiislerdir. Yasanabilir olmaktan ¢ikmis helak olmus bolgelerde ise, Allah’1
zikreden bir insan yoktur. Bu nedenle bazi arifler, sadece kendileri gibi olan
insanlarin gidebilecegi ¢ollere, deniz sahillerine, vadi i¢lerine, dag tepelerine ve
yamaglarina, kendilerinden bir sadaka olmak {izere seyahati aliskanlik edinmislerdir.
Ayrica onlar, tevhid inancinin olmadig1 ve i¢lerinde Allah’tan bagskalarina tapilan
inangsizlarin topraklarina cihadi adet edinmislerdir. Bu nedenle Hz. Peygamber, bu
timmetin seyahatini cihat yapmustir. Ciinkii inanc¢sizligin olmadigi fakat icinde
herhangi bir insanin Allah’1 zikretmedigi bir yer, inang¢sizligin oldugu, Allah’tan
baskasina tapilan, kafir ve miisriklerin yurdu olan bir yerden daha az hiiziin vericidir.
Boylece cihad icin seyahat etmek, baska bir amagla seyahat etmekten iistiindiir.
Bunun sarti Allah’in seyahat esnasinda zikredilmesidir. Ciinkii Allah’in cihatta
zikredilmesi, diismanla karsilasip mii’minlerin onlarin, onlarin ise mii’minlerin
boyunlarin1 vurmasindan daha istiindiir. Cihattan maksat ise, Allah’tan baska
tapilanlarin zikrinin yiiceltildigi yerlerde, Allah’mn kelimesini yiiceltmektir.”>

Ibnii’l-Arabi, siih(in taifesinin biiyiiklerinden oldugunu sdyledigi Yusuf el-
Mugavir el-Cella isimli bir zat ile karsilastigini ve bu kisinin diisman topragina yirmi

y1l miicahit olarak seyahat ettigini bildirmektedir. Yine Ibnii’l-Arabi, arkadaslarindan

%0 Tevbe, 9/112.

9! Kuseyrd, Letdifu’l-Isdrdt, Kahire 1981, c. 11, s. 67.
2 Ebi Davud, Cihad, 6.

953 Tevbe, 9/112.

%% ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 449.

%53 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 450-451.
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diisman kalelerine cihat eden (rabit), Allah’a ibadet ederek yetismis, Ahmed b.
Hiimam es-Sekkdk denilen bir gencten bahsetmektedir. Bu kimse, yasinin
kiigiikliigiine ragmen, ricdlin biiyiiklerinden olup, heniiz biilig cagmna ermeden

kendisini bu yolda Allah’a vermis, dliinceye kadar da bu hal iizere devam etmistir.”

15.20-Rakitn (Riik( edenler)

Riikh kelimesi sozliikte r-k-a fiilinin masdari olup, “boyun egmek (hudi), iki
biiklim olmak, zenginlikten sonra fakir diismek, putlara tapmayip Allah’a boyun
egmek” gibi manalara gelmektedir. Cahiliye doneminde Araplar, putlara tapmayip
Allah’a tapan Hanif kisiyi de “Raki (riikkd eden)” diye isimlendirmisler ve bu
kimseler i¢in “rakea ilallah” yani “Allah’a riikQ etti” demislerdir.”’

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyadan bir grup, erkek ve kadmlardan rakitin (riikkd
edenler) dur. Allah onlar1 Kur’an’da ‘riik(l edenler’ diye nitelemistir. Riik(, hiiviyyeti
yoniinden, izzet ve biiyiikliigiiniin zuhir ettigi her yerde Allah i¢in boyun egmek
(hud®) ve tevazu gdstermektir. Ciinkii arif aleme, onun dis varlig1 yoniinden degil,
Hakk’m sifatlarinin mazhari olmasi ydniinden bakar.”®

Allah Teala soyle buyurur: “Allah, her kibirli zorbanin kalbini béyle

9% Bagka bir ayette ise “Tat bakalim! Hani sen gii¢liiydiin, serefliydin! 960

miihiirler.
der. Kudsi bir hadiste soyle denilir: “Biiyiikliik ortiim, azamet gomlegimdir. Kim
bunlardan birisi hakkinda benimle miinakasaya girerse ona azap ederim.”*®" Dig
varlik (ayn) helak olucudur, sifat ise kalicidir. Riik(i edenler dis varliga degil, sifata
rik( ederler. Onlar, biiyiikligiin kendi sifatlar1 degil, Hakk’in sifat1 oldugunu
ogrenmislerdir. Biiyiikliik, ceber(it, azamet ve izzet gercekte kendi sifatlar1 olsaydi,
Hakk onlar1 kinamaz ve cezalandirmazdi. Nitekim Allah, zelil, hust sahibi, hakir ve
kiiclilmiis iken onlar1 cezalandirmaz. Ciinkii hakir olma, zillet ve kiiciikliik, Hakk’1n
degil, kullarm niteligidir.”*

Allah kendi sifatiyla zuhir edeni, hakki olan bir seyle ortaya c¢ikani

cezalandirmaz. Onlar, cebertt gibi bir 6zellikleri yok iken, onunla zuhir ettiklerinde,

%56 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 451.

%57 fon Manziir, Lisanu’I-Arab, c. V, s. 303; Firtzabadi, el-Kamiisu I-Muhit, s. 723.
% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 451-452.

959 Mii’min, 40/35.

%0 Duhan, 44/49.

%! Miislim, Birr, 136; [bn-i Méce, Ziihd, 16; Ebd Davud, Libas, 29.

%2 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 452-453.
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Allah kendilerini helak eder. Boylelikle arifler, onun Hakk’in sifat1 oldugunu ve
Allah’in bedbaht yapmak istedigi kimselerde ortaya ¢iktigin1 kesin olarak
O0grenmiglerdir. Buna karsin arifler, alemdeki kibirli ve zorbalara, onlarin dis
varliklar1 bakimindan degil, kendilerinde ortaya ¢ikan sifat nedeniyle tevazu
gostermislerdir. Ciinkii onlar, her seyde Hakk’1 miisahede ederler. Hatta karsilasma
esnasinda selamlagsmada egilirken de durum bdyledir. Bazen arifler, selamlasirken
kardeslerine egilirler ve Oniinde egilinen sahis da buna sevinir. Mutlulugu ise,
kendini bilmeyisinden kaynaklanir. Ciinkii bu cahil insan, kendisiyle karsilasan
arifin, Onilinde egilmesinin ve riikki etmesinin kendisinin hak ettigi yiikseklikten
kaynaklandigii zanneder. Yabancilarin geneli ise, farkinda olmaksizin, bilgisizlige
bilgisizlikle mukabele ederek, adet ve orf olarak bu davranisi yapar. Arifler ise,
karsisinda egilmek gereken ilahi ceber(itu miisahede ederek bunu yaparlar. Ciinkii

onlar sadece Allah’1 goriirler.”®

15.21-Sacidin (Secde edenler)

Secde kelimesi liigatte s-c-d fiilinin masdar1 olup “boyun egme, itaat etme,
bast 0ne egme, saygi gosterme, selemlama, aln1 yere koyma, ibadet kastiyla egilme,
teslim olma, bir kimsenin hiikiimranlig1 altma girme” gibi manalara gelmektedir.”®*
Ragib el-Isfahani (502/1108), secde kelimesinin sozliikte, “egilmek, kendini kiiciik
gérmek, son derece itaatkar olmak manalarina geldigini ve s6z konusu bu kelimenin
Allah karsisinda kendini kiigiik gorerek (tezelliil), ona boyun egip ibadet etmeyi,
kulluk yapmayi ifade etmek igin kullanildigin1 belirtmektedir.”®

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyAddan bir grup, sicidiin (secde eden erkek ve
kadinlar)dur. Allah, onlar1 kalp secdesiyle dost edinmistir. Onlar, diinya ve ahirette
baslarin1 kaldirmaz. Bu hal, yakinlik (kurbet) hali iken ayn1 zamanda Hakk’a yakin
kimselerin (mukarrabin) bir sifatidir. Secde ancak bir tecelliden ve miisahededen
kaynaklanir. Bu nedenle Allah, “secde et ve yaklas™*® dedi. Yani bu secde, bir

ikram, iyilik ve hediye yakmligidir. Bir hiikiimdar, huzuruna girip Oniinde secde

ederek kendisine yaklasana ‘yaklas, yaklas’ der ve istedigi Olciide yaklagsmasini

%63 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 453-454.

%% ibn Manzfr, Lisanu’l-Arab, c. V1, s. 175-177; FirGzabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, s. 287; Cevheri,
Ismail b. Hammad, es-Sthdh, Thk. Ahmed Abdulgaffar Attar, Beyrut 1984, c. II, s. 483.

%65 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’'I-Kur’dn, s. 223.

968 Alak, 96/19.
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saglar. Bu secde halinde Allah’in ‘yaklas’ demesinin anlami budur. Bu durum, kime
secde edildigini ve kimin huzurunda oldugunu bildirmeyi amaclar. Huzurunda
olunan kimse, yakinligmi katmerlestirmek i¢in, kula ‘yaklas’ demektedir. Kudsi
hadiste Allah: “Bana bir karis yaklasana bir arsin yal\‘flagmm”967 der. Kulun Hakk’a
yaklagmasi ilahi bir emir nedeniyle olursa, bu onun iyilik ve ikraminda daha biiyiik
ve yetkin bir davranis olur. Ciinkii bu esnada kul, kesfe dayali olarak, Efendisinin
emrine uymaktadir.”®®

Bu, Allah’in peygamberine kendileri ve benzerleri i¢in evini temizlemeyi
emrettigi ariflerin secdesidir. Allah, “Evimi; tavaf edenler, itikdafa girenler, riikii ve
secde edenler icin temiz tutun™®® buyurur. Hz. Peygamber (a.s.)’e ise “O halde
Rabb’ini hamd ile tesbih et ve secde edenlerden ol buyurdu. Burada, baslarin1 hig
kaldirmayan kimseler kastedilir ki, bdyle bir sey ancak kalbin secdesinde’”" olabilir.
‘Secde edenlerden ol’ sdziiniin ardindan ise sOziinii tamamlayarak, “Sana yakin
(6liim ve kesin inang) gelinceye kadar Rabb’ine ibadet e demistir. “Yakin’
vasttastyla senden kimin secde ettigini, kime secde ettigini 6grendigin gibi senin her
seye glic yetiren Hakk’in elinde &made bir ara¢ oldugunu da 6grenirsin. O, seni
secmis, temizlemis, sifatlartyla siislemistir. O’nun sifatlari, bu secde esnasinda O’nun
zatma secdeyi ve O’na nispet edilmeyi talep etmistir. Ciinkii nispetler ya da sifatlar
ya da isimler, 6zii geregi kendi baslarma var olamazlar. Onlar kendilerinden
kaynaklanan bir arzuyla, kendilerinde var olacaklar1 bir varligi isterler. Boylece
onlarin hiikmii, s6z konusu dig varligin (ayn) kendileriyle nitelenmesiyle ya da
onlarla isimlenmekle ya da ona nispet edilmekle zuhir eder.
“O Allah ki (namaza) kalktigin vakit seni goriiyor. Secde edenler icinde

»974 ayetinde de, kendisine halel gelecek sekilde bagsmi

dolasman da (gériiyor)
kaldirmaksizin, secde halinde insanin halden hale girmesine isaret vardir. Insan

basmi kaldirir, ayaga kalkar, secdesini ikiler. Namazin herhangi bir halinde secdeden

*7 Buhari, Tevhid 15; Miislim, Zikir 20-22.

%68 Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 456-457.

%% Bakara, 2/125.

70 Hicr, 15/98.

7! Kasani, “kalp secdesi” tabirini s6yle agiklamaktadir: “Siihiid sirasinda Hakk’ta fani olmaktir. Kisi
bu halde iken viicut uzuvlarini kullanamaz.” Abdiirrezzak el-Kasani, Istildhdtu’s-Siifiyye, Tahk.
Abdu’l-Al Sahin, Daru’l-Menar, Birinci Baski, Kahire 1413/1992, s. 120.

°72 Hicr, 15/99.

3 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 457-458.

7% Suara, 26/218-219.



193

baska iki kez yapilan bir eylem yoktur. Bunun nedeni, secdenin kul i¢in olan
degeridir. Bu nedenle vacip, farz ve ancak yerine getirilmekle gergeklesen bir riikiin

olarak secde, her rekatta iki kez yapilarak pekistirilir.””

15.22- el-Amirine bi’l-Ma’raf (Iyiligi Emredenler)

“Ma’ruf’ sozlikte, “minker” kelimesinin ziddidir ve “bilinen, taninan,
benimsenen sey” manalarma gelmektedir. Insanlara iyilik etme, Allah’a yaklasma,
itaat vb. tavirlar1 kapsayan bir kavramdir. Terim olarak ma’ruf, aklen ve dinen iyi
oldugu bilinen her eylemin adidir; inkarmn, reddolunanin ziddidir. Nefsin, hayirdan
oldugunu bildigi her seydir ve kendisiyle mutmain olunan seydir.”’® Ciircani, ma’ruf
kelimesini, dinin iyi, giizel gordiigii her sey olarak tanimlarken’’’, Ragib el-Isfahdni
de, akil ve din ile 1yi, glizel oldugu bilinen her fiil ve ayrica hayir hasenatta orta yolu

978

takip etme (iktisat) olarak tanimlamaktadir.””” Kur’an-1 Kerim’de insanlarin birgok

tutum ve davramiglart ma’ruf kapsami i¢inde yer alirken yine Kur’an-1 Kerim’de
ma’ruf, insanlarm aklen kabul edip reddetmedikleri sey olarak kabul edilmektedir.’”

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyadan bir grup, ma’rufu emreden erkek ve kadmlar
(el-Amirtne bi’l-Ma’raf)dir. Allah, onlar insanlara ‘Allah’’’ emretmeleri nedeniyle
dost edinmistir. Cilinkii Allah, ma’ruftur ve ‘Allah’1 emredenler’ demek ile ‘ma’rufu
emredenler’ demek arasinda bir fark yoktur. Allah, inkadr edilemeyen ma’ruftur.
Hatta miisrikler de Allah’1 inkar etmemektedirler. “Onlara kendilerini kimin
yarattigini sorsan elbette ‘Allah’ derler.”®*® Séz konusu kimseler, “Bu ilahlara bizi
Allah’a daha ¢ok yaklagtirsinlar diye ibadet ediyoruz”®®" derler. Biitiin yol, mezhep
ve akil sahipleri arasinda goriis ayrilig1 olmaksizin, Allah onlarin nezdinde ma’ruf
(bilinen, taninan) olan kimsedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle der: “Kendini bilen
Rabbini bilir,®% Allah, ma’ruftur. Kim O’nu emrederse, ma’rufu emretmis iken,

kim O’nu nehyederse ma’rufu bilmekten nehyetmis olur. Binaenaleyh ma’rufu

emredenler, gercekte Allah’t emredenlerdir. Allah bir kulu sevdiginde, onun

75 ibn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 458.

976 ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, ¢. 1X, s. 155.

77 Ciircand, Kitdbu't-Ta rifét, s. 237.

78 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’I-Kur’dn, s. 331.

7 Omer Dumlu, Kur’an-1 Kerim’de Ma ruf ve Miinker, Anadolu Yay., Izmir 1999, s. 21.
%80 zuhruf, 43/87.

%81 7Ziimer, 39/3.

%2 Acluni, Kesfu'l-Hafd, c. 11, s. 262.
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kendisiyle konustugu dili olur. Emir, keldmin kisimlarindan biridir. Onlar, O’nu
emretmektedir, ¢iinkii Allah onlarin lisamidir. Bu kisiler, ma’rufu emretmede en

ustiin tabakadir. Ma’rufun her emri, bu emrin ihatasi altindadir.”®

15.23- en-Nahiine ani’l-Miinker (Miinkerden Alikoyanlar)

Ma’ruf kelimesinin zidd1 olan “miinker”, liigatte “tasvip edilmeyen,
yadirganan, sikint1 duyulan sey” demektir. Terim olarak ise “dinin ¢irkin saydigi ve
haram kildig1 her sey” olarak tarif edilmistir.”®* Ciircdni’ye gore miinker, ma’rufun
zidd1 olup, Allah’in rizasimn bulunmadigi her tiirli s6z veya fiildir.”® Ragib el-
Isfahani ise miinker kavramini, “sahih aklin ¢irkinligine hiitkmettigi ya da aklin ¢irkin
veya giizel saymakta tereddiit ettigi her fiil” olarak tammlamugtr.”™

Ibnii’l-Arabi’ye gore, evliyddan bir grup, miinkerden alikoyan erkek ve
kadinlar (en-Nah(ine ani’l-Miinker)dir. Allah, onlar1 ma’ruf vasitasiyla (Allah ile ya
da Allah’1 tanitarak) miinkerden alikoymak o6zelligiyle dost edindi. Taninmayan
(miinker), miisriklerin kendi gayretleriyle var ettigi ortaktir. Oyleyse ilahi ve irfani
esasli tevhit, bunu kabul etmez ve yadirgar (miinker). Bdylece o, “cirkin ve yalan
olan bir soz”¢’®" doniisir. Binaenaleyh dista varligi olan bir ortak yoktur. Bilakis
ortaklik, mutlak yoklugun altinda ortaya ¢ikmis bir lafizdir. Bu nedenle Allah’in
varligmi birleme (tevhit) ile ilgili marifet, onu inkdr eder ve ‘miinker s6z’ diye
adlandirilir. Cilinkii s6z, mevcuttur ve inkér edilen, var olan bir sey degildir. Halbuki
ortagm bir dis varlig1 yoktur, ¢iinkii alemde gercekte ortak yoktur. S6z olarak ya da
sOylem (nutuk) olarak bulunursa, onlar miinkerden alikoyar. Bu, 6zel olarak soziin ta
kendisidir. O halde herhangi bir miinkerin dis varlig1 yoktur. Bu ylizden Allah, onlar1
‘miinkerden alikoyanlar’ diye vasiflandirmistir. Ancak s6z konusu olan, onlarin bu

konuda Ma’ruf vasitasiyla alikoymalaridir.”®

% Tbn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 459-460.

%84 [bn Manziir, Lisanu I-Arab, c. XIV, s. 282.

9% Ciircand, Kitdbu't-Ta rifét, s. 254.
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15.24-Hulema (Hilm sahipleri)

Hulema, halim kelimesinin ¢oguludur. Bu kelimelerin kokii olan “hilm”
kelimesi sozliikte, dzii itibariyle cehalet anlamma gelen sefeh kelimesinin ziddidir.”®’
Islam &ncesi donemde hilm, cehl kelimesinin zidd1 olarak kullanilmustir. Cahiliye
dénemi sairlerinden Ziiheyr el-Absi, bir siirinde cehl ve hilm karsitligini soyle ifade
etmektedir: “Oyle saniyorum ki bendeki hilmi gordiikleri i¢in adamlarim bana bu
kétiiliikleri yapiyorlar. Fakat bazen halim dahi cahil olmak durumunda kalabilir.”°

Hilm kelimesine; temkinli ve agibash olmak,”' 6fke duygusunun

992 .. . .- .
, - Ofkenin kabarmasi durumunda itidalli davranarak

coskusundan nefsi korumak
sitkineti muhafaza etmek””® gibi anlamlar verilmistir.

Gazali’ye gore hilm, 6fkeyi yutmaktan daha istiindiir. Ciinkii 6fkeyi yutmak,
olmayan halimlik sifatin1 kazanmaya ¢aligmaktir. Oysa 6tkeyi yutmaya ancak dfkesi
kabaran bir kimse muhta¢ olur ve bu hususta siddetli bir miicahedeye muhtagtir.
Fakat bunu bir miiddet adet edindigi zaman kendisine aliskanlik olur ve artik bir daha
Otkesi kabarmaz. Kabarsa da onu yutmakta herhangi bir zorluk s6zkonusu degildir.
Bu tabii halimliktir. Bu, aklin kemale ermesi ve bedeni kontrol altina almasmin
delaletidir. Ofke kuvvetinin kirilmas1 ve akla teslim olmasidir. Fakat bunun
baslangic, kendini hilme zorlamak, zoraki bir sekilde 6fkeyi yutmaktir.”**

Hilm, istiin bir akil giiciidiir. Bu giiclin olmadig1 yerde hilmin varligindan
s0z edilemez. Hilm bagkalar1 tarafindan idare edilenlerin degil, baskalarmi idare
edenlerin vasfidir. Yaratilis bakimindan zayif ve giicsiiz olan bir kisiye, kizdirildigi
takdirde, ne kadar sakin durursa dursun Aalim denmez. O sadece zayif bir kimsedir.
Halim, istedigi zaman her seyi yapabilecek giicii ve kudreti oldugu halde 6fkesini
dizginleyen ve ona hakim olan bir kimsedir.”*

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup, erkek ve kadmlardan olusan

“hulema”dir. Erkeklere ait her sifatta kadinlarm bir mesrebi vardir. Allah onlar1 hilim

Ozelligiyle dost edinmistir. Bu, kudret var iken, o esnada suctan dolay1

%% ibn Manzfr, Lisanu’l-Arab, c. 111, s. 305.

9% yusuf es-Sentemerd, Serhu Hamdset-i Ebi Temmdm, Thk. Ali Mufaddal Hammadan, Beyrut 1992,
c. I, s. 342.

! {bn Manztir, Lisanu I-Arab, c. 111, s. 304-307.

992 Ragib el-Isfahani, Ez-Zeria il Mekdrimi’s-Seria, Misir 1973, s. 178.

993 Ciircani, Kitabu't-Ta rifét, s. 98.

994 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, ¢. 111, s. 172.

995 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Istanbul, ts., s. 263.
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cezalandirmay1 terketmek ve acele etmemek demektir. Sucun ardindan
cezalandirmada acele, 6tkeye delildir. Hiikmii ise, iradeye baslayandadir. Halim
(hilm sahibi), giicii oldugu ve engel ortadan kalkmis iken, cezalandirmada acele
etmeyendir. Ezeli ilim bir engeldir ve hilm sifatiyla nitelenmezden once kuldan
perdelenmistir. Oyleyse kullar, imkan bulduklar1 halde, sugun hemen ardindan
cezalandirmak i¢in acele etmediklerinde hilm sahibi olurlar. Bu durumda onlarin,
cezalandirmanin gerceklesmesini engelleyecek —gercekte degil ama- ezeli ilimleri
yoktur. Kulun hilm sahibi olmas1 da ezeli-ilahi ilimdendir, fakat kul hilm sifatiyla
niteleninceye kadar bunu idrak edemez. Bu esnada Allah’mm ilminin onun
hiikmiindeki etkisini 6grenir. Dolayisiyla bu konuda ilim onun Oniine gecerse,
sereflendirme cihetiyle ‘halim’ diye adlandirilamaz.”®

Hakk, cezalandirmadigi icin —sereflendirme yoluyla olmaksizin- hilim
sifattyla nitelenir. Kul da cezalandirmadigi i¢in halim diye nitelenir, fakat bu
nitelendirme, sereflendirme amaci tasir. Ciinkii kul, hilm 6zelligiyle nitelenmezden
ve ithmal olmaksizin cezalandirmay1 geciktirmeden once Allah’in ilminde bu konuda
neyin bulundugunu bilmemektedir. Oyleyse Hakk’m serefi, hilm gdstermesinden
degil, ilimden kaynaklanirken kulun serefi —gercegi bilmedigi icin- ilimden degil,
hilmden kaynaklanir. Kendisinde hilm sifat1 bilfiil bulunmazdan 6nce kul, Allah’1n
ilminde bu konuyla ilgili seyi bilirse, hilm onun i¢in bir sereflendirme olmazdi. Bu
halde kulun hilmdeki durumu, se¢iminde mecbur kimseye benzer. Ciinkii bilgi,
cezalandirmanin olmayisini zorunlu kilmaktadir. Bir insanm 6zgiir diye viilebilmesi
icin secimindeki zorlamayla ilgili bilginin ortadan kalkmasi gerekir. Hilm ile
Ozgiirliik bu noktada esittir. Ciinkii se¢im, zorlamayla ve cebirle ¢elisir. Bu esnada
insan, se¢im derken neyin kastedildigini bilir ve iki varlikta da —bir isteksizlik (ikrah)
olmaksizin- cebir bulundugunu goriir. Oyleyse kul, mecburdur, fakat isteksiz
degildir. Bu, marifetler alanindaki en kapali meselelerden biridir. Gegmiste ve

T, . ~ 997
giiniimiizde nice insanlar bu meselede heldk olmustur.

15.25-Evvahiin (Cokga ah edenler)
Evvahin, evvah kelimesinin ¢oguludur. Evvah; cok hiiziinlii, ¢cok ah eden,

cok dua eden, samimiyet ve husl icinde cok dua edip yalvaran, ¢ok aglayan,

9% ibn Arabi, el-Fiitiihdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 461-462.
997 Ayni eser, c. XI, s. 462-463.
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merhametli, rikkatli, fakih, tesbih eden vb. anlamlara gelmek‘[edilr.998 Ragib el-
Isfahan?’ye gore evvah, cok teevviih eden kimsedir ki teevviih, hiizne delalet eden

her kelama denir. Yine Allah korkusunu (hasyet) 1zhar eden kimseye de evvah

99 Kur’an-1 Kerim’de evvdh kelimesi iki yerde Hz. Ibrahim (a.s.)’in vasfi

1000

denir.
olarak zikredilmistir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup, erkek ve kadmlardan olusan
“evvahin”dur. Allah bu smifi, niifiz ve kemal karsisindaki noksanliklar1 nedeniyle
goniillerinde bulduklar1 redde karsi vahlanmalar1 nedeniyle dost edindi. Vahlanma
(teevviih), bir bilingten ya da kaybolan hakkindaki bir bilincin varliindan
kaynaklanir. Allah, dostu Ibrahim (a.s.)’i bu 6zellikle dverek sdyle der: “Ibrahim

1001 Bagka bir ayette ise “evvdh ve halim”'* demistir. Hz.

(a.s.), halim ve evvah idi.
Ibrahim, kavminin yonttuklarma taptiklarmi gordiigiinde vahlanmis, fakat hilm
gbstermis, beddua etme kudreti varken acele ederek onlar1 cezalandirmamisti. Bu
nedenle de ‘halim’ diye isimlendirildi. Allah, Hz. ibrahim’e onlar1 cezalandirma
imkanmn1 vermemis ve o, buna gii¢ yetirmemis olsaydi, onu halim diye
isimlendirmezdi. Ancak Hz. Ibrahim, imtizdc ve bir halden bir hale tahavviil
diinyasinda bulundugunu biliyor, onlarin gelecekte iman sahibi olmalarini umuyordu.
Bu, onun hilminin sebebiydi. Burasi, kulda degisim ve Allah’tan kabul ummay1
gerektiren bir yerdir. Kavmi hakkinda Nuh’un “Onlar ancak fdcir ve kafir
dogurur™'®® demesine yol agan durumu bilseydi, onlara hilm géstermezdi. Oyleyse
evvah, sikintilara, kendisini iizen, gordiigii ve tanik oldugu seylere kars1 vahlanmay1
artiran kisidir. Bu da, gayret ve hayret kapsamindadir. Vahlanma, dogal bir eylemdir
ve doga geregi karisimdan (imtizac) soyut olmasi agisindan ruhlara girmesi soz
konusu degildir.'?*

Evvahin taifesinden bir kadin ile Endiiliis’iin Mirsanetii’z-Zeytin sehrinde
karsilastigini sdyleyen Ibnii’l-Arabi, bu kadinin “Sems Miisinne” diye ¢agrildigini da

ifade etmektedir.!°%

8 [on Manztir, Lisanu I-Arab, c. 1, s. 274; Firdzabadi, el-Kdamiisu'l-Mubhit, s. 1242.
%9 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’I-Kur’dn, s. 32.

1000 BL7: Tevbe, 9/114; Had, 11/75.

1001 y4d, 11/75.

1002 Tevbe, 9/114.

1003 Nuh, 71/27.

1% Ton Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 463-464.

1005 Ayni eser, c. XI, s. 463.
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15.26-el-Ecnadii’l-i1ahiyytn (Ilahi askerler)

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup da, ilahi askerler (el-ecnadii’l-
[1ahiyytin) dir. Onlar, diismanlara galip gelen erkek ve kadinlardir. Allah Teala soyle
buyurur: “Siiphesiz ordularimiz galip gelecektir.”'®® Allah, onlar1 el-Melik ismi
yoniinden kendisine izafe etmistir. Dolayisiyla onlar, el-Melik’in kullaridir. Burada
bir sir vardir. Alem, -bazilarmi digerlerine musallat ettigi- O’nun ordularidir.

Ve g 21007
“Rabb’inin ordularini ancak kendisi bilir.”

Yani, sayilarini ancak O sayabilir.
Allah onlardan bir tdifeyi ilahi inayetiyle dost edinmis, zatim1 ifade eden zamirle
onlar1 kendisine izafe etmis, hakkinda nas bulunan muayyen ilahi bir ismi
aciklamaksizin ‘asker’ diye isimlendirmekle yetinmistir. Ordular ise ancak
hiikiimdarin olabilir. Boylelikle onlarin silah sahibi olduklarini beyan etmistir. Cilinkii
silah, diismana kars1 galibiyet saglayan ordularda bulunmasi gereken aragtir. S6z
konusu ordunun karsisinda bulunan diismanlar ise, hevalar, seytanlar ve biitiin koti
eylemlerdir. Bunlarin sultani ise hevadir. Askerlerin silahlar1 takva, murdkabe haya,
sabir, hagyet ve iftikardir. Catisma ve kars1 karstya gelmenin gergeklesme yeri, baska
bir ifadeyle iki grup bir araya geldiginde diismanla ¢arpisma yeri ise, baz1 ordular
hakkinda bilgi, bazilar1 hakkinda ise imandir. Bu ordularin {i¢iincii bir tabakasi
hakkinda ise hem bilgi hem de imandir.'*%®

“Benim ordularim” denilenler, ii¢ tabakaya karsi da galip gelen, yiice ve 6zel
bir tabakadir. Onlar, Allah’in birligini bilen ve kesin akli delilden Allah’in
peygamberinin ilminin ehli olanlardir. Ayrica onlar, bu ilmin dayanagi oldugu
imanin ehlidirler. Ikinci tabaka ise Allah’in birligini nazari arastirma ydniinden kesin
bir delilden bilenlerdir. Onlar, iclerinde bulduklar: zaruri bir ilimden bunu bilmezler.
Ciinki onlar, askerdir, dolayisiyla onlarin savastiklar1 diisman1 kendisiyle
defedecekleri bir araclar1 olmasi gerekir. Zaruri ilim sahibi ise, diismani defedemez,
¢linkii o, bir delile sahip olmaksizin bu yonden meseleyi bilmektedir. Diisman, delil
ile ve o delilin tertip edilmesiyle uzaklastirilir. Zaruret cihetinden Allah’1 bilenler ise,
baska bir taifedir. Onlar, ordular i¢inde ayrismaz ya da zararh bir sliphe diigmanini

defetmekle ilgilenmezler. Ugiincii tabaka ise, ilim ehli degil, iman ehlidir. Onlar,

harikulade olaylarin kendilerinden meydana geldigi iman ehlidir. Bunlar, onlar

109 Saffat, 37/ 173.
1997 Miiddessir, 74/31.
1998 Ton Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 464-466.
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adina, bilenler icin deliller yerini alir. Boylelikle harikulade isler ile delil sahibinin
diisman1 defetmesi gibi, Allah diismanlarini ve kendi diismanlarmi defederler. Boyle
bir tabaka ‘ordu’ diye adlandirilan kimselerdir.'*”

Bir diisman1 kovmak icin keramete sahip olmayan miiminler ise, miimin
olsalar bile, ordu degildirler. Bu tabakay1 tamamlayan sey sudur: Kendinde bulunan
bir ara¢ ile diismanmi defetmeye giic yetirebilen her sahis, baskin ve galip gelen
Allah’in ordusundandir. Bu, onlarmm diismanlara galip gelmesini saglayan ilahi
yardimdir. Allah, bununla ilgili olarak “Biz, iman edenleri diismanlarina karst

destekledik ve onlar da iistiin geldiler”'*"® buyurur.'"!

15.27-Ahyéar

Ahyar, “hayr” kelimesinin ¢ogulu olup “hayirlilar” anlamma gelmektedir.'*'
Isim olarak “ser” kelimesinin zidd1 olan hayr, herkesin elde etmek istedigi akil,
adalet, fazilet ve faydah sey gibi arzu edilen, ragbet edilen seylerdir. Ism-i tafdil

1013
Kur’an-1

olarak kullanildiginda ise daha hayirl, en iyi, en faydali demektir.
Kerim’de ahyar kelimesi “Siiphesiz onlar, bizim katimizda hayirlt (ahyar), secgkin
kimselerdendir”'*"* ve “Ismail, Elyesa ve Ziilkifl’i de an. Hepsi hayiwrlilardan (ahydr)
idi”'°" ayetlerinde olmak tizere iki yerde gegmis ve “hayirlilar” manasmnda
peygamberlerin sifat1 olarak kullanilmistir.

Kettani’ye atfedilen en eski rivayetlerden birinde ahyarin sayis1 yedi olarak

1016 AR A . . . . ... 1017
Hucvirl ise ahyarin sayisini {i¢ yiiz olarak belirtmistir.” ° Ancak

zikredilmistir.
Ibnii’l-Arabi, ricilu’l-gayb hiyerarsisi i¢inde ahyar taifesini, sayis1 belli olmayan
gruplar arasinda ele almaktadir. Dolayisiyla da ahyar ile ilgili herhangi bir say1
vermemektedir.

Ibrahim b. Edhem (6.161/777), devrinin Iskenderiyeli siifilerinden Eslem b.

Yezid el-Ciiheni’nin su soziinii nakleder:

1% Ton Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 466-467.

1010 S4f, 61/14.

" fon Arabi, a.g.e., c. XI, s. 467.

1912 {hn Manzdr, Lisanu'I-Arab, c. IV, s. 257.

1013 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, s. 160-161.
1014 54d, 38/47.

1015 S4d, 38/48.

1916 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c.III, ss. 75-76.

Y Hucvird, Kesfu 'I-Mahciib, s. 329-330.
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“Ahyar ile sohbet ederken sakin onlar1 kizdirma! Ciinkii onlarin gazaplandigi
seye Allah da gazaplanir ve onlarin razi oldugu seyden, O da razi olur.”'*"®

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup, erkek ve kadmlardan olusan
“ahyar”dir. Allah Teald soyle buyurur: “Onlar bizim katimizda hayirli, seckin
kimselerdendir.”'®"® Allah, onlar1 hayirli olmak ile dost edinmistir. Allah Teala soyle

591020

buyurur: “Onlar igin haywlar (hayrdt) vardir. Hayrat, hayrin ¢oguludur ve her

seyin en faziletlisi demektir. Ayette gecen “Onlarda hayirli, huyu giizel kadinlar

vardlr-nIOZI

ifadesi buradan gelir. Fazilet, o cinsten olmayanlarin istirak etmedigi bir
hususta ortakhgin gerceklestigi seyi, fazlalig1 gerektirir. Oyleyse ahyar, kendi
cinsinin disindakilerde bulunmayan Allah bilgisiyle, biitiin cinslerden fazla ilim elde
edenlerdir. Onlar, bilgiyi sadece o cinstekilerin elde edebildigi 6zel yoldan elde eder.
O cins i¢cinde bu 0Ozel bilgiyi bilip ‘ahyar’ diye isimlendirilenlerin bir kismina
kendiliginden bildigini agiklama giicii verilmis iken bir kismina bildigini agiklama
giicli verilmemistir. A¢iklama giicii verilen, diger kisiden daha hayirlidir ve bu ismi
almaya daha hak sahibidir. Ciinkii ayn1 kokten tiiretilmis ‘hiyer’ kelimesi, “s6z”
demektir. ‘Falancada kerem ve hiyer vardir’ denilir. ‘Kerem ve fesahat sahibidir’
demektir. Elde ettigi bilgiyi agiklama giicii verilen kisi, kendisini duyana rehberlik
eder. Boylelikle, ondan yararlanilabilir ve baskasindan daha faziletli olur. Boyle biri,
en-Nafi ismine benzemeye daha yakindw. Bu nedenle peygamberlerin vasiflari
arasinda ‘hiyer’ de ge¢mistir. Peygamber ‘nutuk’ giiciiyle desteklenmis olmalidir ki,
gonderildigi kimselere getirdigini aciklayabilsin. Onlar, ahyardir yani bu faziletin

ol 1022
sahibidirler.

15.28-Evvabiin

Evvabin, evvab kelimesinin ¢oguludur. Evvab sozliikte; tevbe eden, ¢ok riict
eden (donen), Allah’1 ¢ok tesbih eden, her isinde Allah’a itaat eden, her giinahtan
sonra tevbe eden, yeni bir giinah islediginde tekrar tevbe eden ve giinahlarimi

unutmayan, kimsenin olmadigi yerlerde giinahmi itiraf edip tevbe ve istigfar eden,

1918 Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyve, Tahk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ikinci
Baski, Beyrut 1424/2003, s. 38.

1019 S4d, 38/47.

1020 Tevbe, 9/88.

1021 Rahman, 55/70.

1922 fon Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 468-469.
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1023

cok merhametli olan vb. anlamlara gelmektedir. Ragib el-Isfahani bu kavrama,

giinahlarini terk edip itaat ederek Allahii Teala’ya riich eden, irade ve se¢ime dayali
doniis yapan kimse olarak agiklamaktadir.'*%*

Evvab kelimesinin koki olan evbe kelimesine, Ozellikle tasavvuf ehli
tarafindan tevbenin zirvesi gibi bir mana verilmis ve konu sdyle aciklanmistir:
Cezaya maruz kalma endisesiyle yapilan, tevbe; sevap arzu ve tamahi ile yapilan,
indbe; sevap limidi ve azap korkusundan degil, yalnizca Allah’in emirlerini gézetmek
icin yapilan ise, evbedir ve bu evbedeki amac¢ yalnizca Allah’in rizasim1 kazanma
arzusudur. Tasavvufi diislincede tevbe, biitiin mii’minlerin halidir ve “Ey mii 'minler!
Hep birlikte Allah’a tevbe ediniz”'*® ayetinde; inabe, evliyd ve mukarrabinin
(Allah’a yakin olanlarin) vasfi olup “O 'na yonelmis (miinib) bir kalp ile gelen...”1026
ayetinde; evbe ise, nebi ve resullerin sifat1 olup “O ne giizel kuldu! Siiphesiz o,
Allah’a ¢ok yonelen bir kimseydi”'**" ayetinde dile getirilmistir.'***

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup, erkek ve kadmlardan olusan
“evvabin”dur. Allah, onlar1 hallerindeki ‘evbe’ nedeniyle dost edindi. Allah soyle
buyurur: “Allah, ¢ok tevbe edenleri (evvibin) bagislayicidi”'™® Séyle denilir:  Abet
es-semsil.” ‘Giines gizlendi’ demektir. Bu adamlar, Allah nezdinde gizlenenlerdir.
Allah karsisindaki hallerini Allah’in higbir yaratigi gérmemistir. Ciinkii Allah,
kendisini onlara karsi ‘gafur’ olmakla, yani Orten, baska bir deyisle, onlarin
makamlarin1 kendisinin disinda herkesten Orten olmakla vasiflandirmistir. Ciinkii
onlar, Hakk’tan baskasinin kendilerine goriinmemesi i¢in, Allah’in nezdinde gaybeti
yani gizlenmeyi talep etmislerdir. Bu kelimenin ism-i faili olan “aib”, tipki gece
yildiz1 gibi, geceleyin kavme gelen kisi demektir. Gece ortiidiir. Onlar, her ydonden ve
her durumda Allah’a donerler. Soyle denilir: ‘Her evbe’den, yani her ydnden
geldiler.” O halde evvab, iblis’in insana geldigi dort yonden Allah’a dénen kisidir.

Seytanin insana geldigi dort yon, onleri, arkalari, saglar1 ve sollaridir. Onlar, 6viilen

ve kmanan her durumda isin basinda ve sonunda Allah’a doner. Edep, Allah’in

1923 {bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, c. 1, s. 258.

1024 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur dn, s. 30.

1923 Nur, 24/31.

1026 7iimer, 39/54.

1927°34d, 38/30, 44.

1928 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 182. Tevbe hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz: Selim
Ozarslan, “Kur’an’da Tevbe Kavramina Kelam Agcisindan Bir Yaklasim”, Firat Univ. Sosyal Bilimler
Dergisi, c. 12, Say1: 1, Elazig 2002, ss. 353-382.

1029 fora, 17/25.
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kinadig1 seylerde Allah’a donmemelerini gerektirir. Bu durum, s6z konusu kimseler
icin, o halde de Allah’a donmesini gerektirir. Bu nedenle Allah, O’na donenler i¢in
kendisini el-Gaflir diye isimlendirdi. Yani, baska bir makamdan kendilerine eslik
eden si0-i edebin bu kadarmmi Orter. Bu konumdaki ve bu sifattaki rical,

R 1030
‘evvabin’dur.

15.29-Muhbitiin

“H-b-t” kokiinden tiliremis olan muhbitiin, muhbit kelimesinin ¢oguludur.
“Habt” sozliikte genislemis olan yeryiiziine denmektedir. Bu kelimenin algak ve
genis olan yerylizii i¢in kullanmildig1 ifade edilmistir. “Ahbete” fiiline, tevazu
gostermek, husl icinde olmak manalar1 verilirken bu fiilin masdar1 olan “ihbat”
kelimesine ise, husi ve tevazu anlamlar1 verilmistir. Ayni fiilin ism-i faili olan
“muhbit” kelimesi de mutmain olan, miitevazi olan, itaat eden, hust sahibi (hasi’) vb.
anlamlara gelmektedir.'®' “Habt” kokiinden tiireyen kelimeler Kur’an-1 Kerim’de iig
yerde gegmektedir.'®*

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup, kadin ve erkeklerden olusan
“muhbitin”dur. Allah onlar1 itminan anlamindaki ‘ihbat’ nedeniyle dost edindi.

ibrahim (a.s.) s6yle der: “Kalbimin tatmin olmast i¢in.”"*>

Yani siikin bulmasi igin.
Habt, genis ve algak yer demektir. Kullardan Allah ile tatmin bulan, kalpleri itminan
duyduklar1 sey nedeniyle dinginlesen, Refiu’d-derecat (dereceleri yiikselten) ismi
altinda tevazu gosterenler, O’nun izzeti karsisinda zelil olanlar, ‘muhbitin’
denilenlerdir. Onlar, Allah Teala’nin, “Muhbit olanlari (muhbitin) miijdele!”'***
ayetinde ifade edildigi gibi, peygamberine kendilerini miijdelemesini emrettigi
kimselerdir. “Onlar, Allah zikredildiginde kalpleri titreyen, baslarina gelene
sabredenler, namaz kilanlar ve riziklandirdigimiz seylerden infak edenlerdir’'**
ayeti, onlarin niteliklerini agiklamaktadir.

Mubhbitlin, sakin iken, Allah’in zikri, -zikirde ortaya ¢ikan seye gore- onlari

harekete gecirdi. Onlar, sabretmislerdir, yani bu konuda nefslerini kendilerine isabet

10 fon Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 469-471.

11 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, c. 1V, s. 9; Firtzabadi, el-Kdmiisu I-Mubhit, s. 150; Ragib el-Isfahani,
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 141.

1932 Bl7: Had, 11/23; Hac, 22/34, 54.

1033 Bakara, 2/260.

193 Hac, 22/34.

1935 Hac, 22/35. ibn Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 471-472.
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eden seye karst hapsetmislerdir. Bu korku ve halin galebesi, onlar1 namaz kilmaktan
alikoymamistir. Namaz vakti geldiginde, Allah’in kendilerine verdigi gii¢c sayesinde
en yetkin sekilde namazi kilarlar. Kendilerine ulasan giigliige sabretmelerine ragmen,
bu konumdayken bir insan, a¢ligin1 kapatmak veya bir ayibini 6rtmek i¢in ondan
bilgi veya maddi rizik ister. O ise, istenilen seyi kendisine verir ve herhangi bir is
kendisini digerinden alikoymaz. Allah’in kendilerini 6vdiigi muhbitun’un 6zelligi
budur. Onlar, kaderlerin {izerlerinde akisi altinda sakindir ve bundan razidirlar. Bu

ifade, alevi sondiigiinde ‘habet en-nar’, ‘ates sondii’ kelimesinden gelir.'**®

15.30-Miinibn (Y 6nelenler)

“Enabe” fiilinden tiliremis olan miiniblin, miinib kelimesinin c¢oguludur.
Enabe kelimesi Allah’a izafe edildiginde, yonelmek, tevbe etmek, tevbe ve ihlasla
amel ederek Allah’a donmek anlammda kullamilir. Fiilin masdar1 olan indbe,
tevbeyle ve ihlasla amel ederek Allah’a donmek manasina gelir. Miinib ise; indbe
sahibi olan yani Allah’a yonelen, tdate doniis yapan, tevbe eden kimse anlamini
tagimaktadir.'®*’

Kur’an-1 Kerim’de inébe ile ilgili baz1 ayetler sunlardir:

»1038  crpazn
, “T

“Yalniz O’na yonelin (miinibin) ve O’ndan korkun... agata kulluk

etmekten kaginan ve Allah’a yonelenlere (endbtl) miijde var. Miijdele kullarimi!”'®*,
“...De ki: Allah, diledigini saptirir. Hakk’a yoneleni (endbe) de kendisine iletir.”"%*,
“Insana bir zarar dokundugunda, hemen ictenlikle Rabb’ine ydnelerek (miiniben)
O’na dua eder...”'*') “Goérmeden Rahmén’a sayg1 gosteren ve Allah’a doniik bir
kalp getiren (miinib) herkesin miikafati budur!”'**?

Indbeyi tevbenin bir cesidi olarak ele alan Ebli Ali ed-Dekkak’a gore inabe,
sevap kazanma arzusundan kaynaklanan bir tevbedir ve inabe, velilerin ve

mukarrabinin (Allah’a yakin olanlarin) tevbesidir. Bu goriise gore tevbe bidayette,

evbe nihayette, indbe ise ikisinin ortasinda gerceklesir. ibn Ata da tevbenin bir cesidi

193 fon Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 472.

17 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. XIV, s. 319; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s.
507-508.

1038 Riim, 30/31.

1039 7iimer, 39/17.

1040 Ra’d, 13/27.

1041 74imer, 39/8.

1042 K af, 50/33.
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olarak zikrettigi indbeyi, kulun cezadan korkarak tevbe etmesi seklinde

1043

tanimlamaktadir. Yine benzer bir tanima gore indbe tevbesi, Allah’m her seyi

yapmaya giicii yettigi icin, kulun O’ndan korkmasidir.'**

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup, erkek ve kadmlardan olusan
“miinibin”dur. Allah kendisine yonelmekle (indbe) onlar1 dost edinmis ve sdyle
buyurmustur: “Siiphesiz Ibrahim halim, ewdh ve miinibtir.”'** Allah’a yonelen
adamlar (miinib), Allah’in donmelerini emrettigi her seyden Allah’a donenlerdir.
Bununla beraber onlar, o esnada bu doniislerinde Allah’in vekili olduklarini bilirler.
Kesfe gore doniis, yaratiklarin percemlerini elinde tutan ve onlar1 diledigi gibi ¢ekip
ceviren Allah’a ait olabilir. Bir insan, tipki namaz kilanin ‘Allah hamd edeni duydu’
soziinde ve ayetleri okurken Allah’in vekili olmasi gibi, biitiin hallerinde O’na
donerken kendisini Allah’m vekili olarak gériirse, ‘miinib’ diye adlandirilir. Oyleyse

a4 1046
onlar, bu vasfin sahibidirler.

15.31-Mubsirtin (Gorenler)

Mubsir(in, mubsir kelimesinin ¢oguludur. Mubsir, “darir (kor)” kelimesinin
ziddt olup “goren” anlamindadwr. “Basit” kelimesi de ayni manada
kullaniimaktadir.'®’ Ayni kokten gelen “basar” kelimesi ise hem gérme organi olan

1048

g6z icin, hem de gbziin gérme kuvveti i¢in kullanilir.”™™ Renkleri, sekilleri ve 15181

. 1049 A I :
kavramamiza yardimci olan kuvvete “basar” denir. “Basiret” kelimesi de idrak

1050

eden kalp i¢in kullanilir. Kudsiyet nuru ile nurlanmig bir kalbin kuvveti olan

basiret sayesinde kisi, esyanin hakikatini ve i¢ yiiziinii kavrar.'®'

Ibnii’l-Arabi’ye goére evliyAdan bir grup, ‘goren’ erkek ve kadinlar
(mubsirin)dir. Allah, onlar1 gérme (ibsar) ile dost edinmistir. Bu ise takva
sahiplerinin 0zel sifatlarindan biridir. Allah Tedld soyle buyurur: “Allah’tan

korkanlar, kendilerine seytandan gelen bir vesvese dokundugu zaman diisiiniir,

1043 Ruseyri, er-Risaletii’I-Kuseyriyye, s. 182, 185.

104 Kelabazi, et-Taarruf s. 108. Inabe kavrami hakkinda daha genis bilgi igin bkz: Abdurrahman
Kasapoglu, “Kur’an’da Inibe Kavrami: Dini Tecriibe Agisindan Bir Yaklasim”, Tasavvuf llmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2008, Say1: 22, ss. 137-159.

"% Hud, 11/75.

194 Ton Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 472-473.

"%7 Tbn Manzdr, Lisanu'l-Arab, c. 1, s. 418.

1048 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur dn, s. 49.

1949 Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifdt, s. 46.

1050 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur dn, s. 49.

1051 Ciircani, a.g.e., s. 47.
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(gercegi) goriirler.”'®? Onlar, takva ehlinin alimleridir. Esasi seytan kaynakli olan
bir diisiince (hatir) kendilerine ilisir ve ancak seytandan oldugunda kendisini
bulabildikleri 6zel bir zevk bulurlar. Bu zevk, onlara o diisiincenin (hatir) seytandan
oldugunu hatirlatir ve ‘bir anda goriirler.” Yani onu zevk yoluyla miisahede ederler.
[lim, o diisiinceyi almay1 ve seytani iizmek icin varligmm degistirmeyi gerektirirse,
mubsir onu alir ve ondan yliz cevirmez. Bu durumda da onlar goérenlerden
(mubsirin) sayilir. Boyle bir kisi, o diisiinceden neyi ve nasil alacagini bildigi gibi
almasi gereken ile terketmesi gerekeni ayirt eder.'*

Hz. Isa (a.s.) ile tammadig1 bir surette kendisine goriinen Iblis arasinda soyle
bir diyalog gecer: Iblis, “Ey Allah’m Ruhu! ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ de.” iblis,
kendi soziine uymast i¢in ondan bunu istemektedir ki bu durumda herhangi bir
sekilde Isa (a.s.)kendisine itaat etmis olacaktl. Bu da, imandir. Hz. Isa ise sdyle der:
“Ben, sen soyledigin i¢in degil, kendiligimden ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ derim.”
Hz. Isa, sdylemek ile seytanin maksadina muhalefet etmeyi bir araya getirerek
seytanin emrine uymamisti. 1054

Esyay1 nasil alacagimi bilen kimseye, Allah’in s6z konusu seyi ona kimin
eliyle getirdigi zarar vermez. ilim, bu diisiinceyi yiiziine atmay1 gerektirirse, onu atar.
Iste bu ‘hatirlarlar’ ayetinin manasidir. Hatirlama (tezekkiir), unutulan bilgi icin

531055

olabilir. “Bir anda gdriirler. Yani kendilerinden gitmis olan diisiinceleri,

hatirlamayla (tezekkiir) onlara geri déner.'%*

15.32-Muhacirtin (Hicret edenler)

Hicret sozliikte, terk etmek, ayrilmak, bir yerden bir yere gitmek, gé¢ etmek
manalarma gelir. Muhécir ise hicret eden kimse demektir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile
birlikte Medine’ye hicret edenlere muhAciriin (hicret edenler) denilmistir. Islam
tarihinde bu sifatla anilan mii’minlerin ayr1 bir yeri vardir. Iki hicretten sz edilir.
Birisi Habesistan’a yapilan hicret digeri ise Medine’ye yapilan hicrettir.'’

Tasavvufi manada hicret, beden iilkesini terk edip, ruhlar dlemine go¢ii anlatan bir

1052 Araf, 7/201.

1953 Ton Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 473-474.
1054 Ayni eser, c. XI, s. 474-475.

1055 A’raf, 7/201.

195 fbn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 475.

1957 {bn Manzdr, Lisanu'l-Arab, c. XV, s. 31-32.
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terimdir. Kotli huylar1 terk edip, Oviilen huylar1 elde etmek de hicret olarak
tanimlanmigtir.'

Ibnii’l-Arabi’ye gére evliyddan bir grup, hicret eden erkek (muhAaciriin) ve
kadinlar (muhéacirat)dir. Allah, onlari, kendilerine ilham ettigi ve ulasmalarini
sagladig1 hicret nedeniyle dost edinmistir. Allah soyle buyurur: “Kim Allah’a ve
Peygamberine hicret etmek amaciyla evinden c¢ikar da sonra kendisine 6liim
vetigirse, stiphesiz onun miikdafati Allah’a diiser.”'®’  Muhacir, Allah’m ve
peygamberinin terk etmesini istedigini terk eden, bu terkte ise her tiirlii siipheden
uzaklasarak goniil rahatlig1 ve arzusuyla miibalagayla hareket eden kimsedir. Yoksa
istemeden ya da zorlanarak ya da bir karsilik bekleyerek terk eden degildir. Aksine
muhacir, bu konuda kendisine karsi ¢ikanlarm verdigi zorlu sikintilara ve ona
duyurduklar1 dogal olarak nahos sozlere gdgiis gererek, goniil hosluguyla hicret eder.
O, insanlarin sdyledigi sozleri duydugunda ise, hali degisir. Biitiin bunlar, ilimde
genisligi ve boyle bir sifat1 diistur edinmekten, biitiin bu durumlar karsisinda nefsinin
arzulariyla degil, dinin belirledigi sekilde kendini sinirlamaktan kaynaklanir. Bu
sayede makami kemale erer. Bu sifatlar bir kimsede toplandiginda, o kisi muhacirdir.
Bunlardan bir fasli ve niteligi kaybeden kisi ise, o hali kaybettigi dlgiide bu
makamdan yoksun kalir. Muhécir lafzinin altina girip de kula ait olan ve hicret
sahibinin kendisiyle isimlendirilmesi gereken her tiirlii giizel vasfin muhacirde
bulunmasi sarttir. Her seyi bilen Allah, s6z konusu kimseleri ‘muhacir’ diye
isimlendirmistir.'°®°

15.33-Miisfikin (Misfikler)

Miisfikin, miisfik kelimesinin ¢oguludur. Bu kelimelerin kokii olan “sefk”,
korku, incelik, acima, sefkat etme, sakinma gibi anlamlara gelir. “Sefik” kelimesi de
“miigfik” anlamindadir.'®! “sfak” ise korkuyla karisik ilgidir. Zira miisfik kisi,

1062 §

ilgilendigi seyi sever ve onun basina gelecek seylerden korkar. ™ Isfak, acima hissi

1958 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,, s. 275.

1939 Nisa, 4/100.

190 on Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 475-477.

191 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. VIL, s. 154-155.

1062 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 263-264.
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1063

ile birlikte devaml tedirgin olmak, ihtiyath davranmaktir.”™” Baska bir tanima gore

isfak, ince bir korkudur. Korkanin merhameti nedeniyle kendisi hakkinda korkulan
kimse i¢in korkmaktir.'®*

Evliyadan bir grup ise setkatli ve endiseli erkek ve kadinlar (miisfik(in)dir.
Allah onlar1 Rabb’lerinin hasyetinden dolay1 endiseli olmalar1 (isfak) nedeniyle dost
edinmistir. Allah Teald sdyle buyurur: “Onlar, Rablerinin hasyetinden miisfiktirler
(mii§ﬁkﬁn).”1065 Esfaktii min, ene miisfik denilir. Kastedilen bir seyden sakinmaktir.
Allah soyle buyurur: “Onlar, Rabb’lerinin azabindan korkan kimselerdir. Ciinkii

. . 1066
Rabb’lerinin azabindan emin olunamaz.”

Yani Rabb’lerinin azabindan ¢ekinirler,
emin olmazlar. Baska bir ifadeyle onlara ulagsmasindan emin degillerdir. ‘Esfaktii
minhu (ondan ¢ekindim)’, sadece ¢ekinme durumunda sdylenebilir. ‘Esfaktii aleyhi
isfakan (ona sefkat gosterdim)’ ise, sefkate isaret eder. Her ikisi de ayn1 koktendir.
Bu durumda sefkatin anlami, ona titredim olur. O halde evliyddan miisfik(in, nefsi
hakkinda degisme ve baskalagsmadan korkanlardir. Allah miijdeleyerek onu emin
kilarsa, endisesi (isfak) bu kez Allah’in yaratiklarina doner. Bu ise, peygamberlerin
timmetleri ve miijdelenen miiminler hakkindaki endiselerine (isfak) benzer.'*’
Miisfiklin, yas bir ciger sahibi olan merhametli ve sevecen kimselerdir. Bir
kimsenin ilahl emre muhalefet ettigini gordiiklerinde, o kisiye gokten bir bela iner
endisesiyle, eklemleri yerlerinden oynar. Boyle bir durumdaki kisiye galip olan hal,
fiilllerinde mahfliz olmasidir. Dolayisiyla ‘isfak’ sifatina sahip oldugu i¢in, emre
muhalefet etmesi tasavvur edilemez. Isfakin semeresi, Allah’a itaatte istikamet iizere
olmaktir. Allah, onlar1 ‘miisfikin’ olmalar1 sebebiyle Ovmiistiir. Bunun nedeni,
kendisini gerektiren bir nedeni gordiiklerinde, nefslerindeki baskalasmadir. Bu
kelime, gilines battiginda 1513min kalan kizillig1 ya da giinesin dogarkenki kizillig1

anlamindaki ‘safak’tan tiiretilmistir.'°®®

1063 Eba Ismail el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin ila’l-Hakki’lI-Mubin, Serhu Afifiddin et-Tilmisani, nsr.
Abdulhafiz Mansir, Daru’t-Tiirki li’n-Nesr, 1989, ¢. I, s. 127.

%4 {bn Kayyim el-Cevziyye, Medadricii’s-Salikin Beyne Mendzili Iyyike Na biidii ve Iyydke Nestein,
Thk. Ahmed Fahri er-Rufai ve Isim Faris el-Horosani, Daru’l-Cil, Beyrut, ts., c. I, s. 571.

195 Mii’minun, 23/57.

19% Mearic, 70/27-28.

%7 on Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 477.

1068 Ayni eser, c. XI, s. 478.
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15.34-el-Mifiine bi-ahdi’l1ah (Allah’m ahdini yerine getirenler)
Velilerden bir grup, Allah’a verdikleri sozii yerine getiren erkek ve
kadinlardir. Allah onlar1 vefalariyla dost edinmistir: Allah sdyle buyurur: “Antlasma

591069

vaptiklarinda soézlerini yerine getirenler. Bagka bir ayette de sOyle denilir:

“Onlar, Allah’in ahdini yerine getirenler ve verdikleri sézii bozmayanlardir.”'""
Bizans Imparatoru Kayser’in, Ebu Siifyan b. Harb’a, Hz. Peygamber’in vasiflar1
hakkinda sordugu sorulardan biri de “Verdigi sozii bozar m1?” seklindeydi. Vefa,
Allah’in secgkin kullarmin diisturlarindan biridir. Allah’in tam olarak yerine
getirmeyle ylikiimlii tuttugu isleri yerine getiren ve tiim hallerinde bunu ¢ogaltan kisi
vefalidr ve vefa gostermistir. Allah sdyle buyurur: “Ahdine vefa gdsteren
Ibrahim..”'"’" Baska bir ayette ise “Kim de Allah’a verdigi ahde vefa gésterirse
Allah ona biiyiik bir miikdfat verecektir™'*"* denilir.'’"

Bir sey ¢ogaldiginda ve tamam oldugunda ‘veffa es-sey’ii’ denilir. Onlar,
gizli ilahi sirlar1 6grenen kimselerdir. Bu nedenle bir seye tanik oldugunda ‘evfa ala
es-sey’ denilir. Allah’in yikiimli tuttugu islerde boyle bir vefaya sahip olan ve
Allah’in, kullarinin ¢ogundan gizledigi bilgileri 6grenen kimse, vefalidir. Allah, bir
kimseyi diinya hayatinda oldiiriirse, -ki vefa ile aym kokten tiiremis olan vefat
Oliimiin gelmesidir- bu kimseye, can ¢ekisme sirasinda dlen adama gelen kesfi verir
ve kul bu mertebeyi 6grenirse, Allah’in kendisinden aldig1 sdzleri yerine getirmesi
vaciptir. Bazen vefa, bu sifat sahipleri i¢cin kesfin sebebi olabilirken belirli bir taife

hakkinda ise kesf, vefanin sebebi olabilir.'*"*

15.35- Vasilin (Birlestirenler)

Evliyadan bir grup, Allah’in birlestirilmesini emrettigi seyi birlestiren
(vasilin) erkek ve kadinlardir. Allah, onlari, birlestirilmesini emrettigi seyi
birlestirdikleri i¢in dost edinmistir. Allah sdyle buyurur: “Allah’in birlestirilmesini

551075

emrettigi seyi birlestirirler. Burada kastedilen, sila-i rahim, bagka bir ifadeyle

yakin akraba ziyaretidir. Ayrica onlar, kendileriyle iliskiyi kesen miiminlerle de

1069 Bakara, 2/177.

1070 Ra’d, 13/20.

1071 Neem, 53/37.

1072 Feth, 48/10.

197 Ton Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 478-479.
1074 Ayni eser, c. XI, s. 479-480.

1075 Ra’d, 13/21.
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selamlasir ve bunun iizerindeki ihsan davranisiyla iliskiyi siirdiiriirler. Onlar, goz ardi
edilebilecek ve bagislanabilecek su¢u da cezalandrmaz, Hakk’in kesmeyi
emrettiginin disinda kimseyle iliskiyi kesmezler. Hakk’mn emri sebebiyle ise,
zatlarinin kesilmesini degil, niteligin kesilmesine inanarak onu keserler. Ciinkii
nitelik, bu kimseler hakkinda siirekli kesilmistir. Onunla nitelenen nitelenmistir.
Onlar, bununla Allah’in rahmetinin kendilerini kusatmasimi beklerler.'’®

Viictd (varlik), “vasl (bitisiklik, bitistirme)” lizerine bind edilmistir. Bunun
icin alem, Allah’a delalet eder ve Allah’a ait varlikla nitelenmistir. Oyleyse vasl, asil
iken, kesme (kat”) gegici bir durumdur. Bunun i¢cin Allah onu kendisiyle kullar1
arasinda kendisinden onlara uzanan bir ip yapmistir. Allah ile aralarindaki bag
gecerli olsun diye, kullar bu ipe sarilir ve baglanir. Ciinkii Hz. Peygamber soyle
buyurur: “Rahim, Rahman’dan bir daldir”'®" Yani bu lafiz, dis yoni ve
goriinmeyen kismi bakimmdan Rahman’dan alinmistir. Onu birlestiren kimseyi
Allah birlestirirken, onu keseni de Allah keser. Hakk’in onu kesmesi ise, kulun o
bag1 kesmesinin aynisidir, yoksa ilave bir durum degildir. S6z konusu insanlar sunu
Ogrenmislerdir: Hakk’in onlar1 kendisine davetinin ve kendisine ulastiran bir yol
belirlemesinin yegane amaci, O’na ulasmayla mutlu olmalarmi saglamaktir. Oyleyse
onlar, iinsiyet ve vuslat ehli olan “vésilan’dur.'*”®
Bir rivayette soyle denilir: “Hasetlesmeyiniz, birbirinize siwrt dénmeyiniz,

197 Bgylelikle miiminlere

iliskilerinizi kesmeyiniz, Allah’in kullart kardes olunuz.
iliskileri kesmek yasaklanmustir. Iceri giren ve ¢ikan nefeslerin birbirine bitismeleri,
beka ve hayata imkan verir. Iki nefes arasindaki bu bitisme ve kavusma kesilip iceri
giren nefes disar1 ¢ikar da iceriye girecek bir nefesi arar ve bulamazsa, iki nefes
arasindaki bu ardisiklik kesildigi icin insan 6liir. Oyleyse Allah’in birlestirilmesini
emrettigi seyi birlestiren insanlarin bu isi, Allah’a ermelerinin ta kendisidir. Allah da

. v L. 1080
onlar1 vmiistiir.

197 fon Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 480-481.

1977 By hadisin devamu soyledir: “Rahim, Rahman 'dan bir daldir. Allah ona (hitaben) buyurmustur ki,
stla-i rahim edene ben de rahmetimi eristirivim, sila-i rahimi kesenden ben de rahmetimi keserim.”
Buhari, Edeb, 13.

1978 fbn Arabi, a.g.e., c. XI, s. 481-482.

197 Buhari, Edeb, 57,58, 62; Miislim, Birr, 23, 24, 28, 30-32; Tirmizi, Birr, 24.

190 Ton Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 482.
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15.36- Haifin (Korkanlar)

Haiftin, haif kelimesinin c¢oguludur. “Kormak” anlamimi tasiyan ‘“havf”
kokiinden ism-i fail olan haif, “korkan” anlamma gelmektedir.'®™' Ragib el-
Isfahan?’ye gore “havf”, varsayilan veya bilinen bir emare sebebiyle hos olmayan
seyden endise duymaktir. “Emn” kelimesinin ziddidir. Diinyevi ve uhrevi
durumlarda kullanilir. Allah’tan korkmak ile kastedilen, aslandan korku hissetmek
gibi akla gelen bir korku degildir. Bilakis bununla giinahlardan kaginmak ve taati
secmek kastedilir. Bu nedenle, “gilinahlar1 terk etmeyen kimse Allah’tan korkan
(haif) kimselerden sayilmaz. Allah’tan sadir olan korkutma, sakinmaya tesvik

etmektir” denilmistir. “Iste Allah, kullarini bununla korkutur”'**

1083

ayeti bu manay1
igerir.

Tasavvufta bir makam olan havf, gelecekteki bir seyle ilgilidir. Ciinkii insan,
hoslanmadig1 bir seyin basina gelmesinden veya sevdigi bir seyi elde edememekten
korkar. Bu ise gelecekte meydana gelecek olan bir husustan baska bir sey degildir.
Halihazirda var olan bir seyle korkunun bir ilgisi bulunmaz. Kisinin Allah’tan
korkmas1 ise, diinyada veya ahirette Allah’m onu cezalandirmasindan korkmasidir.
Allah, kullarina kendisinden korkmay1 farz kilmistir. Nitekim “Eger mii’min iseniz

551084

benden korkunuz , “Sadece benden korkunuz”'®® buyurmus ve “Ustlerindeki

Rabb ’lerinden korkarlar”'®® ayetiyle korku sahibi olan mii’minleri methetmistir.'®®’

Tasavvufi bir terim olarak havf ile ilgili “Havf, kalbin lambasidir, kalpte
bulunan hayir ve ser bu lamba ile goriiliir”, “Haif, aglayan ve gdzyasini silen degil,
azap gormeye vesile ve sebep olan seyleri terk eden kimsedir”, “Havfin alameti,
daimi hiiziindiir”, “Bir seyden korkan o seyden kacgar, Allah’tan korkan Allah’a
kacar”, “Havfin dogrulugu, zahirde ve batinda giinahlardan uzak bulunmaktir”, “Her
seyin bir siisii vardir. Ibadetin siisii, havftir. Havfin alameti de emeli kisaltmaktir”,
“Havf, Rabb’in celalinden dolay1 kalbin hareket etmesidir” vb. baz1 degerlendirmeler

yaptlmigtir.'**

1981 {bon Manzir, Lisanu’l-Arab, c. IV, s. 248.

1982 Ziimer, 39/16.

1983 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 161-162.
1984 Al-i imran, 3/175.

1985 Nahl, 16/51.

1986 Nahl, 16/50.

1987 Ruseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 234-235.

1988 Ayni eser, s. 235-238.
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Ebl Ali ed-Dekkak’a gore havf lic mertebeye ayrilir. Bunlar; havf, hagyet ve
heybettir. Havf, imanin sartindan ve geregindendir. Allahu Teald “Eger mii’min
iseniz benden korkunuz” buyurmustur. Hasyet, ilmin sartindandir. Allah, “Allah’in
kullarindan ancak dlimler (hakkiyla) korkarlar™'® buyurur. Heybet ise marifetin

551090

sartindandir ve “Allah sizi kendisinden korkutur ayeti de buna isaret eder. Yine

baska bir siniflardirmaya gore havf, rahbet ve hasyet olmak {izere iki kisimdir.
Rahbet sahibi korktugunda kagmaya siginir. Hasyet sahibi ise Rabb’ine siginir.'’
Ibnii’l-Arabi’ye gére evliyadan bir grup, korkan erkek ve kadmnlardir (haiflin).
Allah, kendisinden veya emrine uymalar1 i¢in korkuttugu seylerden korkmalar1
(havf) nedeniyle onlar1 dost edinmistir. Allah sdyle buyurur: “Eger mii’min iseniz
benden korkunuz.”'** Ayrica Allah “kalplerin ve gézlerin dinecegi giinden
korkmalar'** nedeniyle de onlar1 dvmiistiir. Onlar, “kétii hesaptan korkarlar.”'***
O’ndan korktuklarinda ise, bu sifatla mele-i a’lé’ya1095 katilirlar. Ciinkii Allah,

onlarin hakkinda soyle der: “Ustlerindeki Rabb’lerinden korkar ve emredileni

591096 1097

vaparlar. Bu konumdaki kimse, mele-i a’la ile birlikte farklilasir.

Onlarin Allah karsisindaki edeplerinin bir yonii, kendisinde gerceklesecek
isler nedeniyle ‘Giin’den korkmalaridir. Ciinkii Allah onlar1 bu glinden korkutmustur.
Bu edebi edindiklerinde ise, Allah onlar1 “kalplerin ve gézlerin donecegi giinden”
korkmalar1 nedeniyle 6vmiistiir. Bu ise, zaman korkusudur. Hal korkusu ise su ayette
dile getirilir: “Kéti hesaptan korkarlar.”'*°® Onlar, Allah karsisinda edep sahibi olan
kimselerdir. Kendilerini nerede durdurmussa, orada O’nun i¢in durmuslardir. Ciinkii

Allah ehlinin ¢ogu, bu edebi kavrayamazlar ve kendisiyle korkutulduklar1 varliklarin

korkusuna ulasamaz, islerini Allah’a baglarlar. Oyleyse bunlarin ‘haif (korkan)’den

9% Fatir, 35/28.

19% Al-i fmran, 3/28.

191 Ruseyri, a.g.e., s. 235.

1092 A1-i Imran, 3/175.

1% Nur, 24/37.

9% Ra’d, 13/21.

1995 Mele-i A’1a: Topluluk, bir toplumun segkin kisileri, huy, ahlak, mesveret vs. gibi anlamlari ihtiva
eden bir sozciiktiir. Mele-i A’14, soyut akillar ve kiilli nefislerdir. Bkz: Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri,, s. 424.

19% Nahl, 16/50.

7 fon Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, c. X1, s. 483.

9% Ra’d, 13/21.
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baska bir lakaplar1 daha vardir. Bu ismi hak eden haiflin, gergekte ‘ilideba
(edepliler)’dur.'*”’

Allah, rastlii Musa (a.s.)’ya “Ey Musa! Benden kork, nefsinden kork!” diye
vahyetmistir. Burada kastedilen “heva”dir. “Ve benden korkmayandan kork!”
Burada kastedilen de Allah diismanlaridir. Allah, kendisinden korkmayandan
korkmay1 emretmistir. Edepliler (iidebd) de Allah’in emrine uymus ve bu diyarda
onlardan korkmuslardir. Bu durum, Allah’in emriyle —yoksa onlarm elleriyle
nimetlerin kendilerine ulastirilmasi acisindan degil- Allah disinda kendilerine iyilik
eden kimselere tesekkiir etmeye benzer. Onlar bu havf ve tesekkiir esnasinda, ilahi
bir ibadet i¢indedirler. Bu ise, ince ve ariflere bile gizli bir kopriidiir. Siradan insanlar
hakkinda (dmme) ne distniilebilir ki! Orta hal sahipleri ise, hallerinin otoritesi

altinda olduklari i¢in bunu bilmezler."'*

15.37-Mu’ridin (Yiiz ¢evirenler)

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyddan bir grup, Allah’mn yiiz cevirmeyi emrettigi
seyden yiiz ceviren erkek ve kadmlar (mu’ridGn) dir. Allah, bu yiiz ¢evirmeleri
sebebiyle onlar1 dost edinmistir. Soyle buyurur: “Onlar bos seylerden yiiz

»101 Baska bir ayette ise “Zikrimizden yiiz cevirenden yiiz ¢evir™'®

cevirirler.
buyrulur. Bu tabaka, Allah’tan baska kimse olmadigini bilir. Bu nedenle O’nun
emriyle O’nun fiilinden yiliz ¢evirirler. Boylelikle onlar ‘zamanlarmin edeplileri’
olmuslardir. Onlar kendi nefsleriyle kendi baslarina yiiz cevirmezler, ¢iinki
mi’minin nefsi yoktur. “Allah, miiminlerden nefislerini ve mallarint satin

19 iman iddiasinda bulunup da sahip oldugu bir nefsi oldugunu zanneden

almistir.
kimse, gercekte mii’'min degildir. Allah bu sifattaki birisine sdyle der: ‘Bu nefisten
yiiz ¢evir.” Yani senden satin aldigimiz nefisten yliz c¢evirmelisin. “Onunla
zikrimizden yiiz ¢evirenden sen de yiiz ¢evir.” Kastedilen, mii’min olmadig1 icin,

nefsi Allah tarafindan satin alinmayan kisidir. Allah Teala “Onlar bos seylerden yiiz

cevirirler”'' buyurur. Yani, ‘yiiz ¢eviren’ olmaktan Allah’mn kendisini diisirdiigii

19 Ton Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 483-484.
1100 Ayni eser, c. XI, s. 484-485.

U N> minun, 23/3.

102 Neem, 53/29.

10 Tevbe, 9/111.

104 Mii’minun, 23/3.
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kimselerden yiiz ¢evirirler, ¢iinkii onu Allah diisirmiistiir. Borgta dikkate alinan bir
degeri olmayan miktar olarak deve yavrusuna ‘lagv’ denilir. Yani, borgtan
diismiistiir. Yeminin ‘lagv’ diye isimlendirilmesinin nedeni, kefaret ve
cezalandrmaya uygun olmadigindadir. Allah onlar1 yliz cevirmekle Ovmiistiir.
Bununla beraber onlar, Allah’tan baska kimsenin olmadigin1 hakka’l-yakin

bilirler.!'%

15.38-Kiirema (Kerimler).

Kiirema, kerim kelimesinin ¢oguludur. el-Kerim, Allah’in isim ve
sifatlarindan biri olup, “hayr1 ¢cok ve bol, bagist sonsuz olan, her tiirlii seref, hayir ve
fazileti zatinda toplayan” anlamlarina gelmektedir.!'” “Kerem” kelimesi Allah’a
nispet edildiginde; ihsan, nimet ve bol Lituf manasinda kullanilmistir. Kur’an-1
Kerim’de “Rabbim her bakimdan sinirsiz zengin(gani)dir, comert(kerim)tir™'"?
buyurulur. Insana izafe edildiginde, giizel ahlakli ve giizel davranislara sahip kisi
anlammi ifade etmektedir. Kendisinde bu davraniglar ortaya ¢ikincaya kadar o
kimseye “kerim” denilmez.''*®

Ibnii’l-Arabi’ye gore evliyadan bir grup, kerem sahibi erkek ve kadinlardir
(kiirema). Allah, onlar1 nefislerinin keremiyle dost edinerek sdyle buyurmustur:

1109 .
” Yani

“Faydasiz, bos bir seyle karsilastiklari zaman, keremle gegip giderler.
onlar, Allah’in bakilabilir olmaktan diislirdiigli seylere bakmazlar ve onunla herhangi
bir sekilde kirlenmezler. Bdylelikle kendisine yonelmeksizin ‘keremle’ onun
yanindan gecerler ve sdz konusu sey onlar1 etkilemez. Halbuki o sey, nefislerin
kendisinden haz aldig1 ve nefsin yaratilis 6zelligi olan itaatsizlik nedeniyle kendisine
yoneldigi seydir. Yiiz cevirenler ise, diren¢li nefislerdir. Bagka bir ifadeyle onlar,
erdemsizlikleri kabul etmeyen nefislerdir. Binaenaleyh onlar, Allah’in kullarmdan

saygmlarin nefisleridir. Bu sifatla ise Allah’in haklarinda “O ¢ok serefli, yiice,

tertemiz sayfalardadir. Kerim ve itaatkar kdtiplerin elleriyle yazilmisti'''° denilen

19 Ton Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 485-486.

119 fhn Manzdr, Lisanu'l-Arab, ¢. X11, s. 75.

197 Neml, 27/40.

1108 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, s. 428-429.
199 pyrkan, 25/72.

110 Abese, 80/13-16.
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mele-i a’13’ya katilirlar. Allah onlar1 ‘kerim (saygin)’ olmakla betimlemistir. Oyleyse
bir kimseyi mele-i a’1a’ya katan her vasif, onun adma bir sereftir.''"!

Evliya baglhigi altinda ele aldigimiz gruplarla birlikte ricalu’l-gayb hiyerarsisi
tamamlanmis bulunmaktadir. Ancak ibnii’l-Arabi, 6zelliklerini anlattigi bu veli
gruplarmin disinda bagka gruplarin da oldugu izlenimini vermekte fakat onlarla ilgili
aciklamalar yapmamaktadir. Cilinkii ona gore, Allah’mn, velilerinin sifatlar1 hakkinda
kitabinda zikrettigi tiim hususlar1 ele almak ve onlara tahsis edilen ozellikleri

aciklamak igin vakit yeterli olmayacaktir.''?

F. Ricalu’l-Gaybin Evren Uzerindeki Tasarruflari

Manevi bir devletin yoneticileri olmalar1 sebebiyle ricdlu’l-gaybimn, daha dnce
belirttigimiz  gibi, kozmik yetki de diyebilecegimiz birtakim tasarruflari
bulunmaktadir. Ricalu’l-gayb hiyerarsisi icerisinde yer alan kimselerin; alemdeki
manevi ve ruhani diizenin korunmasi, hayirlarin temini, kotiiliiklerin giderilmesi, bol
yagmur yagmasi, bereketin artmasi, zalimlerin cezalandirilmasi, belalarin
kaldirilmasi, yaratiklarin ihtiyaglarinin karsilanmasi gibi konularda alemdeki
tasarruflar1 dikkat ¢cekmektedir. Kisacasi onlar, evrenin kozmik isleyisinde tasarruf
etmektedirler.

Ancak bu tasarruf yetkisi ile ilgili akla bazi sorular gelmektedir. Acaba
ricalu’l-gaybin varliklar iizerinde tasarruf edisini nasil anlamak gerekir? Onlar bu
tasarruf yetkisini her zaman her yerde kendi istedikleri gibi mi kullanmaktadirlar?
Onlarin bu yetkileri sinirsiz midir? Yoksa onlar bu tasarruf konusunda bir vasita
midirlar? Bu sorularin cevabimi bulabilmek i¢in sufilerin bu konudaki
degerlendirmelerini ele almak gerekir. Tabii bu konunun, insanin Allah’in halifesi
olusu veya insan-1 kdmil gibi konularla da baglantis1 bulunmaktadir.

Ibnii’l-Arabi ve takipgileri, insanin halifeligi meselesi iizerinde 6nemle
durmuglardir. Bu yilizden halife kavrami, tasavvuf terminolojisinin temel

1113

kavramlarindan biri haline gelmistir.'' > Ibnii’l-Arabi’ye gore, insan-1 kAmilin hilafet

" ibn Arabi, el-Fiitiihatii’'I-Mekkiyye, c. X1, s. 486-487.
112 Biy: Ayni eser, c. XI, s. 488-491.
113 Siileyman Uludag, “Halife”, TDVIA, istanbul 1997, c. 15, s. 300.
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"1 niteliginden kaynaklanmaktadir. '''* Cem’iyyet

tinvanina sahip olmasi, cem’iyyet
kavramy, Ibnii’l-Arabi’nin varlik diisiincesinin insandaki bir yansimasidir ve insanin
alemde tasarruf etmesinin de temelini olusturur. Alemde tasarrufta bulunacak olan
insani, tasarruf etme imkanina sahip olabilmesi i¢in, biitiin dlemi kendinde cem
etmesi, bir araya getirmesi gerekir.'''®

Ibnii’l-Arabi, Hakk’m alemde insan yoluyla tasarruf edisini, yiiziik kas1 (fass)
benzetmesi ile acgiklamakta ve bu benzetme yoluyla insanin hilafetini
vurgulamaktadir. Buna gére, onun dleme nispeti, miihriin, {izerinde bulundugu ytiziik
kasma nispeti gibidir. Sultanin hazineleri lizerine naksettigi miihiir, yiizikk kasmin
tizerindedir. Nasil ki padisah, hazinelerini miihriiyle muhafaza ediyorsa, Allah da
mahliikatin1 halifesiyle muhafaza eder. Uzerinde sultanin miihrii oldukg¢a hi¢ kimse,
sultanin izni olmadan bu hazineleri agmaya ciiret edemez. Boylece Allah, alemin
korunmasinda insani1 kendisine halife kildi ve alem, igerisinde insan-1 kamil
bulundugu miiddetge muhafaza edilecektir.''"’

Ismail Hakki-i Bursevi de alemin ricAlu’l-gayb vasitasiyla korunmasi
hususunda s6yle demektedir:

“...Kutb-1 viicid mazhar-1 uliihiyyettir veyahut kainatin kutbu Allah Tealadir
ki, cem?’-i esydya medardir. Zird, cemi’-i esya Kayy(im ism-i tahtinda dahildir.
Egerci insan-1 kdmil dahi bu isim ile muttasiftir. Onun i¢in dlemin miilk ve melekt
ve cemi’-i cihatma aktab vaz’ olunmus ve rical konulmustur, ta ki dlem bunlarla
mahfiiz ola. Kutb ve imdman ve evtad-1 erbaa ve abdal-i seb’a ve emsali gibi.”''"®

Manevi derecesi biiylik, veli bir kul olan kutub, alemin ruhu olarak
degerlendirilir. Allah, emaneti varliklar i¢inde sadece insana vermis ve buna bagl

olarak kainatin tiimiinii de onun emrine boyun egdirmistir. Emaneti tahakkuk

ettirebilen, yani onu kuvveden fiile ¢ikarabilen kamil veli, bu niteligiyle biitiin

114 «Cem’iyyet, Hz. Adem’in Allah’m suretinde yaratilmasma bagli olarak tiim ilahi isimleri toplayan
Allah isminin tezahiirli oldugunu gostermekte ve dlemde var olan tiim hususlarmn insanda toplandig
gercegini ifade etmektedir.” Zafer Erginli, “ibn Arabi’ye Gére Hz. Adem’de Temel insan Nitelikleri”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), Ankara 2008, say1: 21, s.
193.

"% Tbn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, Ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi, s. 49-50, 55; Ahmed Avni Konuk, Fusisu I-
Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 128, 165. Ayrica bkz: Toshihiko izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis’undaki
Anahtar Kavramlar, s. 297-311.

116 7afer Erginli, a.g.m., s. 194

"7 Tbn Arabi, Fusiisu I-Hikem, Ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi, s. 50; Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem
Terciime ve Serhi, c. 1, s. 130-134.

s Bursevi, Kitabii’'n-Netice, c. 11, s. 83.
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kainatin ilizerinde, onun mahkiimu degil hakimi gibidir. Ancak kutub, Allah’in
izniyle hareket eder, kendi kafasina gore davranmaz. Ciinkii mutlak tasaruf ve giic
sadece Allah’a aittir, Allah miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder. Emr aleminden halk
alemine dogru meydana gelen tenezziil olaylari, kutub {lizerinden cereyan ederek,
onun vasitastyla meydana gelir. Hulasa, kutub alem tizerinde tasarruf eder fakat bunu
Allah’mn izni ve iradesi disinda kullanamaz, onun tasarruflar1 ilahi takdire
uygundur.''"’

Yakub-1 Cerhi’nin de ricalu’l-gaybin tasarrufu ile ilgili bazi degerlendirmeleri
vardir. Daha Once de belirtildigi gibi ona gore; rical arasinda kutbu’l-abdal ve
kutbu’l-irsad olmak iizere iki kutub bulunmaktadir. Buna gore, kutbu’l-abdal, uzlete
cekilen ricalin kutbu olup bunlara uzlete c¢ekilenler anlaminda wuzletiyan da
denmektedir. Kutbu’l-irsad, halka karisan ricalin kutbu olup bu gruba girenler i¢in de
isretiydn tabiri kullanilmaktadir.''*

Yakub-1 Cerhi, bu iki grup arasindaki farkli niteliklere de deginmektedir.
Uzlete ¢ekilenler, tamamiyla teslimiyet igerisindedirler. Bunlar ne kendileri i¢in ne
de bagkalar1 icin Allah’a niyazda bulunmaz, O’nun her hiikkmiine razi olurlar.
Isretiyan ise dua ile tedbire bagvurarak, ihtiya¢ ve sikinti icerisinde bulunan insanlar
icin Allah Teald’dan yardim isterler. Bununla birlikte kendi isleri s6z konusu
oldugunda, duada bulunmayip teslimiyet gosterirler ve islerini Allah’a havale
ederler.''!

Cerhi’nin Mesnevi’den naklettigi Seyh Deklki kissasmin da, uzletiyan ve

isretiyann niteliklerine isaret ettigi belirtilmektedir.''*

Bu kissada ricalu’l-gaybin
evren lizerindeki etki ve yetkileri veya hadiseler karsisindaki tutumlari ile ilgili baz1
ipuclart elde etmek miimkiindiir. Dolayisiyla Deklki hikdyesini ricalu’l-gaybin
tasarruflar1 baglaminda da degerlendirebiliriz.

Mesnevi’de anlatildigina gore Dekilki, giizel bir ¢ehresi olan, keramet sahibi

ve ¢ok seyahat eden bir kimseydi. Halka sefkatli ve su gibi yararliydi. Giizel bir
sefaatciydi ve duasi kabul olunurdu. Takva, dua ve ibadetle siirekli Hakk’a yakin

19 Nyuhammed b. A’la b. Ali el-Faruki et-Tehanevi, Kessadfu Istilahati’l-Fiiniin, Daru Sadr, Beyrut,
ts., c. III, s. 1166-1167; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,, s. 385-386.

1120 Ahmed Cahid Haksever, 75. Yiizyil Bir Tiirk Sufisi: Yakub-1 Cerhi, Basilmamig Doktora Tezi,
Ankara Univ. SBE, Ankara 2005, s. 266.

12 Ayni eser, s. 268.

122 Ayni yer.
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kullar1 arardi. Dekiiki, seyahatlerinden birinde, bir aksam vakti yaya olarak bir sahile
vardiginda sasirtic1 hallere ve birtakim kerametlere sahip olan yedi kisiyle karsilasir.
Hi¢c kimse onlar1 gérmemektedir. Bu yedi kisi, Seyh Deklki’nin kendilerini
gorebildigini anlayinca, ondan kendilerine namaz kildirmasimi isterler. Hikdyenin
devami 6zetle soyledir:

“O Dekiiki imamliga niyet etti, o kiyida namaza bagsladh.

O Cemaat onun arkasinda kiyamdaydi. Iste giizel bir topluluk ve seckin bir
imam/!

Deniz tarafindan * Imdat, Imdat!’ sesi duyunca, gozii ansizin denize dogru
kaydi.

Dalgalar arasinda kaza, bela ve musibet icinde bir gemi goérdii.

Gemidekiler korkuyla kiiciilmiis, vaveylalarin sesi yiikselmisti.

Dekiiki o kiyameti goriince, merhameti costu ve gozyaslart akt.

Dedi ki: ‘Ya Rabbi! Onlarin yaptiklarina bakma, ellerinden tut. Ey giizel
sifatl padisah! Ey, eli denize ve karaya ulasan! Onlar: giizel saglkla tekrar karaya
ulastir.’

O pehlivanin nefesiyle gemi kurtuldu, ama gemidekiler kendi cabalariyla
sand.

O gemi kurtulup murada kavustugunda, o cemaatin namazi da tamamlandi.

Birbirleriyle ‘Ey baba! Bizden bu bos konusan kimdir?’ diye fisildastilar.

Her biri Dekiiki’nin arkasinda ona goriinmez halde digerine sir soyledi.

Her biri ‘Ben simdi bu duayi, ne i¢ten ne de distan séylemedim’ dedi.

Biri dedi: ‘Benzer ki bu imamimiz dertlenerek bosbogazlikla bir yakarista
bulundu.’

Digeri dedi: ‘Ey yakin arkadas! Bana da boyle goriiniiyor. O bos konusan
biriymig, goniil darligiyla mutlak irade sahibine itiraz etti.’

Dekiiki dedi: ‘Daha sonra o kerem sahipleri ne diyorlar diye gérmek igin
baktigimda, onlardan  birini  yerinde  géremedim, yerlerinden tamamen
gitmiglerdi.”''*

Bu hikdyede Dekiki, isretiydn taifesinden birini, Deklki’nin gordiigi yedi

kisi ise uzletiyan taifesinden kimseleri sembolize etmektedir. Uzletiydn, isretiydna

1123 Bk7: Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi (I-IT), haz. Adnan Karaismailoglu, Yeni Safak, 2004, c.
I, s. 347-359.
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tabi oldugu i¢in Dekiki’nin namazda kendilerine imam olmasmi istemislerdir.
Halkin isleri ve irsadi, isretiyanin gorevi oldugu icin Dekiki, denizde bogulmak
lizere olan insanlarm kurtulmasi i¢in dua etmis ve boylelikle tasarruf yetkisini
kullanmistir. Uzletiydn ise tamamen teslimiyet igerisinde, iradelerini Hakk’in
iradesinde erittikleri i¢cin dua etmemislerdir. Buradan isretiydnin kendi iradeleriyle
duada bulunduklar1 ya da iradelerini Hakk’ta eritmedikleri gibi bir durum s6z konusu
degildir. IsretiyAann  dua etmesi de Hakk’m bu ydndeki iradesinden
kaynaklanmaktadur.''**

Hz. Mevlana’nin su ifadeleri de bu tiir kimselerin, dualarin1 Hakk’in
iradesiyle yaptiklarmi agiklayici mahiyettedir: “Kendinde bulunmayanlarm o duasi
bizatihi baskadir. O dua ondan degildir, Hakk’in soziidiir. O duayr Hakk yapiyor,

¢linkii o, yok olma halindedir. O dua ve kabul etme, Hakk’tandir.”' %

Dolayisiyla
ricalu’l-gaybin alemde tasarruf etmesi Hakk’m iradesiyle gerceklesmektedir.

Kainatin biitiiniiyle Allah’in kudret ve iradesiyle idare edildigi ve Allah’in
ricalu’l-gayb da dahil olmak iizere hi¢ kimseye ve hi¢bir vasitaya asla ihtiyacinin
olmadig1 seklinde bir diisiince akla gelebilir. Elbette Islam inancma gore, Allah
hicbir seye muhta¢ degildir. Dolayisiyla O, higbir sekilde; insanlarin canini almak
icin Azrail’e, peygamberlerine vahyini ulastrmak ve onlarla iletisim kurmak icin
Cebrail’e, kullarmi sorguya ¢cekmek i¢in Miinker ve Nekir’e, insanlarin amellerinin
yazilip tespit edilmesi i¢cin Kirdmen Katibin meleklerine, miiminlere emir ve
yasaklarini ulastirmak icin peygamberlere, salihleri ddiillendirmek i¢in cennete
muhtag degildir. Fakat bu durum, Islam inancmna gére sézkonusu unsurlarm mevcut
olmadigina kesinlikle delil olamaz. Binaenaleyh Allah’in ricalu’l-gayba ihtiyacinin
olmamasi bu kimselerin var olmamasi1 manasima gelmez ve Islam inanci da kesinlikle
béyle bir seyi 6ngdrmez.''*

Islam Alimlerinin tamamma gore, varhkta mutlak tasarruf Allah’a aittir.
Mutlak tasarruf iki anlamda anlasilabilir. Birincisi, Allah Teala, hi¢bir vasita ve

yardimciya ihtiyag duymadan ve sinirsiz bir sekilde yarattigi varliklar tizerinde her

tiirlii tasarrufta bulunabilir. Iradesi taalluk ederse bunu yapmaya kadirdir ve kimse

1124 Ahmed Cahid Haksever, a.g.e., s. 270.

1125 Mevlana, age.,c.l s 357

126 Mehmet Sami Sayar, “Tasavvufa Gayr-i Islami ve Gayr-i Sinni Kaynak Arama Calismalari”,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Univ. SBE, Konya 2005, s. 30.
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engel olamaz. Ciinkii O, kiilll irade sahibidir, her seyi diledigi gibi, diledigi sekilde
yapabilir. Ancak Allah Teala, olciisiiz sekilde de tasarrufta bulunmamaktadir, ¢iinkii
O, adalet, hikmet gibi sifatlara sahiptir ve iradesi bu sifatlara uygun olarak tecelli
etmektedir.''*’

Ikincisi, her tiirlii tasarrufun gercek sahibi olmakla birlikte Allah Teala, bu
tasarruflar icin melek ve insan dahil cesitli vasitalar kullanir. “Isi bir diizen icinde

551128

. . 1129
evirip ¢evirenler ”

, “Derken isleri taksim edenlere andolsun , “Onlar siz

oldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii. Attigin zaman sen atmadin Allah att.”''*° “Sen

sevdigini hidayete erdiremezsin fakat Allah diledigini dogru yola iletir’'!?!

gibi
ayetler bu hakikati vurgulamaktadir. Biitlin varliklar arasinda tasarruf i¢in sadece
insana, kismen de cinlere, sorumlulugun temelini olusturan bir irade ve meyelan veya
kesb verilmistir. Alimler, bu ikinci tasarruf konusunda bazi farkli goriisler dile
getirmis olsalar da, Mutezile disinda kimse tarafindan, insanin kendi fiillerinin
yaraticist oldugu ifade edilmemistir. Tasavvuf ehli, Allah Teald’nin insan vasitasiyla
tasarruf etmesini, masa ile sobadan ates alan adama benzetirler. Sobadan ates alan
masa midir, yoksa adam midir? Bu benzetmede, gercek failin Allah, insanin ise masa
konumunda oldugu belirtilmistir.''**

Mutasavviflar, insanin tasarruf yetkisini, Allah’in halifesi olmasina
baglamaktadirlar. Abdiilkerim el-Cili, bu baglamda sunlar1 s6ylemektedir:

“Halife, halifesi oldugu varligin biitiin giic ve yetkilerini tagir. Su halde
sonsuz gii¢ ve kudret sahibi Allah, varlikta diledigi gibi tasarrufta bulunduguna gore
onun halifesi olan velinin de ayn1 6zellige sahip olmasi gerekmez mi? Eger veli,
mutlak bilgiye, iradeye ve kudrete sahip degilse, nasil tasarrufta bulunacak ve halife
olabilecektir?”''*>

Bu durumda Cili (6.1428); varlikta tasarrufta bulunamayan halifenin, gercek

halife olamayacagini belirtmektedir. O’na gore mutlak anlamda insan-1 kamil,

hakikat-1 Muhammediyye oldugu gibi mutlak hilafet de onun hakkidir. Nebi ve

127" Abdulhakim Yiice, “Kozmik Yetki: Tasarruf”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
yil:6, say1:15, Temmuz-Aralik 2005, s. 39.

128 Naziat, 79/5.

129 7ariyat, 51/4.

1130 Enfal, 8/17.

131 K asas, 48/56.

1132 Abdulhakim Yiice, a.g.m., s. 39.

1133 A bdullah Kartal, Abdiilkerim Cili, Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, Istanbul 2003, s. 260-262.
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velinin halife olmalar,, onun suretine sahip olmalarindan kaynaklanwr. Bu
degerlendirmeye gore, hakikat-1 Muhammediyye Allah’in halifesi, nebi ve veliler de
hakikat-1 Muhammediyye’nin halifesi konumundadirlar.''**

Ibnii’l-Arabi’ye gore, her insan, yalniz kendi hayal giiciinde varhig1 olabilen
seyl vehimle yaratwr. Arif ise bunu himmetiyle kendi zihninin disinda da yaratir.
Fakat arifin himmeti o seyin varligini1 ancak bu himmet devam ettigi siirece korur.
Yaratilmis olan seyin korunmasi da ona agir gelmez. Ama arif yarattig1 seyi koruma

konusunda gaflete diiserse, yarattigi bu sey de yok olur.''*

Dolayisiyla bir arif,
istedigi takdirde, tiim rlthani enerjisini lizerine yogunlastirmak suretiyle herhangi bir
nesneye etki edebilir, hatta halihazirda mevcut olmayan bir nesneyi bile varliga
biirlindiirebilir. Kisacasi bir arif herhangi bir seyi kendi iradesine mahkiim kilabilir.
Clinkii onda teshir kudreti bulunmaktadir. Ciinkii bir arif olarak insan-1 kamilin,
olaganiistii manevi bir giici vardir. Bu bakimdan onun idrakinin de fevkalade bir
faaliyet i¢inde olmasi dogaldr.''*

Afifi, sifilerdeki yaratma kuvvetinin iki sekilde anlasilabilecegini
belirtmektedir. Birincisi; sufi, “fend hali” olarak adlandirilan 6zel bir halde, dis
alemde istedigi herhangi bir seyi yaratabilir ve meydana getirebilir. Bu, Allah
Teald’ nin, stfinin istedigi seyi yine onun vasitasiyla yaratmasi anlamidadir. Bu
durumda fiilin gercek sahibi Allah Teala’dir, fakat beseri sifatlarindan fani olup, ilahi
sifatlarla baki olan ve onlar ile tahakkuk eden arifin vasitasiyla gergeklesmektedir.
Bu anlayisa gore arif, Allah katindaki yaratma kuvvetinin zuhlr etmesinde arag
konumundadir. Bunun manasi sudur: Biitiin fiiller ger¢ekte Allah’a aittir, fakat bu
fiiller, ister insanla ilgili isterse insan disinda olsun, belirli sartlar gerceklestiginde
zuhlir eder. Bu durumda, fiilleri bu sartlarin yarattig1 zannedilir, gergekte ise onlar1
yaratan sadece Allah’tir.'"’

Afifi, s6z konusu 6zelligin Ibnii’l-Arabi’nin nazariyesinde nigin arife tahsis

edildigi hususunu ise soyle izah etmektedir: “Insana ait yaratma, cem’-i himmete

muhtactir; cem’-1 himmet, en ulvi ve en saf hallerinde insanin ruhi kuvvetleriyle

134 Ayni eser, s. 261.

33 {bn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi, s. 88-89.

1136 Toshihiko [zutsu, /bn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar Kavramlar, s. 361.

57 Ebw’l-Ala Afifi, Fusiisu 'l-Hikem Okumalar: Igin Anahtar, ev. Ekrem Demirli, Iz Yay., Istanbul
2000, s. 167.
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yaratmak ve degistirmek istedigi seye biitlinliyle yonelmesidir. Bu da, ancak “arif”
veya “insan-1 kdmil” i¢in miimkiin olabilir.”''*®

Ibnii’l-Arabi’ye gore bu mesele ancak zevk yoluyla bilinebilir. O, bu duruma
Bayezid-i Bestami’nin karincayi diriltmesini ornek olarak verir. Zird, Bayezid-i
Bestami oldiirmiis oldugu bir karincayi iifleyerek diriltmis ve tabi ki iifleyenin kim

oldugunu bilerek tiflemistir.'"*’

Yani burada diriltme fiilinin gercek faili Allah’tir,
arif veya insan-1 kamil ise bu olayda bir vasitadir.

Afifi, arifin yaratmasini anlamanm ikinci yoniiniin ise, Ibnii’l-Arabi’nin
“hazarat-1 hams” ile ilgili aciklamalar1 oldugunu ve bu agiklamalarda ayni zamanda
arifin yaratilmis seyleri nasil koruyacaginin da izah edildigini belirtmektedir. Buna
gore her sey, bes mertebenin birinde veya birkaginda var olmaktadir. Baz1 acilardan
Platonik “feyizler’e benzetilen bu mertebeler, yukaridan asagiya dogru tertip
edilmistir. SOyle ki, her herhangi bir mertebeye kendi {istiindeki mertebede bulunan
seyler yansidig1 gibi, kendisinde bulunan seyler de bir altindaki mertebeye yansir.
Bazen esyanim, sadece ulvi mertebelerde varligi bulunur, asag1 mertebelerde varligi
bulunmaz; bazen de herhangi bir seyin biitiin mertebelerde varligi bulunabilir. “Arif,
himmetiyle herhangi bir seyi yaratir” climlesi, arifin daha tist bir dlemde bilfiil varlig
olan bir seyi his aleminde izhar etmesi anlamin1 gelir, yoksa daha dnce var olmayan
bir seyi varliga biiriindiirmesi anlamini tagimaz. O halde arif, himmetini herhangi bir
mertebede esyanim suretinde yogunlastirip, o nesneyi disg alemde somut olarak varlik
sahasina c¢ikartabilir. Herhangi bir seyin suretini herhangi bir iist mertebede
korumakla da, daha asagi mertebelerde onun suretini muhafaza etmis olur, bunun
aksi de dogrudur.''*°

Bazi arifler muktedir olduklar1 halde tasarruf etmeyi terk ederler. Bunun bazi
sebepleri soyle izah edilebilir:

Arif, kendisinde var olan kuvvetin mutlak anlamda giiglii olana yani Allah’a
ait oldugunu bilir. Ayrica, bu kuvveti kullanmanin Allah karsisinda bir cehalet ve

edepsizlik oldugunu idrak ederek, tasarrufu kuvvetin gergek sahibine birakir ve

kendisi mutlak acziyet haline déner. Bu, Ibnii'l-Arabinin "Allah sizi zayifliktan

38 Ayni eser, s. 167-168.
1139 ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi, s. 142.
1490 Bhwl-Ala Afifi, Fusiisu 'I-Hikem Okumalart Igin Anahtar, s. 168-169.



222

yaratti, sonra size zayifligin ardindan kuvvet verdi, sonra da kuvvetin ardindan
tekrar zayiflik ve yashilik verdi"''*! ayetine getirdigi felsefi-safi yorumdur.''*?

Arifin marifeti arttikca himmet yoluyla baskalar: iizerindeki tasarrufu azalir.
olmas1 ve yaratilisindaki asli kulluk yoniine bakmasidir. Digeri ise, tasarruf eden ile
tasarruf edilenin birligidir. Dolayisiyla arif, himmetiyle tasarruf edecegi bir sey
géremez. Bu da kendisini tasarrufta bulunmaktan alikoyar.''*?

Ibnii’l-Arabi’nin bildirdigine gore Seyh Ebii AbdillaAh Muhammed bin Kaid,
Seyh Ebu’s-Sulid bin es-Sibl’ye sOyle sordu: “Ni¢in tasarrufta bulunmuyorsun?”
Bunun {izerine es-Sibli soyle cevap verdi: “Ben tasarrufu, Hakk’in iizerimde
diledigince tasarrufta bulunmasi i¢in terk ettim.” Burada, Allah Teald’nin, “O 'nu
vekil kil"''** emrine gondermede bulunur ki vekil, tasarrufta bulunandir. Ebu’s-
Suid, Allah Teadld’nin su emrini isitmistir: “Allah’in sizi iizerine halife kildigi

seylerden sarfedin”''"

Dolayisiyla Ebu’s-Sulild ve arifler, ellerinde olanin
kendilerine ait olmayip, kendilerinin bu miilke halife kilindiklarin1 bilirler. Simdi,
buna benzer seyleri miisahede eden bir kimsede, baskalari iizerinde tasarrufta
bulunabilecegi bir himmet nasil kalabilir ki? Himmet ancak iizerinde tasarruf
edilecek sey iizerinde yogunlasip diger seylerin géz ardi edilmesiyle etkisini
gdsterebilir. Iste bunun bilgisidir ki, arif kisiyi boylesi bir yogunlagsmadan alikoyar.
Dolayisiyla, marifeti eksiksiz olan arif, son derece acz ve zaaf igerisinde zahir
olur.''*®

Yine Ibnii’l-Arabi konuyla ilgili olarak Ebu’s-Sufid’un, “On bes yildan beri
Allah bana tasarruf verdi ve ben incelik gostererek tasarrufta bulunmadim” séziinii
nakleder. Ibnii’l-Arabi ise tasarrufu incelik gdstermek icin birakmadigmi, kendisinin

tasarrufta bulunmayisiin sebebinin, marifetinin kemalinden kaynaklandigini belirtir.

Ona gore marifet, tasarrufta bulunma isini tercihe birakmaz. Binaenaleyh arif,

141 Rum, 30/54.

142 Ebu’l-Ala Afifi, a.g.e., s. 264.

143 {bn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, Ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi, s. 128.

144 Miizzemmil, 73/9.

145 Hadid, 57/7.

146 {bn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, Ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi, s. 128-129.
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himmetiyle alemde tasarrufta bulundugunda, bunu kisisel tercihiyle degil, ilahi
emirle ve zorunda kalarak yapar.''*’

Ariflerin varliktaki her seyin ezelde sabit oldugu hale gore zuhdr ettigini idrak
etmeleri, tasarrufu terk etmelerinin baska bir sebebidir. Bagka bir deyisle onlar, Allah
Teala’nin meydana gelecek her seyi ezeli ilmiyle takdir edip belirledigini ve kudret

elinin yazmig oldugu bir tek kelimeyi ortadan kaldirabilecek hicbir varligin

bulunmadigini idrak etmislerdir. O halde ne’de ve ni¢in tasarruf edeceklerdir?''*®

"4 Tbn Arabi, a.gee., s. 129. .
148 Ebw’l-Ala Afifi, Fusisu 'I-Hikem Okumalar Icin Anahtar, s. 265.
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IKINCi BOLUM
RICALU’L-GAYB ANLAYISININ TASAVVUF ILMINDEKI YERI

A) Tasavvufun Temel Kaynaklarinda Ricalu’l-Gayb

Tasavvufun temel kaynaklarinda ricalu’l-gayb konusu fazla yer almamistir.
Ahmet Ogke, bunun sebebini, tasavvufun 6nde gelen miielliflerinin, tasavvufun
heniiz ser’1 bir ilim olup olmadigmin tartisildig: tesekkiil doneminde, ricalu’l-gayb
gibi anlagilmasi oldukc¢a giic ve farkli bir konuyu eserlerinde islemeyi uygun
gormemeleri olabilecegini belirtmektedir. Ona goére, bu acidan bakildiginda,
tasavvufun seriata uygunlugunu ortaya koymak {iizere telif edilmis pek ¢ok klasik
eserde bu konunun kisaca gecistirilmis olmasi tabii karsilanmalidir. Ancak bu demek
degildir ki, o donemde ricalu’l-gayb telakkisi tasavvuf ilminin konular1 arasinda yer
almamistir. Muhtemelen bu anlayis, mutasavviflar arasinda yaygin olmakla birlikte,
kisaca temas edilen ¢esitli sebeplerden dolay:1 tasavvuf kitaplarinda yazili olarak
yerini almamis olmalidir.'"*’

Ibnii’l-Arabi dncesi tasavvuf ilmi hakkindaki su degerlendirmeler de, ricalu’l-
gayb konusunun ilk donem tasavvuf kaynaklarinda ni¢in yeterince yer almadigi
hususunda bir fikir verebilir:

“Ibnii’l-Arabi 6ncesi tasavvufu, temelde zahir-batm, seriat-hakikat ekseninde
olup fikih ve keldm gibi bir ilim oldugu esasma dayanmaktaydi. ilk dénem sufileri,
kendi goriis ve yontemlerini belirlerken, daima zahirin sinirlar1 igerisinde bir
mesruiyet arayisi icerisinde olmuslardi. Ibnii’l-Arabi acisindan bakildiginda, onlarin
bu tavr1 mazur goriilebilirdi. Zira ilk dénem sufileri, Ibnii’l-Arabi’nin “sekilci”
olarak tanimladig1 zahir ulemasinimn baskis1 altinda hareket ediyorlardi. Ibnii’l-Arabi
ile mesriiyetini, fikth ve kelam gibi ilimlerden alan tasavvuf anlayisi, yerini,
mesrliyetini bizzat Hz. Peygamberden alan, bizzat diger ilimlere mesrhiyet
kazandiran iist bir ilim olan tasavvufa birakmusti. Ibnii’l-Arabi ile degisen sey,
tasavvufun, Islami bir ilim olmasmnin otesinde, bir metafizik ve “ilm-i ilahi”

1150
olmasiydi.”

149 Ahmet Ogke, a.g.m., s. 168.

1150 Abdullah Kartal, “Metafizik Dénemden Geriye Bakmak-ibnii’l-Arabi’nin ilk Sufilerin Bazi
Goriisleri Hakkindaki Elestirileri”, Tasavvuf llmi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayisi-1I), Ocak-Haziran 2009, sayi: 23, s. 365. ibnii’l-Arabi’nin, kendinden énceki sufilerin, sekilci
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Tasavvufun ilk kaynaklarinin miiellifleri arasinda ricalu’l-gayb ile ilgili ilk
defa genis bilgiler veren Hucvirl (6.470/1077), dortbin kisilik gizli bir veliler
toplulugundan bahsetmektedir. Ona gore hi¢ kimse onlar1 tanimaz, hallerindeki
giizelligi de bilmez. Bunlar her haliikdirda hem kendilerinden hem de halktan
gizlidirler. Bagka bir deyisle, veli olduklarini halk da kendileri de bilmezler. Hucviri,
bu konuya dair haberlerin ve hadislerin nakledildigini, bu konuda evliyanin sozleri
bulundugunu ve neticede bu meselenin agik segik bir hale geldigini ifade eder.'""

Yiice Allah’in dergdhinda bulunan ve “ehl-i hal ve akd” yani bir isin
yapilmasma veya yapilmamasina karar veren kurmay ve komutan velilere gelince;

AL

bunlarin sayis1 li¢ yiizdiir. Bunlara “ahyar” (hayirlilar) adi verilir. Sayilar1 kirk olan
veliler topluluguna “abdal”, yedi tanesine “ebrar”, dort tanesine “evtad”, ii¢ tanesine
“niikabd” ve bir tanesine de “kutub” veya ‘“gavs” adlar1 verilmistir. Bunlar
birbirlerini tanirlar ve yapilacak isler hususunda birbirlerinin iznine ihtiya¢ duyarlar.
Nakledilen haberlerin bu hususu ifade ettigini sdyleyen Hucviri, ayrica bunlarin
sthhati iizerinde Ehl-i siinnetin icma1 oldugunu da iddia eder.''*?

Hakk Teala velileri dleme vali kilmistir. Béylece bu seckin insanlar, sadece
O’nun soziinii soylemekte ve O’nun hiikmiinii icrd etmektedirler. Allah, nefse tabi
olma yolunu onlar i¢in kapatmistir. Bunun i¢in semadan yagmur, onlar vesilesiyle,
onlarin bereketine, yiizii suyu hiirmetine yagar. Yerden bitkiler onlarin hallerindeki
safa sebebiyle biter. Miisliimanlar, onlarin himmeti ile kéfirlere kars1 galip gelirler,
zafer elde ederler.''

Yine Hucviri’ye gore, bu yolun mensuplar1 arasimmda meshurdur ki; evtad
denilen wvelilerin, alemi her gece dolasmalar1 gerekmektedir. Sayet goézlerinin
diismedigi ve gérmedigi bir yer mevcut olur ve orada bir aksaklik meydana gelirse, o
zaman kutba donerler. Bu aksakligm giderilmesi i¢in kutbun himmetini celbetmek ve
harekete gecirmek igcin ona basvururlar, kutbun bereketleri ile Allah Teala bu

aksaklig1 ortadan kaldirincaya kadar ona miiracaat etmeye devam ederler.''>*

alimlerin baskisi altinda hareket ettiklerini ileri siirmesi ile ilgili olarak bkz. ibn Arabi, el-Fiitihatii’l-
Mefkkiyye, c. IV, s. 262-2717.

"1 Hucvird, Kesfit'I-Mahciib, s. 329-330.

152 Ayni eser, s. 330.

153 Ayni eser, s. 329-330.

154 Ayni eser, s. 346.
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Muhammed b. Hiiseyin es-Siillemi (6.412/1021)’nin, Tabakatu’s-Sifiyye adl
eserinde yer aldigina gore, Ebll Abdilldh el-Magribi (299/911), ricalu’l-gaybin
bulundugu yerler ile ilgili olarak, abdalin Sam’da, niicebanin Yemen’de ve ahyarin

da Irak’ta bulundugunu bildirmistir.'"*®

Bu ifadeler hadislerden yola c¢ikilarak
sOylenmis olabilir. Ciinkii ilgili bolimde de goriilecegi lizere konumuz hakkindaki
hadislerde ricalu’l-gaybin bulundugu yerlerle ilgili rivayetler bulunmaktadir.

Seriyyii’s-Sekati (257/870), abdalin dort ahlaki niteliginden bahseder. Bunlar;
vera’ husiisunda tam bir titizlik, saglam irdde, i¢ diinyadyr ahlaki sorunlardan
armndirmak ve ahlaki konularda samimi olup ilkeli davranmaktir.''*®

Tasavvufi mahiyetteki tefsirinden anlasildigma gore Siillemi (412/1021),
velilerin iistiinde evtadd, evtddin iistiinde revasi’nin bulundugunu, bir felaket
zamaninda kullari dua merciinin evtad oldugunu sdylemis, ‘revasi’yi kutbun altinda
yer alan Allah dostlarinin havassi kabul etmistir.'"’

Abdiilkerim el-Kuseyri (465/1073), veli kavrammi tanimlarken ricalu’l-gayb
anlayisini yansitan bazi temel ipuclar1 vermektedir. Ona gore, “fail” vezninde fakat
“ism-1 mef’(l” anlaminda olmak iizere veli, durumu Allah Teala tarafindan sevk ve
idare edilen kimsedir ki, “O, biitiin sdlih kullarim gériip gozetir’''>® mealindeki ayet
bunlar1 nitelendirmektedir. Allah Teald veli kulunu bir an bile nefsiyle bas basa
birakmaz; onun islerini gdrmeyi ve onu koruyup gézetmeyi bizzat iizerine alir.''*® “O
halde devamli Allah’in korumasi altinda bulunan evliya ziimresinin birer ferdi olan
gayb erenleri, Cendb-1 Hakk’m kendilerine yiiklemis oldugu her tiirlii vazifeyi yerine
getirirken onun gozetim ve denetiminden bir an dahi olsa uzak
kalmamaktadirlar.”"®

Kuseyri Risdlesi’nde yer alan bir rivayete gore, Bilal Havvas basindan gegen
bir olay1 sdyle anlatmaktadir:

“Beni Israil ¢oliinde bulunuyordum. Aniden bir zatin yamimda yiiriidiigiinii

fark ettim ve hayrete diistiim. Sonra onun Hizir (a.s.) olabilecegi kalbime ilham

155 Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, s. 194.

156 Sijlemi, Tabakdtu's-Siifiyye, s. 54. Sadakayr gizli vermenin de Allah’m abdala tahsis ettigi yiice
makama ulasmak icin sart oldugu ileri siiriilmiistiir. Ibn Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, Thk. Osman
Yahya-ibrahim Medkur, el-Mektebetii’l-Arabiyye, Kahire, 1403/1983, c. VIII, s. 420.

57 Silleyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat, Istanbul 1969, s. 199-200.

138 Acraf, 7/196.

159 Ruseyri, er-Risaletii’I-Kuseyriyye, s. 436.

160 Ahmet Ogke, a.g.m., s. 169.
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edildi. Bu zata, Hakk Teald’nin hakki icin sdyle, sen kimsin diye sordum. Ben,
kardesin Hizir’im dedi. Sana birkag sualim var, dedim. Istedigini sor, dedi. Imam-1
Safil (6. 204/819) hakkinda ne dersin dedim. O, ‘evtad’dandir, dedi. Ahmed b.
Hanbel (6.241/855) hakkinda ne dersin, dedim. O, siddik olan bir zattir, dedi. Bisr b.
el-Haris el-Hafl (6. 227/841) icin ne dersin, dedim. Ondan sonra onun gibisi
yaratilmamustir, dedi.” !

Yine Kuseyri Risalesi’nde yer aldigina gore Feth-i Mevsili soyle demektedir:

“Her biri abdal sayilan otuz seyhin sohbetinde bulunmustum. Kendilerinden
ayrilirken hepsi de bana, ‘Oglanlarla sohbet etmekten ve onlarla diisiip kalkmaktan
sakin’ diye tavsiyede bulunmuslardi.”''®* Gériildiigii gibi bu rivayetlerde evtad ve
abdal kavramlar1 gegmektedir.

Aslinda Kugseyri Risalesi’nde, acikca ifade edilmese de, ricdlu’l-gaybin
niteliklerine dair bazi isaretlere de rastlamak miimkiindiir. Mesela, fakr kavrami ele
almirken, “fukard” ziimresinin, Allah’in kullar1 arasindan sectigi ve silizdiigi
safderun insanlar oldugu, onlarin Allah’in sirlarmin halk arasindaki mahalleri
oldugu, Hakk’1n, halki onlar vasitasiyla korudugu ve onlarmn hiirmetine ve bereketine

insanlarm rizkini bollastirdigi ifade edilir.!'®?

Daha once de zikrettigimiz gibi
ricalu’l-gayb; alemin korunmasi, insanlara rizik verilmesi, belalarm defedilmesi gibi
hususlarda bir vasitadirlar.

Imam-1 Gazali (8.505/1111)’nin fhydu Ulimi’d-Din adli eserinde abdal
denilen kimselerin vasiflar1 sdyle anlatilmistir: Onlarin yemeleri ancak siddetle
aciktiklarinda, uyumalar1 ancak uykunun siddetle baskin gelmesi aninda,
konusmalar1 da ancak zaruret halindedir. Yani onlar, iyice acikmadan bir sey
yemezler; uykular1 iyice bastirmadan uyumazlar; mecbiriyet olmadik¢a konusmazlar
ve sorulmadik¢a cevap vermezler. Herhangi bir soru soruldugunda, cevap verecek
baska bir kimse varsa siikiit ederler; o da yoksa o zaman cevap verirler. Zira onlar,
sorulmadan s6ze baslamayi, s6z i¢in gizli sehvet sayarlar.1164

Yine ayni eserde sahabeden Ebu’d-Derda (31/651) abdal denilen kimseleri

sOyle tanitir: Allahu Teala’nin kendilerine abdal denen bazi kullar1 vardir ki; bunlar

1! Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 55.

162 Ayni eser, s. 628.

165 Ayni eser, s. 452-453.

184 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, c. 1, s. 69. Ayrica bkz: Gazali, a.g.e., c. III, s. 74.
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peygamberlerin halefleri ve yeryiiziinlin direkleri (evtad)dir. Niibiivvet sona erince
Cenab-1 Hak, Hz. Muhammed’in (s.a.v) limmetinden bir kavmi onlarin yerine
koymustur. Onlar fazla namaz, ¢cok orug ve ibadetlerinden degil; ancak ciddi vera’ ve
samimi niyet sahibi olup herkese iyilik diistinmelerinden ve Allah icin nasihat
etmelerinden dolayr bu makama ermislerdir. Onlar, korkakliga varmayan saburr,
zillete diismeyen tevazu sahibidirler. Otuz veya kirk kisi olan bu kimseleri Cendb-1
Hak se¢mis olup bunlar Ibrahim (a.s) kalbi {izeredirler. Onlardan birisi vefat ettigi
takdirde, Allah onun yerine baskasini koyar.''®’

Onlar kimseyi lanetlemez, kimseye hakaret etmez, kimseye dil uzatmaz,
kimseye haset etmez ve diinyaya kars1 hirsli olmazlar. Iyilik bakimindan insanlarin
en temizi, en yumusak ahlaklis1 ve en comertleridir. Alametleri eli agik olmak,
seciyeleri giiler yiiz, sifatlar1 ise selamettir. Bugiinleri i¢in korkmayip yarinlari i¢in
de gaflette kalmazlar ve zahirlerini muhafaza ederler. Allah’la ilgili kesin bilgilerinde
(yakin) ve hayirli islerde yarista onlara riizgar bile yetisemez. Allah’a olan sevkleri
bakimindan géniilleri ona dogru yiikselir. “...Iste onlar Allah’in ordusudur (hizb);

551166

muhakkak galip gelecek olan da Allah’in ordusudur ayeti, bu kimseleri tasvir

etmektedir.''%’

Bu niteliklere nasil ulasilabilecegi konusunda kendisine sorulan bir soruya
Ebl’d-Derda (r.a.) sdyle cevap vermektedir:

“Diinyay1 terk ile bu seviyeye ulasabilirsin, zira sen (diinyaya) bugz ettigin
vakit, ahirete yoOnelirsin. Ahireti sevdigin nispette diinyadan yiiz cevirirsin.
Diinyadan yiiz ¢evirdigin nispette de sana faydali olan1 goriir, bulursun. Allahu Teala
kulunun 1yi talebine karsilik ona dogru yolu gosterir, onu korur. Sunu da bil ki, bu
anlattigtm Kur’an-1 Kerim’dedir. Nitekim Allah Teald : ‘Muhakkak ki Allah
sakinanlarla ve iyilik edenlerle beraberdir’ buyurmustur.”''®®

Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (283/896) nin su sozii de Thya’da yer almistur:
“Abdal, ancak su dort haslet ile abdal olmustur. Bunlar da aglik, uykusuzluk, siik{it

. 51169
ve uzlettir.”

1% Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, . 111, s. 347.
1166 Miicadele, 58/22.

197 Gazali, a.g.e., c. III, s. 347-348.

1168 Gazali, a.g.e., c. III, s. 348.

1169 Gazali, age.,c. Il s. 73.
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Yine /hyd’da kaydedildigine gore, Kabe-i Muazzama’y: her aksam bir abdal
ve her sabah da bir evtad tavaf eder. Bu durumun sona ermesi, Kdbe’nin yerden ref’
olunmasma sebeptir.'' "

Ebl Talib el-Mekki (6.386/996)’nin Kutii'I-Kuliib adl1 eserinde bildirildigine
gbre, abdallar yeryiiziiniin en iicra koselerine ¢ekilmisler ve insanlarin géziinden
gizlenmislerdir. Bunun nedeni ise sudur: Onlar bu zamanin alimlerine bakip onlarla
gbriismeye giic yetiremez ve onlarin sozlerini dinlemeye sabredemezler. Ciinkii
onlar, abdallar yaninda, Allah Teala’y1 bilmeyen kimselerdir."'”!

Stihreverdi (6.632/1234)’nin Avarifii’[-Maarif adli eserinde nakledildigine
gore, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (283/896)’ye “hal ilmi”’nin ne oldugu soruldugunda
sOyle cevap vermistir: “Tedbiri terktir hal ilmi. Bu sifat kendisinde bulunan
‘evtad’dandir.”''"?

Avarifii’l-Maarif’te, kotii sifatlarii giizel ahlaka tebdil etmelerinden dolay1
abdallara “abdal” isminin verildigi soyle ifade edilmistir:

“Nefsin kalbe tesir eden cihetinin nurlanmasi, incinin parlakligi sayesinde
disindaki sedefin bir yaninin (i¢ yiizeyinin) parlamasma benzer. Nefiste bir zulmet
eserinin kalmasi, nefsin tabiat ve karakterine ait bir cihetinin bulunmasmdandir.
Nitekim sedefin dis kismi, i¢inin aksine, deniz suyunun c¢arpmasi ve benzeri dis
tesirler sebebiyle siyahligmi kaybetmez. iki yoniinden biri nurlanmnca nefs, ahlakini
giizellestirmeye ve sifatlarin1 tebdil etmeye meyleder. Nefislerindeki bu tebdil
yiiziinden abdallara “abdal” adi verilmistir. Bu isin en biiyiik sirr1, sufinin kalbinin
devamli surette Allah’a yonelik olmasi ve dilinin zikr-i ilahiye bagli olarak zat-1 ilahi
zikrine yiikselmesidir.”''"

Tevbeyi; makamlarin ilki, biitlin makamlarin ashi ve 06zii, tim hallerin
anahtar1 ve yine biitiin makam ve halleri, tevbenin bir neticesi ve semeresi olarak
kabul eden Siihreverdi, dort seyi elde eden kimsenin abdal olma vasfin1 kazanacagini
sOyler. Bu dort seyden ilki, iman; ikincisi, tevbe-i nasth; ii¢linciisli, diinyaya kars1
deger vermemek ve zahid olmak; dordiinciisii de, kalip ve kalbe ait amelleri, zahiren

ve batinen kusursuz ve eksiksiz yaparak yalnizca Allah i¢in amel etmeye devam

170 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, c. 1, s. 243.

"7V Ebd Talib el-Mekki, Kutii I-Kuliih, Daru Sadir, yy.-ts., c. I, s. 175.
172 Siihreverdi, Avdrifii I-Madrif, c. 1, s. 82.

s Ayni eser, c. I, s. 125.
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ederek, ubldiyet makammi gerceklestirmektir. Bunlar1 gergeklestiren kimseye
bundan sonra bu dort sey lizerine diger dort seyi biitiinii ile tamamlamas1 konusunda
yardim edilir. S0z konusu seyler de az konusmak, az yemek, az uyumak ve
insanlardan uzaklagmaktir. Zahid alimler ve seyhler, ancak bu dort husus ile biitiin
makamlarin yerlesecegi ve hallerin dogru olacagi konusunda ittifak etmislerdir. Bu
dort esas1 gerceklestirmek ve Cenab-1 Hakk’in te’yidi ve O’nun giizel tevfiki ile
abdallar abdal olma vasfini kazanirlar. Bu dort seyin hakikatma kim sahip olursa,
semalarin melek{tuna yiikselir. Kaderin ve ayat-1 ilahiyyenin sirrina erebilir. Allah
tarafindan indirilmis ilahi kelam1 anlayabilir, onlarin zevkine varabilir. Yine o kimse,
bu dort seyden cikan, bunlarla var olup, bunlarla yerlesik hale gelen makam ve
hallerin hepsine sahip olabilir.'' "

Kelabazi (6.385/995)’nin, et-Taarruf adli eserinde Ciineyd-i Bagdadi
(6.297/909)’nin konumuzla ilgili su sézii yer almaktadir: “Biideladan otuz kisi,
‘Halk1 Ulu ve Yiice Allah’a davet etme ehliyetine sahipsin’ diye isarette bulununcaya
kadar nasihat etme faaliyetine girismedim.”"'"”>

Ebi Nasr es-Serrac (6.378/988) el-Luma’ isimli eserinde; seriat ilimlerini dort
kisma ayirmis ve bu ilimlerin her birini lizerinde toplayan bir kimsenin imam-1 kamil
olacagini ve o kisinin kutub, hiiccet sayilip insanlar1 dogru yola ¢agiracagini ifade
etmistir.!' 7

Yine el-Luma’ adl eserde Ibn Salim’den su sdz nakledilmistir: Altmis yil
kadar Sehl b. Abdullah’in sohbetinde bulundum. Bir giin kendisine dedim ki: “Sana
altmis y1l hizmet ettim. Ama bir giin olsun bana, sana gelip giden “biidela ve evliya”
taifesini gostermedin.” Bana su karsilig1 verdi: “Onlar1 her giin bana takdim eden sen
degil misin? Diin seninle konusan, misvakli ve pestemalli zat1 gormedin mi? Iste o,
onlardand..”'""’

Hakim-i Tirmizi (6.320/932), Hatmii’l-Evliya adli eserinde konuyla ilgili su
gorlisleri ortaya atmustwr: Aziz ve Celil olan Allah, nebisinin (s.a.v) ruhunu

kabzettiginde, onun timmetinden kirk siddik ortaya ¢ikar. Yeryiizii onlarla ayakta

durur ve onlar onun ev halkidir (al-1 beyt). Onlardan biri 6ldiiglinde onun makamina

174 Ayni eser, c. 11, s. 96.

17 Kelabazi, et-Taarruf. s. 163.

"7 Ebii Nasr es-Serrac et-Tasi, el-Luma’, Tahk. Abdiilhalim Mahmad-Abdiilbaki Siirtr, Daru’l-
Kiitiibi’1-Hadise, Misir, 1380/1960, s. 456-458.

177 Ayni eser, s. 235.
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bir bagkasi gecer. Onlarin sayisi tiikenip diinyanin zeval vakti geldiginde Allah bir
vell gonderir. Allah onu se¢mis, ayirmis, kendisine yaklastirmis, yakinlastirmus,
evliydya verdigini ona da vermis ve ona Ozel olarak “hatemu’l-veldye’yi ihsan
etmistir. Boylece o, sdir evliydya kiyamet giinii Allah’m hiicceti olur. Hz.
Muhammed (s.a.v)’de sidku’n-niibiivvet bulundugu gibi onda da bu miihiir (hatm)
sebebiyle sidku’l-velayet bulunur. Ne seytan ona yaklasabilir, ne de nefs bu
velayetten kendi payma diiseni alabilir.''"™®

Kiyamet giinii evliya huzura ¢ikip da kendilerine sidku’l-velayet ve ubldiyyet
hakkinda soruldugunda, hatm-1 velayet kendisinde tam olarak bulunan kiside bunun
mevcut oldugu goriiliir. Bu sayede o; onlara, diger muvahhidlere ve sonrakilere
Allah’in hiicceti olmustur, kiyamet giiniinde de onlarin sefaatgisidir. Ayrica o,
onlarin efendisidir. Hz. Muhammed (s.a.v) nasil enbiyanin efendisi olmussa, o da
evliyaya efendi olmustur. Sefaat makami ona tahsis edilir ve o, Allah’a dyle bir hamd
ve sendda bulunur ki biitlin evliya, onun, Allah hakkindaki ilmi hususunda
kendilerinden iistiin oldugunu itiraf ederler.'"”

Yaratilisin baslangicinda zikredilmis olan bu veli, zikirde ve ilimde ilk
oldugu gibi yine mesiette, ilahi takdirde, levh-i mahfuzda, misakda, mahserde,
hitapta, huzura ¢ikista, sefaatte, sirat1 gegiste, cennete giriste ve ziyarette de ilktir.
Hz. Muhammed (s.a.v), nasil peygamberlerin 6niinde bulunuyorsa, o da her mekanda
evliyanin Onciisii durumundadir. Muhammed’e (s.a.v) nazaran o, kulak hizasinda
iken diger evliya ense hizasinda bulunmaktadir.''®

0O, makami Miilkii’l-miilk’te olan bir kuldur. O, en biiyiik mecliste (meclisii’l-
a’zam) Allah ile sohbet eder. O, Allah’in avucunda bulunmaktadir. Evliya onun
arkasinda ve derece derece asagisinda yer alirlar. Enbiyanin menzilleri ise onun
oniindedir.'"*!

Sozii edilen bu kirk kisi, her zaman onun ehl-i beytidirler. Bununla nesep
olarak aile efrad1 degil, zikir ehli kastedilmektedir. Rasulullah (s.a.v) Allah’n zikrini

ikame etmek ve ona belli bir yer tespit etmek i¢in gdnderilmistir. Bu halis ve saf olan

zikirdir. Bu yere (eve) sigman herkes O’nun ehli (ev halki) olur. Rasulullah’in su

"8 Hakim-i Tirmizi, Kitdbu Hatmi I-Evliyd, s. 344.
179 Ayni eser, s. 344-345.

180 Ayni eser, s. 345.

181 Ayni yer.
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sOzli bununla ilgilidir: “Ehl-i beytim itimmetim icin emandwr (teminattir). Onlar
gittiginde (geride kalanlara) tehdit edildikleri sey gelir (korkutulduklar: sey
baslarina gelir).” Bu kirk kisi bu timmet i¢in emandir. Ciinkii yeryiizii onlarla ayakta
durmakta ve insanlar onlar1 vesile kilarak yagmur duasma c¢ikmaktadirlar. Bundan
dolay1 onlar 6ldiiglinde tehdit edildikleri sey baslarma gelir. Sayet peygamberin ehl-i
beytten kast1 kendi nesebinden gelenler olsaydi, onlardan tek bir kimse kalmayincaya
dek hepsinin 6lmesi imkansiz olurdu. Halbuki Allah, onlar1 sayilamayacak kadar
cogaltmistir. 1182

Mevlana Celaleddin Rim1 (6.672/1273) de meshur eseri Mesnevi’sinde yer
yer abdal, kutub gibi ricalu’l-gayb ile ilgili kavramlara deginir ve bu konuda
aciklamalar yapar. Bir yerde kutbu aslana benzetir ve soyle der:

“Kutub aslandir ve onun isi avlanmaktir; geri kalan halk, onun artigmi yer.
Giiclin yettigince kutbu memnun etmeye calis; boylece giiclenir, vahsileri avlar.
Incinirse halk yiyeceksiz kalir; ¢iinkii bogazin biitiin rizki akil avucuyladir. Ciinkii
halkin buldugu, onun yediginin geri kalanidir. Gonliin av ariyorsa buna dikkat et. O,
akil gibidir; halk da organlar ve beden gibi; bedenin tedbiri akla baghdir. Kutbun
zay1flig1 bedenden olur, ruhtan degil. Zayiflik gemide olur, Nuh’ta degil. Kutub
kendi ¢evresinde donendir; feleklerin doniisii onun ¢evresindedir. Yakm adami ve
kulu olduysan, gemisini tamir etmede ona yardim et. Yardimin sana yarar, ona degil.
Hakk Teala: ‘Allah’a yardim ederseniz, O da size yardim eder’''® buyurmustur.”''**

Yine Mevlana’ya gore cihan bir kisiden ibarettir. Geri kalanlar hep onun
tabileridir, hep onun yiiziinden geginenlerdir.''™ Onun kutub ile ilgili diger bazi
ifadeleri ise soyledir: “Hayret, 6nder olmak i¢in basta kosan nice bilgiler vardir da
bizzat onunla bas gider. Basinin gitmesini istemiyorsan sen, ayak ol; goriis sahibi
kutba sigm. Padisahsan da kendini onun iistiinde gorme; bal olsan da onun

bitkisinden baskasini toplama. Senin diisiincen surettir, onunkiyse candir; senin paran

kalptir, onun parast maden.”''® “Hasta ziyaretine gitmekte fayda vardir; onun

182 Hakim-i Tirmizi, Kitdbu Hatmi I-Evliyd, s. 345-346.

1183 Nuhammed, 47/7.

1184 NMevlana, Mesnevi (I-IT), haz. Adnan Karaismailoglu, Yeni Safak, 2004, c. IL, s. 226.
1185 Mevlana, Mesnevi (I-VI), gev. Veled izbudak, MEB Yay., istanbul, 2001, c. I, s. 235.
1186 \evlana, Mesnevi, haz. Adnan Karaismailoglu, c. 1, s. 226.
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faydasi yine sana aittir. 11k faydasi sudur: Ola ki, o hasta sahis bir kutub ve ulu bir
padisahtir.”' "%

Mevlana’nin abdal ile ilgili bazi1 ifadeleri de soyledir: “Konusma, goz ve
kulak ruhun 151g1dwr. Sudaki kaynama, atesin 15181dir. Canin 151¢min bedende
bulundugu gibi abdalin 15181 benim canimdadir. Canin cani, candan ayak cekince; bil
ki can, cansiz beden gibi olur.”''® “Gayb 4leminin bagka bir bulutu ve suyu vardir;
baska bir gok ve glinesi vardir. O ancak mukarreblere goriiniir. Geri kalanlar yeni
yaratistan sliphe icindedir. Yetistirmek i¢in yagmur vardir, soldurmak i¢in yagmur
vardir. Bahar yagmurunun faydasi ¢ok sasirtici! Sonbahar yagmuru bahgeye sitma
gibi! O bahar yagmuru, bahgeyi nazla besler; bu sonbahar yagmuru nahos yapar,
sarartir. Ayni1 sekilde soguk, riizgar ve glinesi farklilik {izere bil ve ipucunu bul. Ayni
sekilde gizli alemde bu tiirler vardwr; zararl, yararh; karli ve ziyanli. Abdalin su
nefesi o bahardandir, goniil ve canda ondan yesillik yeserir. Bahar yagmurunun
agaca yaptigi, onlarm nefeslerinden talihli kisiye olur.”'"™® “Cebrail’in giicii
mutfaktan degildir; varlig1 yaratan1 gérmektendir. Ayni sekilde bu Hakk abdalinin
giiclinii, yine Hakk’tan bil; yemekten ve tabaktan degil. Cisimleri de nurla yogruldu,
béylece ruhu ve melegi gegtiler.”''*® “Abdallarm akli, Cebrail’in kanad1 gibidir; mil
mil Sidre’nin golgesine kadar ugar.”'"”!

“Abdal” kavramimi ele aldigr makalesinde Siileyman Uludag, konuyla ilgili
degerlendirmesinde; Abdullah b. Miibarek, Haris el-Muhasibi, Ebl Talib el-Mekki,
Serrac, Kelabazi, Siillemi, Kuseyri, Gazali, Hucviri gibi tasavvufun ilk ve en biiyiik
miielliflerinin eserlerinde abdal konusunun ya hi¢ yer almamis veya pek az ilgi
gérmiis oldugunu, Ebli Nuaym’mn Hilyetii’l-Evliya adl1 eserinde ise sadece hadis
oldugu iddia edilen bazi ibarelerin nakledildigini''®* belirterek, abdal telakkisinin,
cesitli miielliflerce az cok farkli sekillerde aciklanmis olsa da, biitiin tasavvuf
zlimreleri arasinda benimsenmis ve ayni sekilde deger kazanan ricalu’l-gayb

telakkisiyle de biitiinlestirilmis oldugunu ifade etmektedir.''*?

1187 Ayni eser, c. I, s. 232.

188 Ayni eser, c. I, s. 142.

1189 Ayni eser, c. I, s. 102.

1190 Ayni eser, c. I, s. 287.
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1193 Siileyman Uludag, “Abdal”, c.I, s. 59.
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Netice itibartyla tasavvufun ilk kaynaklarinda bazi miiellifler ricali’l-gayb
anlayisina yer verirken bazilar1 da yer vermemistir. Bununla birlikte bu anlayisin
izlerinin gorildigli veya bu konuyla ilgili bazi bilgilerin yer aldigi bu ilk
kaynaklarda ricdlu’l-gayb telakkisi hiyerarsik ve sistematik bir goriinlime sahip
degildir. Ancak Ibnii’l-Arabi ile birlikte bu anlayis hiyerarsik ve sistematik bir

yaptya bliriindiiriilmiistiir.

B) Sifilerin Ricalu’l-Gaybla Ilgili Kullandig1 Naslar
Konuyla ilgili ayetler ve bunlarin degerlendirmelerine gecmeden evvel
konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in igari tefsir anlayisindan bahsetmenin yerinde

olacagi kanaatindeyiz.

a) Isarf Tefsir

Isari tefsir; tefekkiir, riyazet ve miicahede neticesinde nefsini tezkiye etmis ve
belli manevi makamlara erigmis olan siilik erbabinin kalplerine dogan ilham ve
isaretlere dayanir. lIsari tefsir, Kur’an-1 Kerim’i, onun zahirl anlami ile
bagdastirilmast miimkiin olan birtakim gizli anlamlara gore tefsir etmektir. Sufiler,
ulastiklar1 makama, yasadiklar1 manevi zevk ve tecriibeye gore, ayetlerden mana
cikarmislardir. Ilk donemlerde nazari denilen, sahabe ve tabilin agiklamalarindan
ibaret olan tefsire, zamanla rey tefsiri de eklenmis, firkalarin goriislerini yansitan
tefsir ekolleri ortaya ciknustir. Iste bu olusum sathasmda mutasavviflar da kendi
goriislerine uygun diisen tefsirleri toplamuglar, yasadiklar1 manevi tecriibeye,
kalplerine dogan ilham ve isaretlere gdére Kur’an’i yorumlamslardir. isari tefsirin
mutasavviflarla birlikte ortaya ¢iktigini diisiinmek yanlis olur. Bu uygulama Hz.
Peygamber’in niibiivvetinden beri bilinmektedir.'"**

Mutasavviflarin Kur’an ile ilgili yorum ve degerlendirmelerinin temelini,
“isaretler” anlayis1 teskil etmektedir. Hareket noktasi ise Kehf suresinde zikredilen
Allah tarafindan insana liitfedilen lediinni ilimdir. S6z konusu ayet soyledir: “Ve ona
katimizdan bir ilim égretmistik>''®® Buradan soyle bir neticeye ulasiimaktadir:

“Allah’in varlik alemindeki kelimeleri tiikkenmez ve sinirsizdir. Dolayisiyla, 6zii

1194 N fuhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, Mektebetii Vehbe, Kahire, 2000, c.I, s.
261; Silleyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 16-24.
1193 K ehf, 18/65.
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itibariyla sinirlt sayidaki Kur’an kelimeleri de smirsiz anlama isaret eder. Bunun
nedeni ise mutasavviflarin, dilin zahirinden hitabin blinyesindeki ilahi dinin batinina
niifuz edebilmeleridir.” Sufiler, manevi tecriibe yoluyla ulastiklar1 bu bilgileri,
herkesin anlayamamasi ve hazmedememesi nedeniyle isaret ve sembollerle ifade
etme yoluna bagvurmuslar ve bu tiir yorum ve degerlendirmelere de “isaret” admi
vermislerdir.'"

Ismail Hakki-i Bursevi, stfilerin Kur’an’dan anladiklar1 mana ve isaretleri,
zahir alimlerinin anlayamadigini soyle dile getirir:

“Onlarin Kur’an’dan fehm ettikleri maani ve isarati ulema-i zahir fehm
etmezler. Zira, hakaika duhiiliin baska babi vardir. Ol bab ise onlara mefitih
olmamistir. Zira, tarik-1 lizerine gitmemislerdir ki, evvel hiisn-i 1’tikdd ve saniyen
esbabina tesebbiisdiir. Ve viicdlar1 tilsim iizerine / kalip miinhall olmamistir. Pes,
kenz-1 mahfinin hakaiki onlara hafidir. Ve ilm-i zahir gerci fi-nefsi’l-emr kemaldir,
ya’ni ibarat ve suverdir ki ondan maani ve hakaika uddl vaki’ olup mi’ber —ya’ni
koprii- gibi olmustur. Velakin eger zanniyyat degil ise fayidesi olur, ve illa neticesi
cehl ve tebdildir.”'"*’

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinin tasavvufi izah ve yorumlara miisait olmasi,
isari tefsir anlayismin ilk sebeplerinden biridir. “Biz ona sah damarindan daha
yaklmz”ngg, “Evvel de O’dur, Ahir de. Zéhir de O’dur, Bitin da”“gg, “Allah yerlerin

. . 1200 . .. , ... 1201
ve goklerin nurudur” =", “Nereye donerseniz iste Allah i yiizii oradadir”

1202

gibi bir
cok ayet, sifileri isari tefsire dogru siiriikleyen bir gii¢ olmustur.

Mutasavviflarin isari tefsirini, Batinilerin dinin hiikiimlerine yaklasimi ile
karistirmamak gerekir. Zira, sifinin manevi tecriibeye dayali olarak ortaya koydugu
batini mana, Kur’an’in zahirl manasi ile baglantilidir. Mutasavviflar ayetlere batini
mana vermekle birlikte, zahirl manay1 g6z ardi etmezler. Ciinkii seriat i¢cin zahiri
manalar gerekli goriiliir. Batiniler ise dinin hiikiimlerini bertaraf i¢in “tefsirden kasit,

zahiri degil batini olandir” derler. Mutasavviflarin hiikiim bildiren ayetleri genelde

19 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, Ankara Univ. ilahiyat Fak. Yay., Ankara 1974, s. 19; Nasr
Hamid Ebf Zeyd, “Stfi Diisiincede Hakikat-Dil Iligkisi Uzerine: ibn Arabi’de Dil, Varlik ve Kur’an”,
Islamiyat, Ankara 1999, c.II, Say:: 3, s. 18.

197 Bursevi, Kitdbii'n-Netice, c.1, s. 298-299.

1198 Kaf, 50/16.

199 Hadid, 57/3.

1200 Nur, 24/35.

1201 Bakara, 2/115.

1202 N ustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, s. 46.
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tefsir etmeden gecmelerinin nedeni budur. Isari tefsirin makbul sayilabilmesi i¢in
gereken bazi sartlar vardir. Bunlar; batinl mananin zahirl anlama aykir1 diigmemesi,
verilen mananin dogruluguna Kur’an’in bagka bir yerinde delilin olmasi, bu manaya
ser’l ve akli bir muarizin bulunmamasi ve batin mananin tek mana oldugunun ileri
siiriilmemesidir. 2"

Allsi de isari tefsiri bazi sartlarla kabul etmektedir. Ona gore isari tefsir,
siilik erbabina agilan ve zahir mana ile telif edilmesi, bagdastirilmasi miimkiin olan
birtakim gizli manalardir. Bu manalara erisenler, imanin kemaline ulasmis ve irfan
sahibi olmus kimselerdir. Ciinkii onlar, Batmiler gibi zahiri manay1 inkar
etmemislerdir. Zira Batiniler zahiri manay1 inkar etmekle seriat1 tamamen yok etmek
istemislerdir. Halbuki zahire ulagmadan batma ulasmak isteyen, kapiy1r ge¢cmeden
6nce odanin bas kosesine gegip oturdugunu iddia eden kimse gibidir.'***

Nefislerini terbiye ederek herkesin ulasamadigi hal ve makamlara ulasarak
Kur’an’in birtakim sirlarina vakif olan birgok sufi, Kur’an’in bazi ayet ve surelerini
yorumlayarak tefsirler hazirlamis, goniil diinyalarina yanstyan kesif ve ilhamla ilahi
kitab1 tefsir etmislerdir. Bazi sufiler de Kur’an-1 Kerim’in tamamini veya biiyiik bir
boliimiinii bu usll ve yolla tefsir etmislerdir. Esasen sufiler, Kur’an’mn sirlarmi
kesfedebilmek igin nefis tezkiyesini gerekli goriirler.'?%’

Siileyman Ates, isari tefsir konusunda su tespitleri yapmaktadir:

“Baslangicta sifahi an’aneye dayanan bu tefsir zamanla eserlere gecti. Ilk
tasavvufi tefsiri yazanlar da Sehl Ibn Abdillah, Vasiti, Siilemi, Sa’lebi ve Kuseyri
oldu. Bidayette ruhani nese ve hallere gore yapilan bu tefsire zamanla felsefe karisti.
[Ik tasavvufi tefsiri yazan Siilemi, Kuseyri gibi miifessirler, dnceki biiyiik sufilerden
nakledilen sozlere kendi ruhani yasantilarini da ekleyerek yaziyorlardi. Sonradan sirf

ilhama ve vahye dayanarak yazma iddias1 ortaya ¢ikti. Bu konuda en ileri giden

miifessir de Muhyiddin Ibnii’l-Arabi oldu.”*"

1205 fsmail Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, AUIF Yay., Ankara
1968, s. 125; Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, s. 25; Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, s.
21.

1204 Ebu’s-Sena Sihdbuddin Mahmud el-Aldsi, Riihu’I-Medni fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Azim ve’s-Seb’1’l-
Mesani, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Dérdiincii Baski, Beyrut 1985, c. I, s. 7. Ayrica bkz: Ahmet
Celik, El-Alisi’nin Rithu’l-Medni Isimli Eserinde Isari Tefsir, Atatirk Univ. SBE, Basilmamis
Doktora Tezi, Erzurum 1996, s. 39.

1205 M ustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, s. 47.

1206 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 330.
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Yine Siileyman Ates, tasavvufi-isari tefsir alaninda en Onemli simanin,
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi oldugunu, onunla birlikte isari tefsirin, tamamen vahdet-i
viicud felsefesinin etkisi altina girdigini ve ¢ok asir1 te’viller yapilmaya baslandigini
belirtmektedir. Ona gore Ibnii’l-Arabi, genis ihatasiyla tasavvufta ve isari tefsirde bir
cigir agcmig, onunla birlikte basit anlamda ziihdi tefsirler yerine gayet kompleks
felsefl tefsirler, vahdet-i viicud yoniinde nazari te’viller donemi baglamistir.'*”” En
coskun devrine Ibnii’l-Arabi, Konevi, Kisani ve Simnani gibi biiyiik miifessirlerde
ulasan isari tefsirde, daha sonra orijinalite kaybolmus ve orijinal bir miifessir
yetismemistir. 1208

Su yorum ve degerlendirmeler de isari tefsirin yerini agiklayict mahiyettedir:

“Isarl yorum, biitiin Miisliimanlar icin baglayici olan tefsirin mukabilinde,
herhangi bir baglayicilig1 olmayan ve mevcut bilgiyi destekleyen zenginlestirici bir
yorum olarak ortaya ¢ikmisti. Bu husus, o6ncelikle sufilerin kendilerini tamamlayic1
bir ilim olarak gordiiklerini ve geleneksel din ilimlerinin otoritelerini kabul ettiklerini
gosteren bir kanit sayilabilir.”'*%

Hulasa olarak diyebiliriz ki, Kur’an’m zahiri anlaminimn yaninda bir de batini
anlami vardrr. Kur’an-1 Kerim’deki birgok ayet, sufileri isari tefsire siiriikleyen bir
giic olmustur. Sinirli sayidaki Kur’an kelimeleri, sinirsiz anlamlara isaret ederler.
Ancak herkesin bu igaretleri elde etmesi, baska bir deyisle Kur’an’dan batini manalar
¢ikarmast miimkiin degildir. Bu yiizden isari tefsir; tefekkiir, riyazet ve miicahede
neticesinde, nefsini tezkiye etmis ve belli manevi makamlara ulasmis siilik erbabinin
kalplerine dogan ilham ve isaretlere dayanir. Sufiler, edindikleri bu batini bilgileri

herkesin hazmedememesi nedeniyle remiz ve isaretlerle anlatmislardir. Ancak kalbe

dogan ve isaretlerle ifade edilen bu yorumlar, seriatin zahirine aykir1 olamaz.

b) Ayetler ve Degerlendirmeleri
Mutasavviflar, tasavvufi goriis, yasayis ve diislincelerini desteklemek
amactyla Kur’an ve hadisten deliller aramiglardir. Onlar, kendi goriislerine uygun

tefsirleri toplamislar, yasadiklar1 manevi tecriibeye, ulastiklar1 derece ve makamlara

1207 Ayni eser, s. 167.

1208 Ayni eser, s. 211.

1209 Abdullah Kartal, Abdullah Kartal, “ibnii’l-Arabi’nin Yorum Yéntemi ve Muhammed Fassinda
Bu Yéntemin Tatbiki: Her Varlik Bir Ayettir”, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-
Arabi Ozel Sayisi-1), Ankara, Ocak-Haziran 2008, yil: 9, sayr: 21, s. 261.
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gbére Kur’an’1 yorumlamislardir. Eger diisiincelerini teyit icin kullandiklar1 ayet ve
hadislerde anlam yoksa, naslari o goriis istikametinde, manevi tecriibelerini de
katarak kendilerine 6zgii yontemlerle yorumlamislar, hatta bu durumlar1 dikkatten
kagmamis ve dinin zahirinden uzak ve garip olarak nitelendirilmistir.'*'°

Bununla birlikte isari anlamda bazi Kur’an ayetlerinin ricalu’l-gayb
telakkisini destekledigi dile getirilmektedir:

“Isarl acidan bakildiginda pek ¢ok Kur’an ayetinin ve hadis-i seriflerin bu
anlayis1 agikca veya zimnen kabul ettigi anlasilacaktir. Zira s6z konusu ayet ve hadis
metinleri, insana Cenab-1 Hakk’in baska hi¢bir mahlika yiiklemedigi gorev ve
sorumluluklari yiiklemektedir.”'*"!

Simdi bu baglamda sifilerin ricalu’l-gaybla ilgili kullandiklar1 bazi ayetlere

g6z atalim:

1) “Yeryiiziinii de yaydik ve orada sabit daglar (revasi) yerlestirdik.”'*"?

Bu ayetle ilgili olarak Siilemi, su degerlendirmeleri nakleder:

“Baz1 sifilere gore manast: Arzi serdi, onu zahiren yiiksek daglarla tuttu.
Hakikatta arz, mahlikat; daglar da velilerdir. Allah velilerle yaratiklarini tutar,
onlarin bereketiyle belay1 defeder. Velilerin iistiinde evtad, evtadin iistiinde de er-
revasi vardir. Bir felaket zamaninda kullarin merci’i evtad, evtadm merci’i de

AR Acn qe 1213
revasidir. Revasi, Allah velilerinin havassidir.”

2) “O, yeryiiziine sabit daglar (revasi) yerlestirdi.”'*"*

Siilemi, bu ayetle ilgili sunlar1 nakleder:

“Kasim’a gore revasi, halki idare eden seckin velilerdi. Bu s6z bunlarin
umum velilerin {stiinde, onlar1 idare eden kimseler olduklarmni gdsterir. Bunlar1
sadece kutub idare eder. Kutub biitiin evliyanin kivamidir. Revasi, kutubtan asagi

olan veliler oldugunu belirtir.”!?"3

1210 ibn Riigd, Muhammed b. Ahmed, Felsefe-Din Iliskileri, haz. Siileyman Uludag, istanbul-1985, s.
363.

21 Ahmet Ogke, a.g.m., s. 161.

1212 K af, 50/7.

1213 Qiilemi, Hakaiku 't-Te efsir, varak 121a,b (Nakleden: Siilleyman Ates, Stilemi ve Tasavvufi TefSiri, s.
199.)

1214 Fysssilet, 41/10.

1215 Gjilemi, a.g.e., varak 225a (Nakleden: Siileyman Ates, a.g.e., s.199.)
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3) “Allah Israil ogullarindan soz almistt ve iclerinden on iki reis (nakib)
gondermistik.”'*'°

Eblbekir el-Verrak diyor ki: “Her iimmette ahyar, biidela, evtad vs. bulunur.

Nitekim Allah ‘Onlardan on iki reis géndermistik’ buyurmustur. ihtiyac ve zaruret

halinde onlara batsvumlur.”1217

4) “Rabbinin ordularint Kendisinden baska kimse bilemez.”'*'®
Ricdlu’l-gaybin Allah dostlugunun gizliliginden kinaye oldugu belirtilerek,

bu ayetin ifade ettigi anlam da budur, denilmistir.'*"’

5) “Ey iman edenler, Allah’a itaat ediniz, Rasiile ve ulii’l-emrinize itaat
ediniz.”'**°
Bu ayetteki “ulii’l-emr” tabiriyle kastedilenin; kutublar, halifeler ve veliler

oldugu ifade edilmistir.'**'

6) “Biz yeryiiziinii bir besik ve daglart (cibdl) da birer kazik (evtad) olarak

yaratmadik mi?”'**

Bu ayetteki daglarin evtada isaret ettigi ifade edilmistir. Ibnii’l-Arabi’ye gore;
sayilar1 her zaman dort olan evtaddan biri bati, biri dogu, biri kuzey ve biri de giiney
tarafta tasarrufta bulunurlar. Yani nasil ki daglar yerin ¢ivileri konumunda ise bu
evtdd da alemin civileri konumundadir. Bir bagka deyisle, yeryiizii daglarla sakin

durdugu gibi alem de bunlarla sakin olur.'***

7) “Sonra (onlarin) énlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan onlara

< 551224
sokulacagim”

1216 Maide, 5/12.

1217 Giilemi, a.g.e., varak 67a (Nakleden: Siileyman Ates, a.g.e., s. 199-200)

1218 Miiddessir, 74/31.

219 H. Kamil Yilmaz, Sorular Cevaplar (el-Luma’ Terciimesi Islam Tasavvufu sonunda), istanbul
1996, s. 541.

1220 Nisa, 4/59.

122! fsmail Hakki-i Bursevi, Kitabu I-Hitab, yy., 1192 H., s. 278.

1222 Nebe, 78/6-7.

1223 ibn Arabi, el-Fiitithdtii I-Mekkiyye, c. X1, s. 269-273, 276-278; c. 11, s. 400-404.

1224 A’raf, 7/17.
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Iblis’in agzindan dékiilen sézlerin yer aldig1 bu ayetin de evtadla ilgili olarak
onlarm makamlarma isaret ettigi ifade edilmistir. Yani Iblis, Adem’i saptirmak icin
bu dért taraftan yol bulur. iste evtad bu dért yonii koruma altma alirsa Iblis buna yol
bulamaz. Allah Teala, bu dért ciheti dort evtad ile hifzeder.'**’

8) “Kuskusuz biz, senin iizerine agir bir soz birakacagiz.”'**°

Bu ayette istigrak haline atifta bulunan “kavl-i sakil (agir s6z)” tabiriyle,
ricalu’l-gayb hiyerarsisinden “recebiyy(in” denilen velilere isaret edilmektedir.
Bunlar her zaman kirk kisi olup Hak Teala’nin azametinde miistagrak olarak kalmis
haldedirler. Bu kimselere recebiyylin denmesinin sebebi, bunlarin sozii edilen

istigrak hallerinin Receb ayinda meydana gelmesidir.'**’

9) “Onlar bizim katimizda seckinlerden, haylrlzlar(el—ahydr)dandzr.”1228
“Ahyar” kelimesi, Arapca, haywrrlilar manasma gelen ve sayilart cesitli

kaynaklara gore alt1 ile lic yliz arasinda degisen, ricalu’l-gaybten olan segkin

insanlardir.'*’ Ornegin, daha 6nce de belirttigimiz gibi Kettani’ye gore ahyérmn

-1230 1231
sayis1 yedi

, Hucvir?’ye gore ise li¢ yiizdiir. ©>" Bu ayeti ahyar ile ilgili goriislerine
delil olarak gdsteren Ibnii’l-Arabi’ye gore ahyar, ricalu’l-gayb hiyerarsisinde sayilar
belli olmayan ziimreler arasinda yer almaktadir.'** Dolayisiyla ibnii’l-Arabi’de
ahyar i¢in herhangi bir say1 s6zkonusu degildir.

10) “Rabbin meleklere demisti ki: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.”*>
Bu ayetin tefsirinde Ismail Hakki-i Bursevi sdyle demektedir: “Bil ki Allah

Teala hazinelerini hatm ile korudugu gibi dlemi de halife ile korur. Hatm, her asirda

1225 fbn Arabi, a.g.e., c¢. XI, s. 269-273, 276-278; c.I1, 5.400-404. Ayrica bkz: Bursevi, Kitabu’l-Hitab,
s. 309.

1226 Miizzemmil, 73/5.

1227 fon Arabi, a.g.e., c. XI, s. 285-289; Bursevi, a.g.e., s. 319.

1228 Sad, 38/47.

1229 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,, s. 43.

129 Ebubekr Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Mektebetii’l-Hanci, Kahire,
M.1931/H.1349, c.III, ss. 75-76.

3! Huevird, Kesfu I-Mahcitb (Hakikat Bilgisi), s. 329-330.

1232 fon Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, ¢. X1, s. 468-469.

1233 Bakara, 2/30.
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bir tane olan kutubtur. Baslangic Adem aleyhisselam, hitam ise Isa aleyhisselam

iledir 251234

11) “Insan zayif yaratimistir.”'**
Ismail Hakki-i Bursevi, kutbun niteliklerinden bahsederken bu ayetin kutba
isaret ettigini ifade etmektedir. Ona gore; kutubtan kudretli ve kuvvetli yoktur,

ubddiyet (kulluk) sifati bakimmdan ise kutubtan daha aciz ve daha zayif yoktur.'**

12)“Allah’in kulu O’na ibadet etmek icin kalktiginda neredeyse onun etrafinda
kege gibi birbirlerine gegeceklerdi "'’

Bu ayetin kutba isaret ettii ifade edilmistir. Ibnii’l-Arabi, belli isimlerle
adlandirilmis olsalar bile kutublarin, kutbiyyet mertebesindeki miisterek isimlerinin
Abdullah oldugunu belirtir. Kutublar ve salihler, belli isimlerle adlandirilmig olsalar
bile, bu mertebede ancak kulluk (ubldiyyet) ile kendilerini yoneten isme ¢agrilirlar.
Boylelikle, babasi kendisini Muhammed veya Ahmed diye adlandirmis olsa bile,
onun Allah katindaki ismi, Abdullah (Allah’m kulu)’tir. Oyleyse kutub, her zaman
bu birlestirici isme tahsis edilmistir. Bu yOniiyle o, bu mertebede Allah isminin

kuludur.'**® Nitekim bu ayette Abdullah (Allah’m kulu) kelimesi gectigi i¢in olsa

gerek bu ayet-i kerime kutba bir isaret sayilmistir.

13) “Rabbi’n-nas”, “Meliki’n-nas” ve “i1ahi’n-nas”'**’
Nas suresinde gecen bu ayetler ricalu’l-gayb telakkisine gore, kutba ve onun
saginda ve solunda bulunan iki yardimcisina bir isaret sayilmistir. Bu iki yardimciya
hiyerarside “imdman” denilmektedir. Bunlardan kutbun solundaki “Abdii’l-Melik”,

sagindaki ise “Abdu’r-Rabb” olarak adlandirilmistir.'**

1234 fsmail Hakki-i Bursevi, Ruhu I-Beyan, yy., 1926, c. 1, s. 93.

1235 Nisa 4/28.

1236 Bursevi, Kitabu'l-Hitab, s. 300.

137 Cin, 72/19.

1238 Ton Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye (Misir), c. 11, s. 571; Bursevi, Kitabu 'I-Hitab, s. 300, 307.
1239 Nas, 114/1-3.

1240 Bursevi, a.g.e., s. 307.
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14) “Ashabu’l-yemin”'**!, “Ashabu’s-simal”'**

Viakia suresinde gecen bu ifadeler, ricalu’l-gayb anlayisina gore, kutbun
yardimcilari olan iki imama ve kutub vefat ve intikal ettiginde sol yanindaki Abdii’l-
Melik isimli imamin kutbun yerine gegmesine isaret sayilmistir. Nitekim mihraptaki
imam, namaz sonunda cemaate dondiigiinde solu sag olur ki bu manaya isaret

eder.'*®

15) “Sizi sarsmamasi i¢in yeryiiziinde saglam daglar: (vevasi), yolunuzu bulmaniz
icin de wrmaklari ve yollari yaratt.”'***
Bu ayetin tefsirinde Aldsi, bu ayette gecen ve “daglar” anlamma gelen

An o . A 1245
“revasi” kelimesini, temkin makamina ulagmis olan “evtad”’a yorumlamistir.

16) “Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor”'**°

Alisi’nin belirttigine gore, bazilar1 kutbun ehl-i beytten olmasi sartini ileri
siirmiislerdir. Alisi’ye gore bu ayet-i kerime, ehl-i beytin Allah’in emirlerini yerine
getirip, yasaklarindan kaginmalar1 durumunda en giizel sekilde temizleneceklerini ve
amellerinin kabul gorecegini ifade etmektedir. Oyleyse kutbiyyet makamma en layik
olanlar bunlardir. Fakat her donemde ehl-i beyt imamlarindan birini bulmak miimkiin
miidiir? Bu soruya Alfisi, Imadm-1 Rabbani’den yaptig1 bir nakille cevap vermektedir:
Imam-1 Rabbani’ye gore; ehl-i beyt, kutubluk gdrevini asaleten yiiriitmiis, onlardan
sonra gelenler ise niyabeten yiirlitmiiglerdir. Sira Abdiilkadir-i Geylani’ye geldiginde
0, bu gorevi tekrar asaleten iistlenmis ve vefat edinceye kadar da gdrevine devam
etmistir. Ondan sonra gelenler ise vekaleten bu gorevi yiiriitmiislerdir. Mehd1
gelinceye kadar da bu boyle devam edecek ve Mehdi geldiginde tekrar asaleten bu

. . 1247
gorevi listlenecektir.

1241 yakia, 56/27.

1242 yakia, 56/41.

1243 Bursevi, a.g.e., s. 307-308.

1244 Nahl, 16/15.

1245 Ebu’s-Sena Sihdbuddin Mahmud el-Aldsi, Riihu’I-Medni fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Azim ve’s-Seb’1’l-
Mesani, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1985, Dérdiincii Baski, c¢. XIV, s. 160. Ayrica bkz:
Ahmet Celik, El-Aliisi nin Rithu’l-Medni Isimli Eserinde Isari Tefsir, Atatiirk Univ. SBE, Basilmamis
Doktora Tezi, Erzurum 1996, s. 124.

1246 Ahzab, 33/33.

1247 Algsi, a.g.e., ¢. XXII, s. 19-20. Ayrica bkz: Ahmet Celik, a.g.e., s. 105-106.



243

Bununla birlikte Alasi, kutbun ehl-i beytin disindaki kimselerden de
olabilecegini fakat kutbu’l-aktabin ehl-i beytten olmasi1 gerektigini ifade eder. Ciinkii

~ . . . . . . 1248
onlar, asalet itibariyle insanlarin en zeki ve en faziletli olanlaridir.

18. <O, gokleri gorebildiginiz bir direk (amed) olmaksizin yarattr.”'**°

Alisi’nin belirttigine gore, bu ayet-i kerimenin tefsirinde baz1 mutasavviflar,
ayette gecen diregin (amed), her donemde yasayan insan-1 kdmil oldugunu
sOylemisler ve diinyanin bekasmi da buna baglamiglardir. Buna goére insan-1 kamil
inkitdya ugradigi an, yazili kagitlarin tomarmin diiriildiigii gibi gok diiriiliir. Bu da
insanoglunun sonunun gelmesi demektir.'*" Alisi, bazi mutasavviflarm dile
getirdigi bu gorilisiin Kitap ve Siinnet’teki dayanagini bilmedigini sdylemesine

- .7 e . e .. . . 1251
ragmen, “Her ilim sahibinin iistiinde daha 1iyi bir bilen vardir”

. 1252
zikreder.

ayetini

Ricélu’l-gayba isaret ettigi belirtilen ayetlerden bazi 6rnekler sunduktan sonra

bu konudaki hadislere gegebiliriz.

c¢) Hadisler ve Degerlendirmeleri

1) Surayh b. Ubeyd el-Hims1 s0yle demistir: Hz. Ali Irak’ta iken yaninda Sam
ehlinden bahsedildi. Ona “Ey miiminlerin emiri! Onlara lanet et!” denilince su
cevabt verdi: Haywr! Ben Rasululldhin (s.a.v.) soyle buyurdugunu isittim: “Abdal
kirk kisidir ve Sam’da bulunurlar. I¢lerinden birisi 6ldiigiinde Allah onun yerine bir
baskasini koyar. Yagmura onlar vasitasiyla kavugulur, diismanlara onlar vasitasiyla
galip gelinir, onlar vesilesiyle Sam ehlinden beld (baska bir rivayette azap), uzak
tutulur.” Surayh’tan diger bir rivayette bu son kisim “yer ehlinden bela ve bogulma
onlarin (dualari) sebebi ile kaldirilir” seklindedir.

El-Miisned adli eserinde Ahmed b. Hanbel bu hadisi Surayh b. Ubeyd’den

1253

rivayet etmistir. ©° Heysemdi, bu rivayetin isnadi ile ilgili olarak ricalinin Surayh b.

1248 Algsi, a. g.e, c. XXII, s. 20. Ayrica bkz: Ahmet Celik, a.g.e., s. 106.

12499 okman, 31/10.

1250 Alqsi, a.g.e., ¢. XXI, s. 81. Ayrica bkz: Ahmet Celik, a.g.e., s. 103.

1231 yusuf, 12/76.

1252 Algsi, a.g.e., ¢. XXI, s. 81. Ayrica bkz: Ahmet Celik, a.g.e., s. 103-104.

1253 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Tahk. Muhammed Abdulkadir Atd, Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2008, c. I, s. 320 (hadis no: 908).
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Ubeyd disinda Buhari ve Miislim’in ricalinden oldugunu séylemis'***, Aclini de bu

1255

goriise katilmstir. Bu tarikin munkati oldugu, ¢iinkii Surayh’m Hz. Ali ile

karsilasmadig1 da ifade edilmistir.'**° Suyti ise el-Lealii’l-Masniia ve el-Camiu’s-
Sagir adli eserlerinde hadisin senedinin “hasen” oldugunu sdylemistir.'**’
Bu hadiste Sam abdallarinin bes 6zelliginden bahsedildigini soyleyebiliriz:
a) Onlar Sam’da bulunmaktadirlar ve kirk kisidirler.
b) Birisi vefat ettiginde onun yeri hemen doldurulmakta ve kirk sayisinin
stirekliligi saglanmaktadir.
¢) Yagmur onlarin vesilesiyle yagmaktadir.
d) Diismanlara kars1 zafer onlar vesilesiyle kazanilmaktadir.
e) Insanlarm baslarina gelmesi muhtemel bela ve musibetler onlarin vesilesiyle
kaldirilmaktadir.

Ibn Ebi’d-Diinya, el-Evliya’sinda, Abdurrezzak ise el-Musannef’inde bu
hadisi Abdullah b. Safvan’dan su sekilde nakletmislerdir:

“Siffin giinii bir kisi, ‘Allahim! Samlilar’a lanet et!’, deyince, Hz. Ali ona
soyle dedi: “Samlilar’in hepsine toptan lanet etme! Ciinkii onlarin iginde abdal var,
onlarn icinde abddl var, onlarn icinde abdal var.”'*>* Ziya el-Makdisi, Safvan b.
Abdullah’m Hz. Ali’den yapmus oldugu rivayetin merfi olmadigmi sdylemistir.'**’

Benzer bir rivayet Taberani’nin, e/-Mu’cemu’l-Evsat’inda Ali b. Ebi

Talib’den su sekilde nakledilmistir:

1254 Heysemi, Mecmau z-zevdid, c. X, s. 45 (hadis no: 16671).

1255 Acluni, Kesfu I-Hafd, c. 1, s. 27.

1256 Bkz: Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, Serh: Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Hadis,
Birinci Baski, Kahire, 1416/1995, c. 1, s. 550 (896 numarali dipnot).

1257 Suyiti, el-Leélii’l-Masnfia fi’l-Ehadisi’l-Mevdiia, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., c. II, s. 332; Aym
miiellif, el-Camiu’s-sagir fi Ehadisi’l-Besiri’n-Nezir, Beyrut, 1981, c. I, s. 470 (hadis no: 3035).
Ayrica bkz: Muhammed Abdurraiif el-Munavi, Feyzu I-Kadir Serhu’l-Camiu ’s-Sagir, Daru’l-Ma’rife,
Ikinci Baski, Beyrut, 1391/1972, c. 111, s. 169 (hadis no: 3035).

1258 Ebtibekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd b. Siifyan el-Kurasi ibn Ebi’d-Dunya, el-Evliyd, Tahk.
Ebli Hacir Muhammed es-Said b. Besyoni Zaglol, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Birinci Baski,
Beyrut, 1413/1993, s. 30 (hadis no: 70); EbGbekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, e/-Musannef,
Tahk. Habiburrahman el-A’zami, el-Mektebii’l-Islami, Ikinci Baski, 1403/1983, c. XI, s. 249 (hadis
no: 20455).

1259 Sehavi, el-Mekdsidu'l-Hasene, s. 9; Acluni, Kesfu’I-Hafd, c. 1, s. 27.
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“dhir zamanda bir fitne olacak. Insanlar, altinin madenden ¢ikartildig gibi
ctkartilacak. Sam ehline sévmeyiniz, sadece serlilerine séviintiz. Ciinkii onlarin
iclerinde abdal vardur...”'**°

Yine Ali b. Ebi Talib’den benzer bir rivayet su sekildedir:

Rastlullah (a.s.) sOyle buyurdu: “Sam ehline sévmeyiniz! Ciinkii i¢lerinde
abdal vardir. Sadece zuliimlerine séviiniiz.”

1261

Suytti bu hadisi el-Haberu’d-dal adli risalesinde zikretmistir. © Hakim en-

Neysabiri, el-Miistedrek adli eserinde hadisin isnadinin sahih oldugunu

soylemistir. 2

2) Rastlullah (s.a) sdyle buyurdu: “Bu iimmetin icinde, Halil Ibrahim’in (a.s)
kalbi iizerinde olan bir kisim insanlar bulunur ki onlar abdal sinifindandwrlar.”

Hakim Tirmizi bu hadisi Nevadiru’l-Ustil adli eserinde sahabl adi
belirtmeden rivayet etmistir.'***

Bu hadiste, ricale ait Ibrahimi bir 6zellik anlatilmaktadir. Daha Once
bahsetmis oldugumuz gibi, ricilu’l-gayb hiyerarsisinde peygamberlerden veya
meleklerden birinin kalbi iizerinde bulunan taifeler vardir. Hiyararside ele aldigimiz
“selamet makamindaki rical”, Hz. ibrahim (a.s.)’in kalbi iizerinde bulunmaktadir.
Yine daha Once ilgili bolimde ele aldigimiz “ahilla”, “evvahin”, “Allah’m ahdini
yerine getirenler”, “munibiin” ve “hulema” gibi ricilu’l-gayb gruplarinmn, Ibrahimi

niteliklere sahip olduklar1 goriilmektedir.

3) Huzeyfe b. El-Yeman’dan: “Abdal Sam’dadir ve onlar Hz. Ibrahim
(a.s.)’in yolu iizerinde otuz kigidirler. Iclerinden biri éldiigiinde, Allah onun yerine
bir baskasini koyar. Onlardan yirmi tanesi Isa b. Meryem’in yolu iizerindedir, yirmi
tanesine de Davud ailesinin mizmarlart verilmistir.”

Suylt’nin el-Haberu’d-dal adl risalesinde zikrettigi bu rivayeti, Hakim

Tirmizi de Nevadiru’l-usil’de zikretmistir.'***

1260 Ehy’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu ‘cemu I-Evsat, Tahk. Eb( Muaz Tarik-Ebu’l-
Fadl Abdulmuhsin, Daru’l-Haremeyn, Kahire, 1415/1995, c. IV, s. 176 (3905).

1261 Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1403/1993, c. 11, s. 243.

1262 Hakim en-Neysablri, el-Miistedrek ale ’s-Sahihayn, Thk. Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1992, c.
IV, s. 553.

1263 Hakim-i Tirmizi, Nevddiru I-Usil, c. 1, s. 339.
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4) Ebl Said el-Hudri’den: Rasulullah (s.a) sdyle buyurdu: “Ummetimin
abdali amelleriyle cennete girmeyeceklerdir. Lakin onlar cennete Allah’in rahmeti,
nefislerinin comertligi (sehdvet), goniillerinin selameti ve tiim Miisliimanlara rahmet
etmeleri nedeniyle gireceklerdir.”

Beyhaki’nin eserine aldig1 bu hadisin isnadi, eserin muhakkiki tarafindan
“cidden zayif” olarak ifade edilmistir.'"**> Aym sekilde Elbani de, bu hadisi “cidden
zayif” olarak nitelendirmistir.'**® Aclini, Kesfu 'I-Hafé adh eserine'*’, Suyiti ise el-

1268

Haberu’d-dal adl risalesine almistir. ©° Ricdlu’l-gayb hadisleri ile ilgili bir ¢alisma

yapan Ahmet Yildirim ise hadisi zayif olarak degerlendirmistir.'**’

Bu hadisin metninde, abdalin amelleriyle cennete giremeyecekleri
belirtilmektedir. Aslinda bu, sadece abdal veya ricalu’l-gayb i¢in degil, peygamberler
de dahil olmak iizere tiim inananlar i¢cin gecerli bir durumdur. Hz. Peygamber (a.s.)
bir bagska hadisinde de bu hususu dile getirmistir. O, “Hi¢ kimse ameliyle cennete
giremez” buyurdugunda, “Ya Rasllallah, sen de mi?” diye sormuslar, Hz.
Peygamber (a.s.) de, “Evet, Rabbimin rahmeti ve magfireti olmazsa ben de giremem”
buyurmustur.'”’® Abdalin cennete girmesine vesile olan diger amellerinin ise

comertlik, kalplerini masivadan arindirmalar1 ve tiim Misliimanlara sefkat ve

merhamet etmeleri gibi ahlak1 nitelikler oldugu goriilmektedir.

5) Abdullah Ibn Mesud’dan: Rasulullah (s.a) sdyle buyurdu: “Ummetimden
kalpleri Hz. Ibrahim (a.s.)’in kalbi iizerinde olan kirk kisi bulunur. Onlarin
vesilesiyle Allah, yer ehlinden (beldlary) defeder. Bunlara “abddl” denilir. Onlar bu
dereceye ne namazlart ne oruglari ne de sadakalar: sebebiyle ulasmiglardir. “Ey
Allah’in Rasulii! Onlar bu dereceye nasil ulagmislardir?” diye sorduklarinda
Rastilullah soyle buyurmustur: “Coémertlikleri ve Miisliimanlara nasihat etmeleri

nedeniyle.”

1264 Suyiiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 246; Hakim-i Tirmizi, Nevadiru’I-Usil, c. 1, s. 166.

1265 Ebiibekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, el-Camiu li-Suabi’l-Imdn, Tahk. Muhtdr Ahmed en-
Nedvi, Mektebetii’r-Riisd, Birinci Baski, 1423/2003, c. XII1, s. 317 (hadis no: 10394).

1266 Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Daife, c. 111, s. 668 (hadis no: 1477).

1267 Acluni, Kegfu I-Hafd, c. 1, s. 26.

1268 Quyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 248.

1269 Ahmet Yildirmm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV Yay., Ankara
2000, s. 161.

1270 Byhard, Rikak, 18; Miislim, Sifatii’l-Miinafikin, 71-78.
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An s , ’ . - cgn 1271 A
Taberani rivayete el-Mu cemu’l-Kebir adl1 eserinde yer vermistir. © Aclini

1272

eserine, Suylti ise risalesine almistir. ~*“ Ebli Nuaym eserinde bu hadisin iki tarikinin

oldugunu ifade ederken, rivayetlerden A’mes’in Zeyd’den olan tarikini garip olarak

degerlendirmis, kendisi ise Ebli Recad hadisini nakletmistir.'*"

Heysemi ise,
Taberan?’nin hadisi Sabit b. Ayyas’tan, o da Ebl Reca el-Kelbi’den rivayet ettigini
fakat bu iki kimseyi de tanimadigin1 s6ylemektedir. Heysemi ayrica hadisin diger

1274

ricalinin Buhari ve Miislim’in ricalinden oldugunu da ifade etmektedir. ©"" Zerkesi,

Hanabile’den Mugni sahibi Ibn Kudame’nin rivayet hakkindaki garib goriisiinii

1275 1276

nakletmektedir. “"” Elbani rivayeti “cidden zay1f” olarak degerlendirmistir.

Bu rivayette, abdallarm ulastiklar1 makamlara namaz, orug, sadaka gibi
amellerle degil, comert olmalar1 ve Miisliimanlara nasihat etmeleri neticesinde
eristikleri vurgulanmaktadwr. Bilindigi gibi pek c¢ok ayet ve hadiste cOomertlik
ovillmiis, cimrilik ise yerilmistir. Allah Teala bir ayette, “Sevdiginiz seylerden infak
etmedikce asla iyilige erisemezsiniz. Ne infak ederseniz Allah onu bilir™*"
buyururken, baska bir ayette ise, “Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar
kurtulusa erenlerdir™'*’® buyurmaktadir. Hz. Peygamber ise bir hadiste, “Comert;
Allah’a, cennete, insanlara yakin, atesten ise uzaktir. Cimri ise, Allah’tan, cennetten
ve insanlardan uzaktir, atese ise yakindwr. Muhakkak comert bir cahil, Allah
Tedld’ya cimri bir dbidden daha sevimlidir™'*” buyurmaktadir.

Tasavvufun ilk kaynaklarindan biri olan Kuseyri Risdlesi’nde, comertligin {i¢
mertebesinden s6z edilmektedir. Buna gore, kisinin, imkanlarinin ¢ogunu kendisine
ayirarak azmni hayir yolunda kullanmasma sehavet, azin1 kendisine ayirarak ¢ogunu
baskasina ikram etmesine clid, gerektiginde kendisini tamamen mahrum birakarak

imkanlarin1 baskasi i¢in kullanmasina da isar denir.'*®® Comertlik, islam ahlakinda

127! Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, c. X, s. 224 (hadis no: 10390).

1272 Acluni, Kesfu'I-Hafd, c. 1, s. 26; Suyati, el-Havi li'I-Fetavd, c. 11, s. 247.

1273 Ebi Nuaym, Hilyetu I-Eviiyd, c. IV, s. 173.

1274 Heysemi, Mecmau z-zevdid, c. X, s. 46 (hadis no: 16675).

1275 Bedruddin Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, et-Tezkire fi'l-ehddisi’l-mustehire,
Thk. Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1986, s. 144.

1276 Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’d-Daife c. 111, s. 669 (hadis no: 1478).

1277 Al-i imrén, 3/92.

1278 Hagr, 59/9.

1279 Tirmizi, Birr, 40.

1280 Epu’l-Kasim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyve, Thk. Abdulhalim Mahmad-Mahmud b. es-
Serif, 1409/1989, s. 418.
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cok onem verilen faziletlerden biridir. Ciinkii comertlik, ilahi bir sifattir; insani yiice
makamlara ulastiran niteliklerden biridir.

“Miislimanlara nasihat etme” niteliginin de, abdalin bulundugu makama
ulagsmasinda 6nemli bir vasif oldugu anlasilmaktadir. Demek ki onlar, Miisliimanlara
ogiit vermekte, onlar1 iyi ve hayirh islere davet etmekte, kotii ve ser olan seylerden
de sakindirmaktadirlar. Kur’an-1 Kerim’de, “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve
kétiiliikten meneden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardi”'*®!
buyurulmaktadir. Yine ilgili ayetlerde, peygamberlerin insanlara teblig yaptiklarini

1282 Hz. Peygamber (a.s.) de, “Din, nasihattir™**’

ve nasihat ettiklerini gérmekteyiz.
buyurmustur. Aslinda malum oldugu {izere, her Miisliiman, giicii yettigince teblig
yapmak ve nasihat etmekle yilikiimliidiir. Bununla birlikte abdal gibi seckin
kimselerin comertlik, Miisliimanlara nasihat etmek vb. nitelikleri kamil manada
temsil ettiklerini, dolayisiyla tasidiklar1 bu vasiflarin, onlar1 bulunduklar1 makama
yiicelttigini soyleyebiliriz. Ricilu’l-gayb hiyerarsisinde, “lyiligi emredenler” ve
“Miinkerden alikoyanlar” olmak {izere iki ayr1 tdifenin bulunmasi da bu baglamda

¢ok manidardir.

6) Abdullah b. Mes’d’dan: Rasulullah (a.s.) s6yle buyurdu: “Allah’in halk
icinde, kalpleri Hz. Adem (a.s.)’in kalbi iizerinde olan ii¢yiiz, kalpleri Hz. Musa
(a.s.) 'min kalbi iizerinde olan kirk, kalpleri Hz. Ibrahim (a.s.)’in kalbi iizerinde olan
vedi, kalpleri Cebrail (a.s.)’in kalbi tizerinde olan bes, kalpleri Mikdil (a.s.)’in kalbi
iizerinde olan ii¢, kalbi Isrdfil (a.s.) in kalbi iizerinde olan bir kulu vardir. Bunlardan
tek olani 6ldiigiinde Allah onun yerine ti¢lerden, iiglerden biri oldiigiinde beslerden,
beslerden biri oldiigiinde yedilerden, yedilerden biri oldiigiinde fkirklardan,
karklardan biri oldiigiinde iigyiizlerden, iicyiizlerden biri oldiigiinde de halktan birini
verlestirir. Onlarin vesilesiyle Allah Teala diriltir, 6ldiiriir, yagmur yagdirir, bitkileri
bitirir ve belalari defeder.”

Abdullah b. Mestd’a, “Allah’m onlarin vesilesiyle diriltmesi ve 6ldiirmesi

nasil olabilir” diye soruldugunda o, sdyle demistir:

1281 Al-i fmrén, 3/104.
1282 Ornekler icin bkz: A’raf, 7/62, 79, 93; Had, 11/34.
1283 Miislim, Iman, 95.
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“Clinkii onlar timmetlerin ¢ogalmasi icin Allah’a dua ederler ve boylelikle
timmetler ¢cogalir. Zulmedenlere beddua ederler, Allah Tedla da onlarin boyunlarin
kirar. Yagmur yagmast icin dua ederler ve yagmur yagar. Dua ederler ve onlarin
dualari sebebiyle yeryiiziinde bitkiler biter. Dua ederler ve onlarin dualari sebebiyle
her tiirlii bela yeryiiziinden kalkar.”

Ibnuw’l-Cevzi bu hadisi Kitdbu’l-Mevdiat adli eserinin “evliyAnm sayisi

adedii’l-evliya)” boliimiinde ziklre‘[mis,1284 Ebi Nuaym, rivayete Hilyetu’ l-Eviiyd
y y y 32 Y
1285

adli eserinde yer vermistir. Ibn Asakir ve Ibn Manzlr eserlerinde rivayet

1286

etmislerdir. Sevkani hadisin isnadinda mechul kimseler bulundugunu

1287 7ehebi, Mizanu’l-I'tidal adli eserinde rivayet etmis ve “Bu yalani

1288

sOylemistir.

uyduranin Allah canini alsin!” demistir. Ibn Hacer de aym sdzii sdylemis ve

rivayetin yalan oldugunu ifade etmistir."*® Suyiti de el-Haberu'd-dil adh

1290 1291

risalesinde =, el-Ledlii’l-Masniia adli eserinde ve el-Hasdaisu’l-Kiibra adli

1292 zikretmistir. Elbani rivayetin uydurma oldugunu belirtmistir.'** ibn

1294

eserinde

Arrak ve Aclini de rivayeti eserlerine alanlar arasindadir.

7) Bekr b. Hanis’ten: “Ummetimin abdalimn alametidir ki onlar, hi¢hir

zaman bir seye lanet etmezler.”

1295 An
Suyhti

1297

Ibn Ebi’d-Dunyd bu hadisi merfi olarak rivayet etmistir.

1296

risalesinde zikretmistir. Elbani rivayeti mevzl olarak degerlendirmektedir.

Ahmet Yidirim da rivayetin mevzii olma ihtimalinin yiiksek oldugunu ifade

etmektedir.'?*8

1284 ibnu’l-Cevzi, Kitabu’l-Mevdiidt, c. 111, s. 397-398 (hadis no: 1637).

1285 Ebi Nuaym, Hilyetu I-Evliyd, c. 1, s. 8-9.

1286 {bn Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, c. 1, s. 303; Ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask, c. 1, s.
116-117.

1287 Sevkani, el-Fevaidu I-Mecmiia, s. 222.

1288 7ehebi, Mizanu I-I'tiddl, c. 111, s. 50.

1289 Ton Hacer el-Askalani, Lisanu’l-Mizdn, c. V, s. 404-405.

1290 SQuyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 247.

9V Suyiti, el-Ledlii'I-Masnia, c. 11, s. 331.

1292 Quyiti, el-Hasdisu’l-Kiibrd, Tahk. Muhammed Halil Herras, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadisiyye, yy.,ts., c.
111, s. 213-214.

1293 Elbani, Silsiletii’'l-Ehddisi’'d-Daife,c. 11, s. 670-671 (hadis no: 1479).

1294 fon Arrak, Tenzihii’s-Seriati’I-Merfiia, c. 11, s. 306 (hadis no: 76); Acluni, Kesfuu'I-Hafd, c. 1, s. 26.
1295 on Ebi’d-Dunya, el-Evliyd, s. 28 (hadis no: 59).

129 Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 250.

1297 Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi 'd-Daife, c. 111, s. 666 (hadis no: 1475).

1298 Ahmet Yildirim, age, s. 162.
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Hz. Peygamber (a.s.), bircok hadiste lanet ve bedduay1 yasaklamis, bu sekilde
davranisin miimine yakigsmayacagini bildirmistir. Bu hadislerden bazilar1 soyledir:
“Kamil bir miimin kimseyi kotiilemez, lanetlemez, asiri gitmez ve haydsizlik
etmez.”lzgg, “Allah’in laneti, gazabir ve cehennemi ile lanetlegmeyin.”noo, “Miimine

591301

lanet etmek, onu oldiirmek gibidir. “Peygamberimize, ‘Ya Rasulallah!

Miisriklere beddua edin!’ denildiginde, Rasilullah (a.s.) soyle buyurmustur: Ben

lanet¢i olarak gonderilmedim. Ben ancak rahmet olarak génderildim.”">%

Lanet,
lanet edilen canlinin hem diinya hem de ahirette Allah’in rahmetinden uzak
kalmasini dilemek demektir. Dolayisiyla abdal gibi sahislarin, lanet etmek ve benzeri
kot niteliklere sahip olmasi diisiiniilemez.

Ibnii’l-Arabi de kendisine lanet eden bir diismanma karsi merhametle
muamele etmistir. Anlatildigmna gére, Ibnii’l-Arabi’nin Sam’da bir diisman1 vardu.
Diismanligmin siddetinden dolay1 namazlarin akabinde Ibnii’l-Arabi’ye lanet ederdi.
Bir giin bu kisi vefat ettiginde ibnii’l-Arabi kesfen onu kétii bir halde gordii.
Merhamet ve acima duygusunun kemalinden dolay1 o giin yetmis bin kelime-i tevhid
cekip dergdh-1 izzetten o kisinin affini rica etti ve sefaati kabul edildikten sonra o kisi

130

bagislandi."** Dolayistyla ibnii’l-Arabi’nin kendisine lanet edene rahmetle muamele

etmesi, slifilerin merhametinin genisligine 6rnek olarak gosterilebilir.

8) Abdullah b. Omer’den: Rasulullah (a.s.) sdyle buyurdu: “Ummetimin en
hayirlilart her asirda besyiiz kigidir. Abdal kirk kisidir. Abddldan birisi 6liirse Allah
onun yerine begyiizlerden birisini getirir. Besyiizlerden ve kirklardan hi¢bir eksilme
olmaz. Ashap: Ey Allah’in Rasulu! Bunlarin amellerini bize haber verir misin?
dediler. Rasulullah (s.a.v): “Onlar kendilerine zulmedeni affederler. Kendilerine
kétii davrananlara iyi davranirlar. Allah’in kendilerine verdigi seylerde baskalarina
pek comert davramirlar.”

Suyti bu rivayeti el-Ledlii’I-Masniia adli eserine'*** ve el-Haberu d-dal adh

1305

risalesine almistir. Eb Nuaym, Ibn Asakir ve Ibn Manziir’'un eserlerinde

1299 Tirmiz, Birr, 48.

1300 Tirmizi, Birr, 48.

1301 Byhari, Edeb, 44, 73; Eyman, 7.

1302 Miislim, Birr, 87.

1303 Bursevi, Kitdbii'n-Netice, c. 1, s. 226.

B304 Suyiti, el-Ledlii'I-Masniia, c. 11, s. 330-331.



251

zikrettigi rivayeti'"*®, ibnu’l-Cevzi, Kitdbu l-Mevdiiat adli eserinin “evliyAnn sayisi

(adedii’l-evliyd)” bdliimiinde zikretmis ve mevzii olduguna hiikmetmistir."**” Aclini

1308

ve Ibn Arrak rivayete eserlerinde yer vermislerdir. **° Sevkani, el-Fevdidu I-Mecmiia

adli eserinde bu rivayetin sahih olmadigmi, isnadinda mechul kimselerin

bulundugunu belirtmistir."** 1310

Elbani ise hadisi uydurma olarak nitelendirmistir.

Bu hadiste; affedici olmak, kotiiliige karsi iyilik etmek ve comert olmak gibi
ricalu’l-gaybin niteliklerinden {igii zikredilmistir. Kur’an-1 Kerim’de, inananlarda
bulunmasi gereken ahlaki vasiflar arasmnda bu ii¢ 6zelligi de gormekteyiz. Bazi
ayetlerde Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Onlar, bollukta ve darlikta Allah
volunda harcayanlar, ofkelerini yenenler, insanlari affedenlerdir. Allah, iyilik
edenleri sever”"! “Bir kotiiliigiin karsihg,, —onun gibi bir kotiliiktiv. Ama kim
affeder ve arayi diizeltirse, onun miikdfdtt Allah’a aittir. Stiphesiz O, zalimleri

sevmez.”'? “_. _Ama affeder, hos gortip vazgeger ve bagislarsaniz siiphe yok ki Allah

cok bagislayandir, cok merhamet edendir.”""?

Affetmek, cezalandirmaya muktedir oldugu halde bir kimsenin sug¢luyu
bagislayabilmesidir. Allah’in giizel isimlerinden birisi de affedici anlamina gelen el-
Afiivv ismidir. Mahlikata Halik’in nazar1 ile bakmak, affin zeminini hazirlar.
Affetmek, Allah’t sevip O’nun ahlaki ile ahlaklanmanin tabii bir neticesidir.

Comertlik ise, affedici olmanin, yaratilmislara karsi sefkat ve merhamet gibi

duygulara sahip olmanin en 6nemli gostergelerinden biridir.

9) Ibn Omer’den: Rasulullah (s.a) soyle buyurdu: “Yeryiiziinde siirekli kirk
kisi bulunur ve onlar vesilesiyle Allah yeryiiziinii korur. Onlardan biri oldiigiinde

Allah onun yerine baska birisini koyar. Onlarin hepsi yeryiiziindedir.”

1305 Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 246.

BOEbiy Nuaym, Hilyetu’I-Evliyd, c. 1, s. 8; ibn Asakir, a.g.e, c. I, s. 302-303; ibn Manzir, a.g.e, c. I, s.
116.

97 fbnu’l-Cevzi, Kitabu'l-Mevdit, c. 111, s. 398 (hadis no: 1638).

1308 Acluni, Kesfu'I-Hafd, c. 1, s. 25; ibn Arrak, Tenzihii's-Seriati’l-Merfiia, c. 11, s. 306 (hadis no: 74).
1309 Sevkani, el-Fevaidu I-Mecmiia, s. 222.

310 Elbani, Silsiletii’I-Ehddisi 'd-Daife, c. 11, s. 339 (hadis no: 935).

B Al-i fmrén, 3/134.

1312 Sira, 42/40.

1313 Tegabun, 64/14.
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1314

Rivayeti Suylti, e/-Haberu’d-dal adli risalesinde zikretmistir. ” " Muhammed

el-Hellal da rivayete Kerdmdtu’l-Evliyi adli eserinde yer vermistir."’'> Ahmet

Yildrim bu hadisin degerlendirmesinde, muteber kaynaklarda yer almayan bu

rivayete son derece ihtiyatla yaklasilmasi gerektigini belirtmektedir.'*'®

10) Ubade b. Samit’ten: Rasulullah (s.a) soyle buyurdu: “Bu iimmette abdal,
Hz. Ibrahim Halilurrahman gibi otuz kisidir. Onlardan biri oldiigiinde Allah Tedld
onun yerine baska birini koyar.”

Bu hadisi Suy(ti, e/-Haberu’d-dal adli risalesinde ve el-Hasdisu’[-Kiibra adll

1317 1318

eserinde zikretmis ~ ', el-Cdmiu’s-Sagir adl1 eserinde de rivayete sahih demistir.

Aclini ise Kesfu I-Hafé adli eserine almustir.'*"

1320

Hakim Tirmizi, rivayeti Nevdadiru’l-

usil’de’®*, Muhammed el-Helldl, Kerdmdtu’l-Evliyd’sinda rivayet etmistir.'**!

Hadisi merfa olarak rivayet eden Ahmed b. Hanbel hadisin ravilerinden Hasan b.

Zekvan’in “munkeru’l-hadis” oldugunu ifade etmistir."*** ibn Kesir, Buhari’nin

Hasan b. Zekvan’1 sika kabul ettigini, digerlerinin onu zayif kabul ettiklerini, Ahmed

1323

b. Hanbel ise Hasan’in hadislerinin batil oldugunu sdylemistir. Heysemi, bu

hadisin ricalinin Abdulvahid b. Kays disinda Buhari ve Miislim’in ricalinden

oldugunu sdylemis, Icli ve Ebl Zur’a Abdulvahid b. Kays’i sika, bu ikisinin

1324

disindakiler ise onu zayif kabul etmistir. Zerkesi, ricalinin ihtilafli oldugunu ve

1325

rivayetin cumhura gore hasen oldugunu ifade etmistir. Dervis el-Hat bu hadisi

eserinde zikretmis ve abdal hadislerinin pek c¢ok tariklerinin bulundugunu ve

1326

hepsinin zayif oldugunu belirtmistir. Elbani ise bu rivayet hakkinda miinker

B Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 247.

1315 Muhammed el-Hellal, Kerdmetu 'l-evliyd, Dimask, 1992, s. 33.

1316 Ahmet Yildirim, a.g.e,s. 163.

B Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 246; Suyiti, el-Hasdisu I-Kiibrd, c. 111, s. 214.

1318 Suyti, el-Cdmiu’s-sagir, c. 1, s. 470 (h.no: 3032); Munavi, Feyzu’l-Kadir, c. 111, s. 167-168 (hadis
no: 3032)

819 Acluni, Kegfiu'I-Hafd, c. 1, s. 25.

B20Hakim-i Tirmizi, Nevédiru l-usil, c. 1, s. 165.

1321 Nfuhammed el-Hellal, Kerdmetu ‘l-evliyd, s. 32.

322 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Tahk. Muhammed Abdulkadir Atd, Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2008, c. IX, s. 341 (hadis no: 23394).

B2 Acluni, Kegsfi'I-Hafd, c. 1, s. 25; Zerkesi, et-Tezkire, s.143.

1324 Heysemi, Mecmau ’z-zevdid ve Menbeu’l-Fevdid, Tahk. Abdullah Muhammed ed-Dervis, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1414/1994, c. X, s. 45 (hadis no: 16672).

1325 Zerkest, et-Tezkire, s. 142-144.

1326 Dervis el-Hit, Esne I-Metdlib, s. 99 (hadis no: 422).
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hitkmiinii vermistir.'"**” Ahmet Yildirim hadisin degerlendirmesinde isnadi saglam
olmayan rivayete hasen ve sahih demenin ¢ok zor oldugunu, hasen ve zayif
diyenlerin miitesahil olduklarinin bilindigini ve rivayete miinker demenin daha

uygun olacagmi belirtmektedir."***

11) Ubade b. Samit’ten: Rasulullah (a.s.) sdyle buyurdu: “Ummetimde abdal
otuz tanedir. Yeryiizii onlar sebebiyle ayaktadir, onlar sebebiyle yagmura
mazharsiniz, onlar sebebiyle size yardim edilir.”

Suyiti bu hadise el-Haberu'd-dal adli risalesinde yer vermis,** el-Cdmiu’s-

1330

Sagir adl eserinde de rivayet hakkinda sahih hiikmiinii vermistir. > Taberani ise bu

rivayeti Amru’l-Bezzar’dan, o da Anbesetii’l-Havvas’tan nakletmis ancak Heysemi,
her ikisini de tanimadigini, diger ravilerin ise Buhari ve Miislim’in ricalinden

oldugunu belirtmistir.'*!

12) Enes b. Malik’ten: Rasulullah (s.a) sdyle buyurdu: “Yeryiizii Hz. Ibrahim
Halilurrahman gibi kirk kisiden bos kalmayacaktir. Yeryiiziinde yasayanlar onlarin
dualart sebebiyle yagmura ve ilahi yardima erigirler. Onlardan her ne zaman biri
oliirse Allah bir baskasini onun yerine gegirir.”

Sulemi, bu rivayeti Tabakatu’s-Siifiyye adli eserinde nakletmistir.'*** Suyiiti

1333
B

ise el-Haberu’d-dal adli risalesine ve el-Hasaisu’'l-Kiibra adl1 eserine almistir. u

hadisi Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat’inda rivayet etmis, senedindeki ravilerden

1334

Ishak’m teferriid ettigini (tek kaldigini) sdylemistir. >>* Heysemi de hadisin isnadmnmn

hasen oldugunu ifade etmistir.*>> Ahmet Yildrim hadis  hakkindaki
degerlendirmesinde, bu rivayete hasen demenin miimkiin  oldugunu

belirtmektedir.'>*¢

1327 Blbani, Silsiletii'I-Ehddisi'd-Daife, c. 11, s. 339-340 (hadis no: 936).

1328 Ahmet Yildirim, a.g.e, s. 164.

1329 Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 246.

1330 Suyiti, el-Camiu’s-sagir, c. 1, s. 470; Munavi, Feyzu I-Kadir, c. 111, s. 168 (hadis no: 3033).
331 Heysemi, Mecmau z-zeviid, c. X, s. 45-46 (hadis no: 16673).

1332 Siilemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, s. 21.

1333 Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 245; Suyiti, el-Hasdisu I-Kiibrd, c. 111, s. 214.

1334 Taberani, el-Mu cemu’l-Evsat, c. IV, s. 247 (hadis no: 4101).

1335 Heysemi, Mecmau 'z-zevdid, c. X, s. 46 (hadis no: 16674).

1336 Ahmet Yildirim, a.g.e,s. 165.
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13) Enes b. Malik’ten: Rasulullah (a.s.) soyle buyurdu: “Abdal/biideld kirk
erkek ve kirk kadindir. Erkeklerden her ne zaman biri oliirse Allah bir baskasini
onun yerine gecirir. Kadinlardan her ne zaman biri oliirse Allah bir baskasini onun
yerine gegirir.”

Suytl bu hadisi el-Ledlii’l-Masniia ve el-Cdmiu’s-Sagir adli eserlerinde
1337 By hadisi Ibnu’l-Cevzi, Kitdbu’l-Mevdiat adli eserinin “evliyanmn
1338 Muhammed el-Hellal,
Keramdtu ’Z-Evliyd’da,1339 Deylemi, Kitdbu Firdevsi '-Ahbér’da®*  ibn Arrak,
Tenzihii’s-Seriati’I-Merfiia’da™*'  ve Aclini de Kesfu'l-Hafd’da"** rivayet

zikretmistir.

sayist (adedii’l-evliya)” boliimiinde zikretmistir.

etmislerdir. Bu rivayetin senedinde mechul ravilerin bulundugu da belirtilmistir."***

Ahmet Yildirim’a goe rivayetin muteber kabul edilen eserlerde degil de daha ¢ok
zayif ve mevzu hadisleri toplayan eserlerde yer almasi mevzu oldugunu

gostermektedir.**

14) Enes b. Malik’ten: Rasulullah (s.a) soyle buyurdu: “Abdal/biidela kirk
kisidir. Yirmi ikisi Sam’dadir. On sekizi Irak’tadir. Her ne zaman onlardan biri
oliirse bir baskasi onun yerine gecer. Allah'in emri gelince hepsi de vefat ederler. O
vakit kiyamet de kopar.”

Suytti bu hadisi el-Ledlii’l-Masniia adli eserinde’**, Sulemi de Kitabu'l-
Erbain fi’t-Tasavvuf adh eserinde'**® zikretmislerdir. ibnu’l-Cevzi, Kitdbu 'I-Mevdiat
adli eserinin “evliyimn sayis1 (adedii’l-evliyd)” bolimiinde'**’, Aclini ve ibn Arrak

eserlerinde bu rivayete yer vermislerdir.”*® Yine ibn Asakir ve ibn Manzir

1337 Suylti, el-Lealii’I-Masniia, c. 11, s. 332; Suyiti, el-Camiu’s-sagir, c. I, s. 471 (h.no: 3036). Ayrica
bkz: Munavi, Feyzu I-Kadir, c. 111, s. 169-170 (hadis no: 3036).

1338 ibnu’l-Cevzi, Kitabu’l-Mevdiidt, c. 111, s. 399-400 (hadis no: 1641).

1339 Muhammed el-Hellal, Kerdmetu l-evliyad,, s. 29.

1340 Siruveyh b. Sehredar b. Siraveyh ed-Deylemi, Kitabu Firdevsi’l-Ahbdr, Tahk. Fevviz Ahmed ez-

Zemreli-Muhammed el-Mu’tasim Billah el-Bagdadi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Birinci Baski, 1407/1987,
c. I, s. 154-155 (hadis no: 404).

341 ibn Arrak, Tenzihii’s-Serfati’l-Merfiia, c. IL, s. 307 (hadis no: 78).

1342 Acluni, KesfuI-Hafd, c. 1, s. 25.

B ibnu’l-Cevzi, Kitabu'l-Mevdiidt, c. 111, s. 401.

134 Ahmet Yildirim, a.g.e, s. 166.

1345 Suyiti, el-Ledlii'I-Masniia, c. 11, s. 331-332.

134 Qehavi, Tahricu’l-Erbaine fi't-Tasavvuf, Tahk. Ali Hasan Ali Abdulhamid, el-Mektebii’l-
Islami/Beyrut- Daru Ammar/Amman, 1408/1988, s. 102.

547 fbnu’l-Cevzi, Kitabu’I-Mevdiit, c. 111, s. 399 (hadis no: 1640).

1348 Acluni, Kesfu'I-Hafd, c. 1, s. 27; ibn Arrak, Tenzihii's-Seriati’l-Merfiia, c. 11, s. 307 (hadis no: 77).
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1349

eserlerinde ** rivayet etmislerdir. ibnii’l-Cevzi, hadisin senedinde yer alan Ala b.

Zeydel’in hadis uydurucusu olduguna dair Ibnii’l-Medini’nin soziinii nakleder.'**°

A e .. .. P . O .. 1351
Makdisi, s6z konusu ravinin bu hadisi mevzi bir niishadan naklettigini belirtir.

Yine aym sekilde Fetteni, Tezkiratii’l-Mevdidt adli eserinde'*>

, Sevkani ise el-
Fevdidu’l-Mecmiia adl eserinde'*>® bu hadisin mevzd bir niishadan rivayet edildigini
ifade ederler. ibn Adi bu isnadla pek cok rivayet oldugunu, onlar1 bize Ibnu’z-
Zubeyr’in rivayet ettigini ve miinker olduklarmi belirtmektedir.'*** Hakim Tirmizi
ise bu hadis hakkinda ihtilaf olmadigini ifade etmistir.'*>> Ahmet Yildirim hadisin
degerlendirmesinde bu rivayetin muteber kabul edilen eserlerde degil de daha ¢ok
zayif ve mevzu hadisleri toplayan eserlerde yer almasinin, mevzii oldugunu

gosterdigini belirtmektedir.'**®

15) Enes b. Malik’ten: Rasulullah (s.a) sdyle buyurdu: “Ummetimin direkleri
Yemen’in salihleridir. Sam’da ise abdallardan kirk kisi bulunur. Her ne zaman
onlardan biri éliirse Allah bir baskasint onun yerine gecirir. Onlar bu dereceye ne
¢ok namazlart ne de oruglariyla ulasmis degillerdir. Fakat onlar bu dereceye
nefislerinin comert, goniillerinin kétii duygu ve diistincelerden selamette olmalari ve
Miisliimanlara nasihat etmelerinden dolayr ulagmislardir.”

Bu rivayeti Suy(ti, Muhammed el-Hellal, Ibn Asakir ve Ibn Manzir
eserlerinde zikretmislerdir.'*>” Ahmet Yildirim, hadisin degerlendirmesinde muteber
kabul edilen eserlerde yer almamasi nedeniyle rivayete son derece ihtiyatla

yaklasilmas1 gerektigini belirtmistir."*>®

134 Tbn Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, c. 1, s. 291; Ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask, c. 1, s.
113.

1359 {bnu’l-Cevzi, Kitabu'l-Mevdiidt, c. 111, s. 401.

1351 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Tahir b. Ahmed el-Makdisi, Kitdbu Tezkirati’I-Mevdidat, 1323 H., s.
114.

1352 Muhammed Tahir b. Ali el-Hindi el-Fetteni, Tezkiratii'I-Mevdidt, 1343 H., s. 194.

1353Sevkani, el-Fevdidu’l-Mecmiia, s. 222.

1354 fbn Adi, el-Kémil fi Duafdi r-Ricdl, Thk. Suheyl Zekkar, Yahya Muhtar Gazzavi, Beyrut 1988, c.
V, s. 220-221.

1355 Hakim-i Tirmizi, Nevddiru I-Usil, c. 1, s. 165.

1356 Ahmet Yildirim, a.g.e, s. 166.

1357 Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 245: Muhammed el-Hellal, Kerdmetu l-evliyd, s. 33; ibn
Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, c. I, s. 299; Tbn Manziir, Muhtasar Tarihu Dimask, c. 1, s. 113.

1358 Ahmet Yildirim, a.g.e,s. 167.



256

16) Enes b. Malik’ten, Rasulullah (s.a) sdyle buyurdu: “Ummetimin abdali —
biideld- ne ¢ok namaz kilmakla ne cok oru¢ tutmakla ne de cok sadaka vermekle
cennete gireceklerdir. Onlar cennete Allah’in rahmeti, nefislerinin sehaveti ve
goniillerinin selametiyle gireceklerdir.”

Ibn Hacer el-Askalani, bu hadisi “ne de cok sadaka vermekle” kismi
olmaksizin ve hadisin sonunda “Miisliimanlara nasihat etmeleri nedeniyle” ilavesi ile

1359

birlikte eserine almustir. Ibn Ebi’d-Dunya hadisin Hasan-1 Basri’den olan

rivayetini zikretmistir.'**° Beyhaki de hadisi Hasan-1 Basri’den “ne de ¢ok sadaka
vermekle” boliimii olmaksizin eserine almis ve eserin muhakkiki tarafindan hadisin
isnadinin “zay1f” oldugu ifade edilmistir."**" Suyiti ise hadisi el-Haberu d-ddl adl

. . 1362
risalesine almistir.

17) Ebl Hureyre’den: Rasulullah (s.a) sdyle buyurdu: “Yeryiizii Hz. Ibrahim
Halilurrahman (a.s.) gibi otuz kigiden bos kalmayacaktir. Onlarin vesilesiyle affa
mazhar olunur, onlarin vesilesiyle rizik verilir ve onlarin vesilesiyle yagmur
vagdwrilir.”

Elbani’nin mevzi kabul ettigi1363, Ibnu’l-Cevzi’nin, Kitdbu'l-Mevdiiat adli

eserinin “evliyAnm saysi (adedii’l-evliyd)” bolimiinde zikrettigi ***, ibn Arrak’in

1365

eserine aldig1 *” rivayet hakkinda Sevkani, hadisin isnadinda hadis uyduran kimseler

1366 1367

Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnu’l-Mizan adli eserinde
1368

bulundugunu séylemistir.

1369

Suyti de el-Haberu’d-dal adli risalesinde ™" ve el-Ledlii’l-Masniia adl1 eserinde

zikretmistir.

18) Ebl Hureyre’den: “Rasulullah’in (a.s.) huzuruna girdim. Bana: ‘Ey Ebii
Hureyre! Su an kapidan, Allah’in arz ehlinden kendileri vesilesiyle belalari defettigi

1359 {bn Hacer el-Askalani, Lisanu'I-Mizdn, c. V11, s. 307.

130 fbn Ebi’d-Dunya, el-Evliyd, s. 28 (hadis no: 58).

136! Beyhaki, el-Camiu li-Suabi’l-Imdn, c. X111, s. 316-317 (hadis no: 10393).
1362 Quyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 245.

1363 Elbani, Silsiletii’l-Ehddisi’'d-Daife c. 111, s. 575 (hadis no: 1392).

1364 fbnu’l-Cevzi, Kitabu’l-Mevdiidt, c. 111, s. 398-399 (hadis no: 1639).

1365 fon Arrak, Tenzihii's-Seriati’I-Merfiia, c. 11, s. 306 (hadis no: 75).

1366 Sevkani, el-Fevaidu I-Mecmiia, s. 222.

1367 [bon Hacer el-Askalani, Lisanu’l-Mizdn, c. V, s. 134.

1368 Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 248.

139 Celaluddin Abdurrahmén es-Suyiti, el-Ledlii’l-Masniia fi’l-Ehddisi’I-Mevdiia, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, ts., c. II, s. 331.
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vedi kisiden biri giriyor’ dedi. Ben bir de baktim ki basinda su testisi bulunan, ¢olak
ve basi kel olan bir Habesi ¢ikageldi. Rasulullah (a.s.) Ebii Hureyre’ye: ‘Iste bu zat
vedi kisiden birisidir’ dedi.”

Bu rivayeti Suyiti, el-Haberu’d-dal adli risalesinde zikretmistir."’® Ahmet
Yildirim hadisle ilgili degerlendirmesinde, muteber kabul edilen eserlerde yer
almamasi1 sebebiyle rivayete son derece ihtiyatla yaklasilmas1 gerektigini
belirtmektedir."””!

Bu hadisin metninden ricalin, dig goriiniis bakimindan hi¢ ummadigimiz bir
tipte olabilecegi anlasilmaktadir. Ornegin, Ismail Hakki-i Bursevi, aktibmn genellikle

72 Dolayisiyla tasavvufi tecriibeye sahip

eskici suretinde goriindiigiinii belirtir.
kimselerin bu tir ifadeleri de ricalu’l-gaybin umulmadik bir tipte olabilecegi

hususunu destekler mahiyettedir.

19) ibn Abbas’tan: “Nuh’tan (a.s) sonra yeryiizii yedi kisiden bos kalmaz.
Allah onlarin vesilesiyle yeryiiziinden (belalari) defeder.”

SuyGtl, mevk(f olan bu rivayeti el-Haberu'd-dal adli risalesinde
zikretmistir."*”?

Ibn Ebi’d-Diinya da benzer bir rivayete, el-Evliyd adlh eserinde yer vermistir.
Salim b. Ebi’l-Ca’d’1n, Ka’b’dan nakletmis oldugu bu rivayet soyledir:

“Nuh kavminden sonra yeryiiziine bir kavim gelmemistir ki i¢lerinde Allah in
kendileri vesilesiyle azab def ettigi on dért kisi bulunmasin.”"™

Bu rivayetlerin Hz. Peygamber’in s6zii olmadig1 goriilmektedir.

20) Sehr b. Havseb anlatiyor: Misir fethedilince ( baska bir rivayette Muaviye
b. Ebi Sufydan Miswr’1 fethedince) Miswrlilar, Sam ehline sévdiiler. Bunun iizerine Avf
b. Malik basimi kaftamindan ¢ikararak soyle dedi: “Ey Miswr ehli! Ben Avf b.
Malik’im. Sam ehline sovmeyiniz. Ciinkii Rasulullah’in (s.a) soyle dedigini isittim:
“Onlarmm iglerinde abdal vardir. Onlar vesilesiyle size yardim edilir ve onlar

vesilesiyle riziklanirsiniz.”

70 Suyiti, el-Havi li’l-Fetdva, c. 11, s. 248-249.
371 Ahmet Yildirim, a.g.e,s. 168.

1372 Bursevi, Kitabii’'n-Netice, c. 1, s. 227.

73 SQuyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 246.

374 fon Ebi’d-Dunya, el-Evliyd, s. 28.
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Bu rivayete Suyiti, e/-Haberu’d-dal adli eserinde yer vermis'®”, el-Cdamiu s-
sagir adli eserinde ise rivayetin hasen oldugunu sylemistir.'”*’® Ibn Asakir ve ibn

Manzir da eserlerinde nakletmislerdir.®”’

Heysemi, Taberani’nin rivayet ettigini
belirttigi hadisin senedinde Amr b. Vakid’in bulundugunu, ulemanin ¢ogunlugunun
onu zayif kabul ettigini, Muhammed b. Mubarek es-Stri’nin ise onu sika kabul
ettigini, Sehr b. Havseb hakkinda da ulemanin ihtilaf ettigini, geri kalan ricélin ise
sika oldugunu ifade etmektedir.”’”® Ahmet Yildirim hadisin degerlendirmesinde,
Suy(it’nin hasen demesinin 6l¢ii olmadigini, ¢ilinkii hadis degerlendirme konusunda

Suyiiti’nin tesahiiliiniin bilindigini ifade etmektedir."*”

21) Muaz b. Cebel’den: Rasulullah (s.a) soyle buyurdu: “Kendisinde su ii¢
sey bulunan kimse, diinyanin ve ehlinin ayakta durdugu abdaldan olur: Kazdya riza,
Allah’in haramlarina karst sabir ve Allah icin kizma.”

Abdalin aldmetlerinden bahseden bu hadisi Suyti, el-Haberu’d-dal adl

1380

risdlesinde zikretmistir. Deylemi bu rivayete Kitabu Firdevsi’l-Ahbar adli

eserinde yer vermis,"”®" Aclini, Kesfu'l-Hafd adli eserinde hadisi merfi olarak

1382

nitelendirmistir. *~ Elbani ise hadisin senedinde bulunan Meysere b. Abdirabbih’in

yalanct ve hadis uydurucusu olarak meshur olmasi sebebiyle rivayeti mevzii olarak
nitelendirmistir.'***

Abdiilmecid-1 Sivasi (6.1049/1639)’den aktarildigma gore, o, bu hadiste
gecen abdalin niteliklerini s6yle agiklamaktadir:

“Birincisi, kazdya iman getirip, muhtelif unsurlarin tek bir asla raci oldugunu
ve her seyde tasarruf sahibinin Allah oldugunu bilip, vasitayla veya vasitasiz gelen,

hayir olsun, ser olsun, kazd ve belada tendziiu, gazap ve infiali bwrakip Fail-i

Mutlak’tan razi olmaktir. Ikincisi, Allah’in haram kildiklarindan uzak durma

75 SQuyiti, el-Havi li’l-Fetdva, c. 11, s. 247-248.

76 Suyiti, el-Camiu’s-sagir, c. 1, s. 470 (h.no: 3034). Munavi, Feyzu I-Kadir, ¢. 111, s. 168 (hadis no:
3034).

377 ibn Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, c. 1, s. 290; Ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask, c. 1, s.
113.

78 Heysemi, Mecmau z-zevdid, ¢. X, s. 47 (hadis no: 16676). Ayrica bkz: Suyiti, el-Havi li'I-Fetdva,
c. II, s. 248.

137 Ahmet Yildirim, a.g.e, s. 168-169.

1380 Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 248.

B8 Deylemd, Kitabu Firdevsi'l-Ahbar, c. 11, s. 133-134 (hadis no: 2276).

1382 Acluni, KesfuI-Hafd, c. 1, s. 28.

1383 Elbani, Silsiletii’I-Ehddisi 'd-Daife, c. 111, s. 666 (hadis no: 1474).
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hususunda sabirdir. Ugiinciisii, Zatullah’ta gazaptir. Yani Cenab-1 Hakk’n zat, sifat
ve esmasi hakkinda gereksiz sozlerden kagmmayip, hatali davranan, O’na zuliim,
zaaf, tesbih ve temsil nispet edenlere gazaptir. Veya emir-nehiy, heldl-haram
hususunda Allah i¢in gazap etmektir. Ciinkii Allah i¢in sevmek ve Allah i¢in gazap

P A 1384
etmek evliyanin siaridir.”

22) “Abdal mevalidendir. Mevali olanlara ancak miinafiklar bugzeder.”

Ibn Hacer el-Askalani, hadisin isnadinda bulunan Rical b. Salim’in kim
oldugunun bilinmemesinden dolayr bu rivayetin miinker oldugunu ifade
etmektedir.** Zehebi, Mizanu’l-I'tiddl adli eserinde™™ Elbani ise Silsiletii’l-
Ehddisi’d-Daife adli eserinde aym gbriisii paylasmaktadirlar.’*®” Suyiiti de hadisin

zayif oldugunu ifade etmektedir.'**®

23) Ummii Seleme’den: Rasulullah (s.a) sdyle buyurdu: “Bir halifenin oliimii
swrasinda ihtilaf olacak. O sirada Medine ehlinden bir adam kacarak Mekke’ye
gidecek. Mekke halkindan bir kisim insanlar ona gelecek ve onu istemedigi halde
(evinden) c¢ikaracaklar. Riikn ile Makam arasinda ona biat edecekler. Onlara
Sam’dan bir ordu génderilecek. Bu ordu, Mekke ile Medine arasinda Beydd denilen
yerde yere batirilacak. Insanlar bu durumu gériince Sam halkinin abddl ve Irak
halkinin velileri (asdib) ona gelip biat ederler. Sonra Kureys’ten, dayiar: Kelb
kabilesinden olan bir adam zuhur eder ve karsi bir ordu génderir...”

Bu hadisi Ahmed b. Hanbel, Ebii Davud ve Ebl Ya’la, Ummu Seleme’den
merfi olarak rivayet etmislerdir.*® Abdurrezzak ise Katdde’den merfi olarak

1390

rivayet etmistir. Ibn Asikir ve Ibn Manzir rivayete eserlerinde yer

1384 Cengiz Giindogdu, Abdulmecid-i Sivisi Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri, Basilmamis
Doktora Tezi, Atatiirk Univ. SBE, Erzurum 1997, s. 227.

1385 {bn Hacer el-Askalani, Lisanu’l-Mizén, c. 111, s. 467-468.

1386 7ehebi, Mizanu’I-I'tiddl, c. 11, s. 47.

8 Elbani, Silsiletii'I-Ehddisi 'd-Daife, c. 111, s. 667 (hadis no: 1476).

88 Suyiti, el-Camiu’s-sagir, c. 1, s. 471 (h.no: 3037); Munévi, Feyzu I-Kadir, ¢. 111, s. 170 (hadis no:
3037).

1389 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Tahk. Muhammed Abdulkadir Atd, Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2008, c. XI, s. 78 (hadis no: 27446); Ebti Davud, Mehdi, 1; Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-
Temimi, Miisnedii Ebi Ya’'la el-Mevsili, Tahk. Hiiseyin Sellm Esed, Daru’l-Me’mun li’t-Tiiras,
Beyrut, Birinci Baski, 1408/1988, c. XII, s. 370 (hadis no: 6940). Ayrica bkz: Ebu’t-Tayyib
Muhammed Semsu’l-Hak el-Azimabadi, Avnu’l-Ma’bud Serhu Siinen-i Ebi Ddvud, Tahk.
Abdurrahman Muhammed Osman, Tkinci Baski, 1389/1969, c. X1, s. 375-379 (hadis no: 4366).

139 Abdurrezzak, el-Musannef, , c. X1, s. 371(hadis n0:20769).
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. . 1391
vermislerdir.

Heysemi, ricalinin Buhiri ve Muslim’in ricalinden oldugunu
belirtmistir.”*”*> Eba Davud sarihi Azimabadi, Avnu’l-Ma’bud adli eserinde,
Suyiti’nin Mirkéatu’s-Sulid’da “Kiitiib-1 Sitte’de Ebi Davud’un bu rivayeti disinda
abdéldan s6z eden hicbir hadis varid degildir” dedigini nakleder.'*”* Ayrica bu hadisi
aciklarken abdal ile ilgili bazi rivayetleri ele alan Azimabadi bu tiir hadislerin

1394

mu’temed oldugunu sdylemistir. Ebl Ya’la’nin Miisned’inde, eserin muhakkiki

tarafindan hadisin senedinde Eb(i Hisdm er-Rifdi’nin bulunmasi nedeniyle Miicahid

1395 .. ;
Hadisin “Insanlar bu

tarikiyle gelen isnadin hasen oldugu ifade edilmistir.
durumu gériince Sam’in abdali ve Irak halkinin velileri (asdib) ona gelip biat
ederler...” dismdaki boliimii benzer ifadelerle Miislim’de yer almaktadir.*® Ahmet
Yildirim hadisin degerlendirmesinde bu son kismin Miislim’in hadisine idrac edilmis
gibi oldugunu, ayrica Islam tarihinde bdyle bir seyin vukd buldugunun bilinmedigini,

dolayisiyla da rivayeti son derece ihtiyatla karsilamak gerektigini belirtmektedir."**’

24) Vasile b. el-Eska’ demistir ki: Rasulullah (s.a) sdyle buyurdu: “Dimask
ahir zamanda halki ¢ok olan bir sehir olacak. Onun halkinin ¢ogu abdal olacak ve
orada mescitler ¢ok olacak. Ekserisi zahid olacak. Mal ¢ok olacak, adamlar (rical)
cok olacak. Kdfirleri az olacak. Onlarda ehli igin bir numune olacak.”

1398 i .-
Istisnalar

1399

Suylti rivayeti el-Haberu’d-dal adl risalesinde zikretmistir.

disinda sehirlerin faziletiyle ilgili hadislerin genelde uydurma oldugu ifade edilir.

25) Ebu’d-Derda’dan: “Peygamberler arzin direkleri (evtddi) idiler. Niibiivvet
sona erince Allah onlarin yerine timmet-i Muhammed’den abdal denilen bir grubu

getirmistir. Onlar, insanlara ne ¢ok namaz kilarak ne ¢ok orug tutarak ne de ¢ok

39 {bn Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, c. 1, s. 292-293; ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask, c. 1,
s. 113.

1392 Heysemi, Mecmau z-zevdid, c. V1L, s. 613 (hadis no: 12399). Ayrica bkz: Ayni eser, c. VII, s. 612
(hadis no: 12397).

1393 A zimabadi, Avau’l-Ma bud, c. X1, s. 376.

1394Aym eser, ¢. XI, s. 377-378.

1395 Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi, Miisnedii Ebi Ya la, ¢.XII, s. 370.

139 Miislim, Fiten, 6, 7, 8.

1397 Ahmet Yildirim, a.g.e, s. 170.

98 Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 248.

139 Sehirlerin 6viilmesi veya yerilmesi hakkindaki degerlendirmeler igin bkz: Dervis el-Hit, Esnel-
Metalib, s. 373; Ebi AbdillAh Muhammed b. Ebibekr ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’I-Munif
fi’s-Sahihi ve’d-Daif, Tahk. Abdulfettih Ebli Gudde, Mektebetu’l-Matbiiati’l-islamiyye, Birinci
Baski, 1390/1970, s. 117.
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tesbih ¢ekerek tistiin olmuglardir. Fakat onlari diger insanlardan tistiin kilan husus;
giizel ahldk, verdda sidk, giizel niyet, biitiin Miisliimanlar igin sahip olduklar: goniil
selameti ve Allah igin nasihat gibi meziyetlere sahip olmalaridir.”

Hakim Tirmizi’nin Nevddiru’l-Usil adli eserine aldigi rivayeti'**’, Suyiti de

1401

el-Haberu’d-dal adli eserinde zikretmistir. Buna benzer bir rivayeti degisik

lafizlarla ibn Ebi’d-Dunya, el-Evliyd adli eserinde Ebu’z-Zinad’dan'**?, ayn1 sekilde

1403

Suyltl de el-Hasdisu’l-Kiibra adli eserinde yine Ebu’z-Zinidd’dan rivayet

etmislerdir. Mevkif olan bu rivayetin hadis olmadig1 anlagilmaktadur.

26) “Abdal, evliyadandir.”
Aliyyii’l-Kari, bu rivayeti El-Esrdru’l-Merfiia adli eserinde zikretmis ve zayif

olarak nitelendirmistir."***

27) “Ricdlin himmeti, daglar: yok eder.”
Bu rivayete hadis olarak vakif olmadigmi belirten Aclini’nin kaydettigine gore,
bazilart Ahmed el-Gazzali’nin bu sozli Rasulullah’a (a.s.) nisbet ederek rivayet
ettigini nakletmislerdir.'*”® Elbani tarafindan da bu soéziin hadis olmadig

belirtilmistir."**®

28) Ebii Kilabe’den: Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Ummetim
icinde yedi kigi siirekli bulunur. Onlar bir sey hakkinda Allah’a dua ettiklerinde,
Allah onlarin duasina icabet eder. Onlar vesilesiyle size yardim edilir, onlar
vesilesiyle yagmura mazhar olursunuz ve onlar vesilesiyle sizden (belalar) defedilir.”

Abdurrezzak’m el-Musannef adli eserinde zikrettigi bu hadisi**”’, ibn Ebi’d-

Diinya da el-Evliyd adli eserinde zikretmistir.'**®

1490 Hakim-i Tirmizi, Nevadiru I-Usil, c. 1, s. 165.

100 Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 249.

19 fbon Ebi’d-Dunya, el-Evliyd, s.27 (hadis no: 57).

1495 Suyiti, el-Hasdisu’l-Kiibrd, c. 111, s. 214.

1404 Nitiruddin Ali b. Muhammed b. Sultan Aliyyii’l-Kari, El-Esrdru’l-Merfiia fi’l-Ahbdri’l-Mevdiia,
Tahk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, el-Mektebii’l-islami, ikinci Baski, Beyrut, 1406/1986, s. 101.
1495 Acluni, Kesfu'I-Hafd, c. 11, s. 333-334.

1496 Elbani, Silsiletii’'I-Ehddisi’'d-Daife, c. 1, s. 59-60 (hadis no: 3).

1407 Abdurrezzak, el-Musannef, c. X1, s. 250 (hadis no: 20457).

198 on Ebi’d-Dunya, el-Evliyd, s. 30 (hadis no: 69).
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29) Hz. Ali demistir ki: “Rasilullah (a.s.) a abdal hakkinda sordum. Buyurdu
ki: ‘Onlar altmig kisidir.” Ey Allah’in Rastlii! Onlart bana agikla, dedim. Buyurdu
ki: Onlar, fasih ve ince konusmak igin kendilerini zorlamazlar, bid at¢i degildirler ve
vaptiklarinda fazla derine dalmazlar. Onlar ulastiklari makama ne ¢ok namaz
kilmakla, ne ¢ok orug¢ tutmakla ne de ¢ok sadaka vermekle degil, nefislerinin
comerligi, kalplerinin selameti ve imamlarina nasihat etmeleri sebebiyle
ulagmislardir. Ey Ali! Onlar iimmetimde ‘kibrit-i ahmer’den daha azdirlar.”

Bu hadisi ibn Ebi’d-Diiny4, el-Evliyd adli eserinde zikretmistir."*”” Suyut] ise
el-Haberu’d-dal adli risalesine almistir.'*'°

Ayrica ele aldigimiz bu rivayetlerden baska abdalin sayis1t ve bulunduklari
yerler ile ilgili bazi zatlarin ¢esitli sozleri bulunmaktadir. Bunlardan bazilarini
zikredebiliriz:

Kettani: “Niikaba ii¢ yiiz, niiceba yetmis, blidela kirk, ahyar yedi, umed dort
ve gavs bir kisidir. Niikaba Magrib’de, niiceba Misir’da, abdil Sam’da, ahyar
yeryliziinde seyahat etmekte, umed yerin dort yaninda (kuzey, giliney, dogu, bati),
gavs ise Mekke’dedir. Halkin ihtiyaci ortaya ¢iktiginda 6nce niikaba, sonra niiceba,
sonra abdal, sonra ahyar, sonra umed Allah’a niyazda bulunur ve duasma icabet
edilinceye kadar istemeye devam eder.”'*!!

Fadl b. Fedale: “Abdal Sam’dadir. Yirmi besi Humus’ta on {i¢cii Dimask’ta,
ikisi Beysan’da bulunur.”'*'"2

Hasan b. Yahya: “Dimask’ta abdaldan on yedi nefs, Beysan’da dort nefs
bulunur.”'*"

Ebu’z-Zahiriyye: “Abdal, Sam’da bulunan otuz adamdir. Onlar vesilesiyle
riziklanirsmiz. Onlardan biri 61digiinde Allah onun yerine baska birisini koyar.”"**
Ibn Sevzeb: “Abdal yetmis kisidir. Altnus tanesi Sam’da, on tanesi de

e e 1o . 1415
yeryliziiniin diger yerlerinde bulunur.”

1% fon Ebi’d-Dunya, el-Evliyd, s. 12 (hadis no: 8).

410 Suyiti, el-Havi li’'I-Fetdva, c. 11, s. 242.

! Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c.I11, ss. 75-76. Ayrica bkz: Suyiti, el-Havi li’I-Fetdvd, c. 11, s.
250-251.

412 ibn Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, c. 1, s. 299; Ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask, c. 1, s.
115; Suyiti, el-Havi li'I-Fetdva, c. 11, s. 250.

413 Tbn Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, c. 1, s. 299; Ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask, c. 1, s.
115; Suyiti, el-Havi li'I-Fetdva, c. 11, s. 250.

14 Ton Asakir, Tarihu Medinet-i Dimasgk, c. 1, s. 298; Suytti, el-Havi li’l-Fetdva, c. 11, s. 250.
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Ebl Abdillah el-Magribi: “Abdal Sam’da, niicebd Yemen’de, ahyar Irak’ta
bulunur.”'*'®

Osman b. Atd’nin babasindan yaptig1 bir rivayete gore babasi soyle demistir:
Abdal kirk insandir. Ben de kendisine: Kirk erkek degil mi diye sorunca o; “Kirk
erkek deme, kirk insan de. Ciinkii i¢lerinde kadmlar da olabilir.”'*"”

Ricédlu’l-gayb ile ilgili bu sozler daha 6nce de ifade ettigimiz gibi hadis
degildir. Bunlar “eser” olarak ifade edilen baz1 zatlarin s6zleridir. Bu s6zler arasinda
da abdalin sayis1 ve bulunduklar1 yerler ile ilgili farkliliklar goriilmektedir.

Mutasavviflar basta olmak iizere ricalu’l-gayb anlayisini benimseyenlerin
dayanak olarak kabul ettikleri hadisler, Suy(tinin e/-Haberu 'd-dadl adli risalesinde de
belirttigi gibi Enes b. Malik, Ubade b. Samit, Abdullah b. Omer, Ali b. Ebi Talib,
Abdullah b. Mestid, Avf b. Malik, Eba Said el-Hudri, Vasile b. el-Eska’, Ummii
Seleme, Ebll Hureyre, Huzeyfe b. EI-Yeman ve Muaz b. Cebel gibi sahabilerden
“merfi” olarak; Hz. Omer, Hz. Ali ve Ebu’d-Derda’dan “mevk(f”’ olarak rivayet
edilmistir. Konuyla ilgili rivayetlerin bir kismi1 da tabiinden ve onlardan sonra gelen
pek cok kimseden “‘eser” olarak rivayet edilmigtir,'*'®

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan iki ve Eb( Davud’da yer alan bir
rivayet disinda bu konudaki rivayetlerin higbiri giivenilir hadis kitaplarinda yer
almamistir. Bununla birlikte Miisned’deki hadisler de senedlerinde zayif ravi
bulunmasindan dolay:1 tenkide ugramistir. Diger rivayetlerin gectigi kaynaklar ise

1419

giivenirlik agismmdan baglica bes tabakaya ayrilan kaynaklarin ancak Ttclincii,

dérdiincii ve besinci tabakalarda yer almaktadir.'**
Suy(t?’nin ricalu’l-gayb ile ilgili rivayetlere genis bir bicimde yer verdigi el-
Haberu’d-dal adl risalesine bakilacak olursa bu husustaki rivayetlerin kirk iki

raviden geldigi goriilmektedir. Bu rivayetlerin; onbesi merfli veya mevkaf olarak

1415 Tbn Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, c. 1, s. 299; Ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask, c. 1, s.
115; Suyiti, el-Havi Ii’I-Fetdvd,c. 11, s. 250.

416 Sulemi, Tabakdtu’s-Sifiyye, s. 243.

17 ibn Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, c. 1, s. 299; Ibn Manzir, Muhtasar Tarihu Dimask, c. 1, s.
115; Suyiti, el-Havi li’I-Fetdva, c. 11, s. 250.

I8 Quyiti, el-Havi li'I-Fetava, c. 1, s. 241.

419 Sah Veliyyullah hadis kitaplarmi giivenirlik bakimmndan derecelendirmis ve bes tabakaya
ayirmistir. Genis bilgi igin bkz. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-Bdliga, haz. Muhammed
Serif Sukker, Beyrut 1992, c. I, s. 383-390.

1420 Ahmet Yildirim, a.g.e,s. 174.
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sahabeden, ti¢li miirsel olarak tabiinden, yirmi ti¢ii seleften eser olarak nakledilmis ve
neticede bu rivayetlerin sayisi altmisi bulmustur.'**!

Bununla birlikte ricalu’l-gayb hakkindaki rivayetlerin biiylik bir kismi veya
tamami bazi muhaddisler tarafindan sened ve metin tenkidine tabi tutulmus ve
rivayetlerin sihhat durumlar1 ile ilgili olarak degisik goriisler ortaya c¢ikmustir.
Konuyla alakali hadisler iizerindeki tartigmalar yaklasik olarak hicri VI. yiizyildan
itibaren baglamig ve giiniimiize kadar uzanmistir. Ahmet Yildirim’in tespitine gore,
bu konuda ilk tenkidi yapan ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201)’dir.'**

Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ricalu’l-gayb ile ilgili eserine aldig1 rivayetleri
inceledikten sonra bir ayirim yapmaksizin bu rivayetlerin uydurma oldugu neticesine
ulagmigtir.'*?

Ricalu’l-gayb konusunda en sert elestirilerde bulunanlardan biri olan Ibn
Teymiyye (0.728/1328), icinde abdal, aktab, agvas, velilerin sayisi ve benzeri
ifadelerin zikredildigi hadislerin, hadis alimleri tarafindan da bilindigi gibi yalan

1424 Yine Ibn Teymiyye; gavs, kutub, evtad, niiceba ve diger

oldugunu séylemektedir.
lafizlar hakkinda Rasilullah (a.s.)’tan ve onun ashabimmdan maruf bir isnadla herhangi
bir rivayetin nakledilmedigini, ancak abdal hakkinda seleften bazilarmin konusmusg
olduklarmi ve bu konuda Hz. Peygamber (a.s.)’den zayif bir hadisin de rivayet
edildigini ifade etmektedir.'**

Ibn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Hz. Ali’den nakledilen
“Abdal kirk kisidir ve Sam’da bulunurlar”***® hadisinin isnadinin munkat:’ oldugunu
belirtmektedir.'*” Ricalu’l-gayb konusunda sert bir tavir sergileyen ibn Teymiyye bu
hadisi reddetmemistir. Bunun nedeni ise bu rivayetin seriatin zahirine siki sikiya
bagl bir hadis ve fikih 4limi olan Ahmed b. Hanbel’in eserinde yer almasidir.'**®
Bununla birlikte Ibn Teymiyye, bu rivayeti metin tenkidine tabi tutar. Hz. Ali ve

onunla beraber bulunan sahabiler, Hz. Muaviye’nin yaninda bulunanlardan daha

1421 By rivayetler igin bkz: Suyiti, el-Havi li’l-Fetdva, c. 11, s. 241-255.

1422 Ahmet Yildirim, a.g.e,s. 174.

2 fonu’l-Cevzi, Kitabu I-Mevdiidt, c. 111, s. 397-401.

1424 Ebu’l-Abbés Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinneti 'n-Nebeviyye,
Tahk. Muhammed Resad Salim,1406/1986, c. VII, s. 431.

125 fon Teymiyye, a.g.e., c. I, s. 93-94.

1426 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Tahk. Muhammed Abdulkadir Atd, Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2008, c. I, s. 320 (hadis no: 908).

27 fon Teymiyye, Mecmiiatii'I-Fetdva, Daru’l-Vefa, Ugiincii Baski, 1426/2005, c. X1, s. 237.

1428 Siileyman Uludag, “Abdal”, c. 1, s. 60.
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faziletli iken, yaratilmislarin en faziletlileri olan abdalin Hz. Ali’nin tarafinda degil
de ni¢in Sam’da Hz. Muaviye’nin tarafinda oldugu sorusunu yonelterek meseleye
mantiki izahlar getirmeye ¢alisir.'**

Ibn Kayymm el-Cevziyye (8.751/1350), el-Mendru’I-Munif adli eserinde genel
bir kaide olarak; abdal, aktab, egvas, niikaba, niiceba ve evtad ile ilgili hadislerin
hepsinin isnadinin batil oldugunu sdylemis, bu hadislerin i¢inde sahihe en yakin olan
rivayetin ise Ahmed b. Hanbel’in, Surayh b. Ubeyd’den munkati’ olarak rivayet
ettigi “Sam halkina sévmeyin, c¢iinkii orada abdal vardir..” hadisi oldugunu
belirtmigtir.'**°

Tesahiilii ile bilinen'*! Hafiz ibn Hacer (6.852/1448) ise, abdil hakkinda
sahih olan ve sahih olmayan bir¢cok haberin varid oldugunu, kutub konusunun ise
bazi eserlerde varid oldugunu, siifiler arasinda gavs sifatiyla nitelenen kimseler ile
ilgili herhangi bir seyin sabit olmadigini ifade etmistir.'**

Ibnu’s-Salah (6.643/1245) bu meselede su degerlendirmeyi yapar: “Abdal ile
ilgili rivayet ettiklerimiz icerisinde en kuvvetlisi Hz. Ali’nin ‘Abdal Sam’da bulunur’
sOziidiir. Evtad, niiceba, niikkaba’ya gelince bunlar1 bazi tarikat seyhleri zikretmistir.
Fakat bu konuda hadis sabit olmamistir. Bu iimmette kiyamete kadar hak tizere zahir
olan bir taife siirekli bulunur, onlar da alimlerdir.”'*

Sehavi (6.902/1496), abdal hadislerinin Enes’ten merfl olarak muhtelif
lafizlarla ¢ok tariklerinin bulundugunu, fakat hepsinin de zayif oldugunu
soylemektedir.'*** Aliyyii’l-Kari (6.1014/1605) de ayn1 goriisii paylasmustir.'** fbn
Arrak (6.963/1556) da eserinde yer verdigi diger abdal hadisleriyle birlikte Enes’ten
gelen bes tariki de degerlendirmis ve iglerinde sahih bir rivayet bulunmadigini

belirterek sened bakimindan durumlarimni agiklamistir.'**

142 fon Teymiyye, Mecmilatii'I-Fetdava, c. X1, s. 241.

1430 fon Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru I-Munif, s.136.

31 Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, el-Ecvibetu’l-Fadila li’l-Es’ileti’l-AseretiI-
Kamile, Ta’lik: Abdulfettah Ebl Gudde, Mektebetii’l-Matbtiati’l-Islamiyye, Ikinci Baski, Kahire,
1404/1984, s. 125.

1432 Kettani, Nazmu ’[-Mutenasir, s. 220-221.

1433 Eba Amr Ibnu’s-Salah, Fetdvd Ibni’s-Saldh, Tahk. Said Muhammed es-Senéri, Daru’l-Hadis,
Kahire, 1428/2007, s. 69.

1434 Sehavi, el-Makdsidu 'I-Hasene, s. 8.

1435 Aliyyi’l-Kard, el-Esrdru’l-Merfiia, s. 101.

"1bn Arrak, Tenzihii’s-Seriati’l-Merfila, c. 1, s. 307.
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Aclini (6.1162/1652), ricalu’l-gaybla ilgili hadislerin tariklerinin ¢ok olmas1
sebebiyle kuvvet kazandigim sdylemistir.'*’” Dervis el-Hat (6.1276/1859) ise, bu
konuda rivayetlerin bulundugunu ve bunlarin tariklerinin zayif oldugunu

1438

belirtmistir. Yine Dervis el-Hat, aktadb, egvas, niikaba, niliceba ve evtad

hadislerinde sahih olan bir sey olmadigin1 ifade etmektedir.'**’

Kettani (6.1346/1927) de bu rivayetlerin, tariklerinin ¢ok olmasi nedeniyle
manevi miitevatir derecesine ¢iktigini belirtmistir.**° Ebd Davud sarihi Azimabadi
de bu tiir hadislerin mu’temed oldugunu séylemistir.'**!

Elbani de abdal hadislerinin tiimiiniin zayif oldugunu, bu hadislerin i¢inde
sahih olan bir rivayet olmadigini, hatta bunlardan bir kisminin digerlerinden ¢ok
daha zayif oldugunu savunmaktadir.'**> Ayrica Elbani, kutubla ilgili herhangi bir
hadisin bulunmadigini, kutub, gavs, evtad, niiceba gibi terimlerin sufiler tarafindan
ortaya kondugunu, abdal disinda selef tarafindan bu gibi terimlerin bilinmedigini ve
bu terimlerle ilgili merfii bir hadisin bulunmadigmni da ifade etmektedir.'***

Esref Ali Tanevi (6. 1943), Ahmed b. Hanbel’in Surayh b. Ubeyd’den rivayet
ettigi “Abdal kirk kisidir ve Sam’da bulunur” hadisinden yola ¢ikarak su neticeye
ulagmaktadir:

“Safilerin s6z ve mektuplarinda abdal, aktab, evtad ve gavs gibi lafizlar ve
onlarin deldlet ettigi sifat, berekat ve tasarrufat bulunmaktadir. Hadise gore ricalu’l-
gaybin bir kisminin varligi ispat olunca, diger kisimlarinin ispat olmasi uzak degildir.

Bir 6rnekle diger 6rneklerin teyid olmasit malum ve kabul edilen bir kaidedir. Berekat

ise bu hadiste vardir. Ricalu’l-gaybin kéinat lizerindeki tasarrufatt Kur’an’daki Hz.

1444 551445

Hizir kissas1 " ile sabittir.
Alasi de ricalu’l-gayb ile ilgili hadisler konusunda su yorumu yapmaktadir:
“Bu hadisler sahabe ve tabilin tarafindan ¢ok kisiden rivayet edilmistir. Fakat

bazilar1 bunu inkar etmis bazilar1 da kabul etmistir. Kabul edenlerin goriisii daha

7 Acluni, Kegfu'I-Hafd, c. 1, s. 25.

1438 Dervis el-Hit, Esne I-Metdlib, s. 99.

1439 Ayni eser, s. 372.

1440 Kettani, Nazmu’[-Mutenasir, s. 220.

1441 A zimabadi, Avau’'l-Ma’bud, c. X1, s. 378.

1442 Elbani, Silsiletii’I-Ehddisi’'d-Daife, c. 111, s. 577. Ayrica bkz: Ayn1 eser, c. II, s. 339.

1443 Ayni eser, c. I1, s. 671.

1444 Bkz: Kehf 18/60-82.

1445 Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, haz. H. Zaferullah Davidi, Ahmed Yildirim, Umran Yay.,
Istanbul 1995, s. 281.
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dogrudur. Ben de bu isin esasin1 heniiz Ogrenmemekle birlikte kabul

»1446 Dolayisiyla Aliisi, konunun esasma vakif olamadigmi belirtmekle

edenlerdenim.
beraber kisisel goriisiinii ortaya koymustur.

Buraya kadar incelemis oldugumuz abdal hadislerinden bagka, lafiz olarak
icerisinde kutub, abdal ve gavs gibi ricalu’l-gayb ile ilgili tabirler gecmese de,
asagida zikredecegimiz hadislerin de mana olarak ricdlu’l-gayba isaret ettigini
sOyleyebiliriz. Bu hadislerde soyle denilmektedir:

“Nice sag1 bast daginik, pejmiirde ve kapilardan kovulmus kimseler vardir ki,
eger bir sey hakkinda Allah’a yemin etseler, Allah onlari yeminlerinde yalanci
cikarmaz.”'*"

“Allah Tedla’min nice pejmiirde, saclari daginik ve eski elbiseleri olan éyle
kullart vardir ki, kendileriyle ilgilenilmez. Fakat bu tip kimseler Allah’a yemin
etseler Allah onlari yeminlerinde yalanci ¢ikarmaz. Berd b. Malik onlardandr.”'**®

“Size cennetlikleri bildireyim mi? Onlar hem zayif olduklari hem de halk
tarafindan zayif goriildiikleri icin kimsenin onemsemedigi fakat soyle olacak diye
yemin etseler, isteklerini Allah’in gerceklestirecegi kimselerdir...”"**

Abdiilmecid-i Sivasi (6.1049/1639), s6z konusu kimseler hakkinda sarihlerin
sOyle dedigini nakletmektedir: “Bahsedilen kimseler, bir agaca ‘vallahi tastir”
deseler, Allah o agaci tasa doniistiiriir. Ciinkii veliler ‘O’nunla isitme, O’nunla

2

sirrina  eristikleri i¢in, nefesleri Rahmanin nefesinin
21450

gérme, O’nunla tutma...
nurundan bir nur olmustur.

Bu hadislerde, ricalu’l-gayb ile ilgili kavramlardan higbiri yer almamis olsa
da, 6zel birilerinden bahsedildigi muhakkaktir. Bunlar, dis goriiniis olarak insanlarin
onemsemedigi, iltifat etmedigi kimseler olsalar da, Allah katinda kendilerine deger
verilen, dualar1 makbul olan, istekleri geri c¢evrilmeyen 6zel kullardwr. Allah
Teald’nin, onlarin yeminlerini bosa ¢ikarmadigi net bir sekilde ifade edilmektedir.
Hadisin anlamindan yola ¢ikarak bir 6rnekle bunu aciklamak gerekirse; s6zgelimi,

onlardan biri elini kaldirip yarin yagmur yagsin dese, Allah yagmur yagdirmak

1446 Altisi, Rithu 'I-Medni, c¢. X1, s. 178. Ayrica bkz: Ahmet Celik, a.g.e., s. 107.

447 Miislim, Birr, 138; Cennet, 48.

1448 Tirmizi, Menakib, 54.

1449 Byhar, Eyman, 9; Tefsiru Sure (68), 1; Edeb, 61; Miislim, Cennet, 46, 47; Tirmizi, Cehennem,
13.

1430 Abdiilmecid b. Muharrem es-Sivasi, Letdifii I-Ezhdr ve Lezdizii'l-Esmdr, Siilleymaniye Ktp.,
Mihrigah Sultan, No: 255, vr. 87a.
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istemedigi halde, o zat yalanci ¢ikmasin diye yagmur yagdirir. Dolayisiyla bu tiir
kimseler, duast makbul adamlardir. Nitekim ricalu’l-gaybin geneline baktigimiz
zaman, onlarin da “duas1 makbul adamlar” oldugu goriilecektir.

Netice itibartyla ricdlu’l-gayb ile ilgili hadisler hakkinda farkh
degerlendirmeler olsa da, stfilerin eserlerinde, yalan sdylemeleri diisiiniilemeyen pek
cok insandan ricalu’l-gaybin ruhuna uygun soézler ve onlarla ilgili baslarindan gecen

hadiseler anlatilmaktadir.

C) Ricalu’l-Gayb ile Ilgili Elestiriler

Ricalii’l-gayb diisiincesinin Islam’daki yeri ge¢misten giiniimiize hep tartisila
gelmistir. Bu konunun Kur’an’da yer almamasi ve konuyla ilgili rivayet edilen
hadislerin gilivenirligi hakkindaki tartigmalar, bazi miiellifleri bu diisiincenin
kaynagmi ehl-i siinnet disinda aramaya yoneltmistir. Tasavvufun herkes tarafindan
idrak edilmesi miimkiin olmayan birtakim konular1 ile bazi mutasavviflara yonelttigi
sert elestiri ve ithamlariyla tanman Ibn Teymiyye (6.728/1328)'*" ile ibn Haldun
(6.808/14006), ricalu’l-gayb telakkisini elestirenlerin ve bu diisiincenin kdkenini gayr-
1 Siinni kaynaklarda arayanlarin baginda gelmektedirler.'***

Ibn Teymiyye, halkin ve sifilerden bircogunun dillerinde dolasan;
Mekke’deki gavs, dort evtad, yedi aktab, kwrk abdal, {icyliz niicebd ve benzeri
isimlerin Allah Tedld nin kitabinda mevcut olmadigini ve Hz. Peygamber’den de bu
konuda sahih isnadla nakledilen bir hadisin bulunmadigini belirttikten sonra abdal
terimi diginda selefin sozlerinde ve limmet tarafindan genel kabul gérmiis saygin
mesayih arasinda da bu tiir terimlere rastlanmadigini sadece bazi mutavassit seyhler
tarafindan konuyla ilgili rivayetlerin nakledildigini ileri siirmektedir.'*>*

Ibn Teymiyye, ihtiyaglarmi ricilu’l-gayba arzedenlerle, Allah’m rahmetinin

once lcyiizlere, ligylizlerden yetmislere, yetmislerden kirklara, kirklardan yedilere,

yedilerden dortlere ve dortlerden de gavsa indigini iddia eden kimseleri yalanci,

1451 fbn Teymiyye’nin tasavvufa bakisi ile ilgili olarak bkz: Mustafa Kara, /bn Teymiyye 'nin Tasavvuf
Istilahlarina, Ilk Sifilere ve Tasavvuf Klasiklerine Bakuisi, Yusuf & Afsin Matbaasi, Ankara, 1997;
Siileyman Uludag, “Tasavvuf Karsiti Akimlar ve ibn Teymiyye’nin Tasavvuf Felsefesi”, Islamiyat, c.
I1, sayi: 3, Temmuz-Eyliil 1999, s. 36-66.

1452 Ahmet Ogke, a.g.m., s. 162-163.

1453 fon Teymiyye, Mecmiiatii 'I-Fetdvd, Daru’l-Vefa, Ugiincii Baski, 1426/2005, c. X1, s. 237.
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sapik ve miisrik olarak nitelendirmektedir.'** Ayrica ibn Teymiyye, ricalu’l-gayb
olarak adlandirilan ve salih kimseler olduklarina inanilan kimselerin cinlerden ibaret
oldugunu iddia etmektedir.'*’

Ricdlu’l-gayb oldugu belirtilen birtakim kimselere, onlar1 Allah’a ortak
gosterir  gibi olaganiistii giicler ve yetkiler atfetmenin Isldim inanciyla
bagdastirilamayacagini benimseyen Ibn Teymiyye, ricalu’l-gayb telakkisinin daha
cok Rafiziligin, Ismailiyye ve Nusayriyye gibi asir1 Sii firkalarin ve Hristiyanlarin
inanis bicimlerini yansittigini iddia etmektedir.'**

Bununla birlikte su &nemli hususu vurgulamak gerekmektedir ki, Ibn
Teymiyye tasavvuf alaninda uzman bir kimse degildir. Dolayisiyla alandis1 bir kisi
olarak ricalu’l-gayb anlayisini benimseyen kisilere acimasizca elestiriler yoneltmesi,
hatta onlar1 sirk ile su¢lamasi haksiz ve ¢ok asir1 bir tutumdur.

Gergi bilindigi gibi siifilerin en sert, en kat1 ve en acimasiz muhalifleri rusim
veya zahir ulemas: olarak adlandirilan hadis, fikih ve kelam alimleridir. Bunlardan
pek cogu, mutasavviflarin bidatci, ehl-i daldlet, fasik, hatta kafir ve zindik oldugu
yolunda beyanlarda bulunmuslar, fetvalar vermisler; bazi sifilerin idam fermanlarini
gbniil rahatlig1 ile onaylamislardir. Bunun bir nedeni de, fakihlerin/hukukgularin
genelde tutucu, sekilci ve kuralc1 olmalaridir. Boyle bir mentaliteye sahip olan
fikih¢ilarin, tasavvufi hayattaki ruhi ve fikri gelismeleri dogru bir bigimde
degerlendirmeleri ¢ok zordur. Ciinkii tasavvuf tecriibi bir ilimdir ve bu manevi
tecriibeye sahip olamayanlarin tasavvuf ve sufiler hakkinda acimasiz elestiriler
yapmasi haksizliktir. Dolayisiyla “Kur’anda ve hadiste boyle bir sey yok, sahabe ve
tabiln bu konuda bir sey sdylemedi” gibi diisiincelere sahip olan zahir ulemasi,
bastan beri en 1limli ve en kabul edilebilir tasavvufi hareketlere bile kusku ile
bakmuislar ve bunlar1 en hafif tabir ile “bidat” olarak gé')rmijslerdir.1457

Ibn Haldun (8.808/1405), kutub ve abdal anlayisinmn ilk defa Irak stfilerinde

Ismailiyye gibi asir1 Sii firkalarin ve Rafiziligin etkisiyle ortaya ¢iktigimi, sifilerin Sii

1454 Ayni eser, c. XI, s. 239.

1455 ibn Teymiyye, Mecmiiatii'r-Resdili'I-Kiibrd, Daru hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ikinci Baski, Beyrut,
1392/1972, c. 1, s. 59-60.

1436 Bkz: ibn Teymiyye, Mecmiiatii’l-Fetdva, c. X1, s. 237-243.

457" Silleyman Uludag, “Tasavvuf Karsiti Akimlar ve ibn Teymiyye’nin Tasavvuf Felsefesi”,
Islamiyat, c. II, Temmuz-Eyliil 1999, say1: 3, s. 43-44.
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firkalardaki imama karsilik kutbu, niikkabaya karsilik abdali benimsemek suretiyle Sia
mezhebini taklit ettiklerini ileri siirmiistiir.'**®

Ancak Fuad Kopriili bu anlayisin daha miladi X. asirda, ehl-i siinnetten
Salimiyye ve Hanbeliyye firkalar1 arasinda yerlesmis olduguna isaret ederek Ibn
Teymiyye ve Ibn Haldun’un, abdal anlayisinin Sia ve Rafiziyye kaynakli oldugu
seklindeki iddialarmi isabetli bulmamustir.'** Nitekim Ahmed b. Hanbel (6.241/855)
gibi bir hadis ve fikih aliminin abdal ile ilgili rivayetlerde bulunmasi da bu iddialar1
gecersiz kilmaktadir.

Seyyid Haydar Amuli’ye gore, Sufilik’teki kutub, Siilik’teki masum imama
tekabiil etmektedir. Ona gére sufilerin kutub olarak adlandirdiklar: kisi, Imamiyye’de
masum imam olarak adlandirilan kisidir ve bunlarm ikisi de birdir. Kutub veya
masum imam her donemde bulunur ve zamanin bunlardan yoksun kalmasi

1460 Dolayistyla Amuli’nin anlayisinda, kutub ve imam ayni anlama

diistiniilemez.
sahip olan ve ayni1 sahsa atfedilen iki kavramdir.

Velilik nazariyesinin, beraberinde bir de ‘koruyucu’ wveliler hiyerarsisi
nazariyesini ortaya ¢ikardigini ifade eden Fazlurrahmén, bu nazariyenin biiyiik bir
ihtimalle Sia’nin Imamet goriisiiniin stifilikteki benzeri oldugunu ileri siirmektedir.
Ona gore bu 6greti, III/IX. yiizyilda ortaya ¢ikmasia ragmen, ancak daha sonraki
yiizyillarda tasavvufun kesin bir nazariyesi haline gelmistir.'*"’

Ricédlu’l-gayb anlayisinin ortaya c¢ikisinda Sia’nin tesirini kabul edenlerden
biri de Erol Giingér’diir. O, bu anlayisin, isldim tasavvufunun ayrilmaz bir parcasi
olmaktan ziyade, tasavvufa yabanci kaynaklardan yamanmis bir ilave hiikmiinde
oldugunu ileri siirerek soyle der:

“Acikca Siilerin imamet telakkilerini aksettiren bu doktrin, Siinni Miisliiman

kitleleri arasinda da ¢ok yaygindir. O kadar ki, tasavvufla pek ilgisi bulunmayan

kimseler bile, kaynagindan hi¢ haberdar olmaksizin, boyle bir veliler hiyerarsisinin

1458 Abdurrahméan ibn Haldin, el-Mukaddime, Tahk. Abdusselam es-Seddadi, ed-Daru’l-Beyda,
Birinci Baski, 2005, c. 111, s. 59-60.

1459 M. Fuad Kopriilii, “Abdal”, Tiirk Halk Edebiyat1 Ansiklopedisi, istanbul 1935, c. 1, s. 25.

1460 Seyyid Haydar Amuli, Kitabu Nasst 'n-Nustis, Tashih: Henry Corbin-Osman Ismail Yahya, Tahran
1353/1975, s. 264.

1461 Fazlurrahman, Isldm, ¢ev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s.
203.
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varligma inanmislardir. Boylece kutub telakkisi Miisliimanlar arasinda en c¢ok
rastlanan hurdfelerden biri halinde yasamaktadr.”'*%

Bu anlayis1 hurdfe olarak nitelendiren Erol Giingor, kutub ve onunla birlikte
giden meratibin Ismailiyye mezhebinden tasavvufa ge¢mis oldugu hakkinda genel bir
kanatmn oldugunu ileri siirer ve bu hususu ilk olarak ortaya atanlardan birinin de Ibn-i
Haldun oldugunu belirtir."*** Ancak bu konuda genel bir kanaatin olduguna dair
kesin hiikiimlerde bulunmanin isabetli olmadigin1 diisliniiyoruz. Ciinkii pek ¢ok
konuda oldugu gibi bu meselede de farkli goriisler bulunmaktadir. Anlasilan o ki
Erol Giingdér bu konuda Ibn Teymiyye ve Ibn Haldun gibi miielliflerin goriislerini
benimsemis goriiniiyor.

Kutub fikrinin Sifilik kadar eski oldugunu belirten Ebu’l-Ala Afifi, bu
konuda sunlar1 soylemektedir:

“Ilk stfiler ortak bir ilham ve vahiy kaynagma inanarak, bu kaynagin
Muhammed (s.a.v.) ve varisleri ile ayn1 olduguna inandilar. Fakat Ibnii’l-Arabi’den
once, hicbir devirde, Muhammed (Muhammed’in nuru, Ruhu ya da Hakikati)’in bir
hayat, yaratma, ilham ilkesi ve hatta Allah’in Kendisi ile ayni oldugu boylesine
1srarla kabul edilmemistir. ibnii’l-Arabi tamamiyla sifi yazilarda gordiigiimiiz kutub
fikrini artik muhafaza etmemektedir. Onun kutbu bir veli ya da peygamber degil,
‘kozmik bir ilke’dir. Ismaililerin ve Karmatilerin masum imami Islam kaynaklarmnda
bu goriise en yakin olanidir.”***

Afifi, 6zellikle Karmatilerin goriisii ile Ibnii’l-Arabi’nin goriisii arasidaki en
onemli benzerligin, mertebeler zinciri konusunda oldugunu ifade ederek su
degerlendirmelerde bulunmaktadir:

“Killi aklin tezahiirleri sayilan Karmatilerin natiklar1 (akilli varliklari),
Ibnii’l-Arabi’nin nazariyesinde peygamber ve velilere (logoi) olduk¢a uygun
diismektedir. Karmatilerin 6’nc1 devir natiklar (akilli varliklar) mertebesinin basi, her
iki siralamada da (Ibnii’l-Arabi ve Karmatilerin siralamasinda) aynidir; baska bir

deyisle o, Hz. Muhammed (a.s.)’dir. Bu iki nazariye arasindaki esash fark ise sudur:

Karmatiler, batini bilgilerin kaynagini 6’nc1 devrin (burada Muhammed kaynaktir)

1462 Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yay.,Istanbul 2004, s. 84-85.

1463 Ayni eser, s. 84.

1464 Ebw’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag, Kirkambar
Yay., istanbul, 1999, s. 98-99.
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otesine, Plotinos’un ‘Ilk Akl’ma gotiirdiikleri halde, ibnii’l-Arabi bu ‘ilk Akl’1
Muhammed’le (Muhammed’in Rdhu ile) aym1 saymaktadwr. Karmatilerin ve
Ismaililerin, imamlar1 hakkinda vermis olduklar: bilgileri biitiin ayrintilar1 ile kabul
etmedigi gibi, baz1 Ismaililerin tersine, herhangi bir huldl, tenasiih (ruh gdgii) ya da
birlenme (ittihAd) nazariyesine de inanmaz. Elbette, Ismaililere, Karmatilere ve daha
baska bir¢ok filozoflara pek ¢ok sey bor¢ludur; fakat ne birincilere ne de ikincilere
mensuptur. Ibnii’l-Arabi’nin kutub nazariyesinin, eklektik (derleme) olmakla birlikte,
diger nazariyeleri gibi, makul lgiiler i¢inde kendisine ait oldugu séylenebilir.”'*%

Seyyid Hiiseyin Nasr, Siilik’teki imamet anlayis1 ile Safilik’teki kutub
anlayisinin hemen hemen ayni oldugu goriisiinii ileri siirmekte ve bu konudaki
fikirlerini su sekilde dile getirmektedir:

“Gergekten de, tipki Sdfilik’te her iistdd kendi caginin kutbu ile iliski
halindeyse, Siilik’te de biitiin manevi gorevler, her cagda, i¢ten ice imam ile
irtibathdir. Tipki Seyyid Haydar Amili’nin de asagidaki ifadelerinde belirttigi gibi,
evrenin kutbu olarak imam fikri, Stfilik’teki kutub fikriyle hemen hemen aynidir:
‘Kutub ve imam, ayni anlama sahip olan ve ayni sahsa atfedilen iki deyimdirler.**°
Ibnii’l-Arabi tarafindan agiklandig: sekliyle, evrensel veya kamil insan (el-insanu’l-
kamil) 6gretisi, $i1 kutub ve imam doktrinine oldugu gibi, yine ¢ok sonralar1 sifi
iistadlar tarafindan gelistirilmis olan Mehdi 6gretisine de ¢ok benzemektedir. Biitiin
bu Ogretiler, kaynak bakimimdan, esas ve nihai olarak ayni derlini gerceklige, Siilik
ve Stfilik’te mevcut oldugu sekliyle, hakikat-1 Muhammediyye’ye dayanmaktadirlar.
Bu 6gretinin dile getirilisi ile ilgili olarak da, sonraki stfi degerlendirmeler iizerinde
bu durumda, bazi dogrudan $ii etkiler olmus olabilir.”"*¢

Abdulbaki Golpimarl ise, ricalu’l-gaybin miktarini bildiren sayilar hakkinda
su iddial1 sozleri nakleder:

“Bu sayilarda eski dinlerin, Fisagorilerin hatta Misir ve Hint inanglarmnin

tesiri agikca goriinmektedir. Kutba, abdala, digerlerine ve bunlarin bulunduklar:

1465 Bbu’l-Ala Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag, Kirkambar
Yay., istanbul, 1999, s. 99.

1466 Seyyid Haydar Amuli, Kitabu Nasst 'n-Nusiis, s. 264.

1467 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, gev. Sadik Kili¢, Insan Yay., Birinci Baski, istanbul
2002, s. 124.
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yerlere, mazhar olduklar1 seylere dair peygambere isnad edilen hadisler
uydurmadur.”'*%*

Ricédlu’l-gaybin tasarruflarini, alem iizerindeki etki ve yetkilerini elestirmek
anlamimda kimi zaman su diislinceler de dile getirilir:

“Kainat tiimiiyle Allah’in kudret ve iradesiyle yonetilir ve Allah’m hig
kimseye, bu kullara da asla ihtiyac1 yoktur.”"*®’

Islam inancma gore Allah’in hicbir seye ihtiyacinin olmadigi muhakkaktir.
Dolayisiyla O, higbir sekilde; insanlarin canint almak i¢cin Azrail’e, peygamberlerine
vahyini ulastirmak ve onlarla iletisim kurmak icin Cebrail’e, kullarini sorguya
cekmek icin Miinker ve Nekir’e, insanlarin amellerinin yazilip tespit edilmesi i¢in
Kiramen Katibin meleklerine, miiminlere emir ve yasaklarini ulagtrmak i¢in
peygamberlere, salihleri Odiillendirmek i¢in cennete muhtag degildir. Fakat bu
durum, Islam inancina gore sézkonusu unsurlarin mevcut olmadigma kesinlikle delil
olamaz. Binaenaleyh Allah’in ricalu’l-gayba ihtiyacinin olmamasi bu kimselerin var
olmamas: manasma gelmez ve Islam inanci da kesinlikle bdyle bir seyi
6ng6rmez.1470

Bu konuda en sert elestirilerden birisi de Ahmed Emin (6.1954) tarafindan
yapilmistir. Ona gore tasavvuftaki kutub anlayisi, Sid’daki “mehdi-i muntazar”
diisiincesinden'*”! dogmustur. Ciinkii stfiler, Siilik ile irtibat kurmuslar ve ondan
Mehdi fikrini alarak yeniden sekillendirmisler ve buna da “kutub”  adini
vermislerdir. Dolayisiyla hayal aleminde bir memleket olusturup bu memleketin
basina da kutbu oturtmuslardir. Kutub, Siilik’teki imam veya Mehdi’nin benzeridir.
Stfiler, bu kutbun, her asirda isleri idare ettigine, semanin onunla ayakta durduguna
ve sayet o olmazsa semanin yeryiiziiniin {istiine diisecegine inanmislardir. Iste bu gibi

diisiinceler Miislimanlarin diinya islerinde mantikli hareket etmelerine engel olmus

ve onlar1 hayal alemine sirikklemistir.'’> Ahmed Emin’in, ricalu’l-gayb

1468 Abdulbaki Gélpnarli, Mevidnd Celaleddin, inkilap Kitabevi, Istanbul 1951, s. 151.

1499 Samil islam Ansiklopedisi, “Ricalu’l-gayb”, istanbul 2000, c.VII, s. 39.

470 Mehmet Sami Sayar, “Tasavvufa Gayr-i Islami ve Gayr-i Sinni Kaynak Arama Calismalar1”,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Univ. SBE, Konya 2005, s. 30.

71 Bu diisiince Sia’da gizli imam manasini tagir. Sid’nin anlayisina gére bu imam, goriinen
imamlarda bulunan tiim dini vasiflar1 kendisinde bulundurmaktadir. Bu gizlilik bir giin mutlaka son
bulacak ve bu gizli imam diinyayr zuliim ve haksizliklardan kurtaracaktir. Ayrica haksizliklara
ugratilan “Al-i Beyt”i de zafere ulastiracaktir. Genis bilgi igin bkz: Avni ilhan, Mehdilik, Beyan Yay.,
Istanbul 1993, s. 65.

1472 Ahmed Emin, Duha ’I-Isldm, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, ts., c. III, s. 245-246.
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diisiincesinin Miisliimanlar1 hayal alemine siiriiklemesi ve onlarin diinyevi islerde
mantikli hareket etmelerine mani olmasi seklindeki yorumunun, ¢ok abartili oldugu
kanaatindeyiz.

Ricélu’l-gayb telakkisini reddeden ¢ok asir1 yorumlara da rastlamaktayiz. Bu
yorumlardan birinde ricalu’l-gayb diisiincesi mitolojik bir masal olarak
nitelendirilmekte, bu anlayisin Yiice Allah’1 rublbiyyet ve ulGhiyetten soyutlama
anlamma geldigi, felsefede “Akl-1 evvel”, Hristiyanlikta “Kelime” ve tasavvufta
“Kutub” olarak adlandirilan batil bir kuruntuya giydirilen bir uydurma oldugu iddia
edilmektedir."*”®  Bu tir asir1  yorumlar tasavvufun bazi  meselelerini
kavrayamamaktan veya meselelere 6nyargili yaklasmaktan kaynaklanmis olabilir.

Nitekim tasavvufta uzman olmayan ve sifi tecriibeye sahip olamayan
insanlarin manevi alemin kendine has kanunlar1 ¢cercevesinde meydana gelen, ilmi ve
irfanl bir caba gerektiren bu tiir tasavvufi meseleleri idrak etmeleri zordur. Bu
yiizden manevi diinyaya ait bilgi ve tecriibeleri yetersiz olan kimselere ricalu’l-gayb
konusu karmagik gibi goriinebilir. Dolayisiyla birtakim Onyargilar ve yanhs
anlamalar neticesinde bu konuya yoneltilen elestirilere rastlamak miimkiindiir.'*”*

Bununla ilgili olarak Ahmed Avni Konuk, Fusis serhinde ricalu’l-gayb
hakkinda iizerinde onemle durulmasi gereken bir hususu dile getirmektedir. Buna
gore, Hz. Muhammed (s.a.v.)’n halifesi konumunda olan evliyd ve aktidb gibi
ricalu’l-gayb hiyerarsisi icinde yer alan kimseler, ancak Rasiliillah (s.a.v.)’in
uyguladig1 ser’-i serif ile hiikmederler ve kesinlikle seriatin hiikmiinden disar1
¢ikmazlar. Ancak bu tiir kimselerin hal ve davraniglarinda birtakim incelikler vardir
ki, bu incelikleri, tecriibe ederek tatmayanlar, hal, ilim ve mertebe bakimindan
onlarin seviyesine yiikselemeyenler, idrak edemezler.'*”

Miiceddid-i elf-i sani olarak bilinen Imam-1 Rabbani (6.1034/1624), ricalu’l-
gayb anlayisini savunur ve kutbu inkar edenlerin ugrayacaklar1 mahrumiyetleri, ona
yonelenlerin ise elde edecekleri faydalar1 dile getirir. Ona gore; kutbu’l-irsad, sahsi

tlim Ustiinliikleri blinyesinde topladigi i¢in, gercekten ¢cok degerli bir varliktir. Bircok

astrlardan ve uzun vakitlerden sonra, bir cevher gibi ortaya ¢ikar. Karanlik diinya,

1473 fbrahim Sarmus, Teorik ve Pratik A¢idan Tasavvuf ve Islam, Ekin Yay., 2. bask1, Istanbul 1997, s.
312.

1474 Ahmet Ogke, a.g.m., s. 198.

475 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2005, c. III, s. 269.
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onun nurunun ortaya ¢ikisiyla aydinlanir. Onun hidayet ve irsad nuru, biitiin alemi
kaplar. Bir kimseyi; olgunluk, hidayet, iman ve marifet, Ars’in ¢evresinden yerin
dibine kadar kusatirsa, bu ancak onun yoluna girmekle ve ondan istifade etmekle
miimkiin olur. Onun, bir okyanus gibi tiim adlemi kusatan nurunun aracilig1 olmadan,
hicbir kimseye bu devlete erismek miiyesser olmamistir. Bir talib ona ihlasla
yoneldiginde, ya da o, talibe yoneldiginde, bu tevecciih aninda sanki talibin kalbinde
bir pencere agilir. Dolayistyla bu yolla talib, tevecciihii ve ihlas1 kadar o denizden
kana kana iger. Anlatilan faydalar, Allah’a yonelerek onu zikreden, kutbu inkar ettigi
icin degil de, hi¢c tanimadig1 icin ona yonelememis olanlara da gelir. Ancak kutba
yonelen kisilerin elde ettigi faydalar, ona yonelemeyenlerin elde edecegi faydalardan
daha fazladir."*"°

Kutbu inkar eden ve koétiileyen bir kimseye gelince o, her ne kadar Allah’in
zikri ile mesgul olsa dahi, riisd ve hidayet hakikatlerinden mahrum kalir. Onun bu
inkar1 ve eziyeti, kendisine gelebilecek feyzin oniinii kesen bir settir. Hakiki hidayet,
sam biiyiik bir kutba ydnelmeden, ona baglanmadan miimkiin olmaz. Isterse bu
biiyiik kutub, onun faydalanmamasi hatta zarara ugramasi icin tevecciih etmemis
olsun. O kisi yine de mahrum kalir. Bu tip insanlarda, riisde erisebilmenin sadece
sureti bulunur. Halbuki manadan yana bos kalan suretlerin, ¢ok az faydasi olur. Bu
kutublara sevgi ve saygi igerisinde olanlara gelince, anlatilan tevecciihten ayri
kalsalar ve Allah’in zikrinden hali olsalar bile, sadece kutublara olan
muhabbetlerinden dolay: hidayet ve riisd nuruna ulasirlar.'*”’

Ismail Hakki-i Bursevi (6.1137/1725) ricalii’l-gayb anlayis1 hakkinda
olumsuz diisiincelere sahip olan kimselerle ilgili olarak kendine has iislibuyla soyle
demektedir:

“Genellikle aktab, eskici slretinde goriiniirler. Zird halkin zahir ve batin
stiliklerinde olan halleri 1slah ederler. Ve miinkirler bu méanadan gafildirler. Yani,
viicudlarmin bekas1 ve nizdm-1 halleri ricilullah yiiziinden iken, yine onlara mukabil
gelirler ve sebb ederler. Zird onlar ehl-i kiifrandir. Ve ricalullah yiiziinden oldugu
budur ki, insan-1 kdmil Hakk’in halifesidir ki, miilk ve melekiitun tasarrufu onlara

verilmistir. Pes hakikatte onlarin yiiziinden mutasarrif olan Allahii Teala’dir. Nazar

1476 Imam-1 Rabbani, Mektubdt-1 Rabbadni, cev. Kasim Yayla, Merve Yay., Istanbul 1999, c. I, s. 533-
534.
1477 Ayni eser, c. I, s. 534.



276

eyle sultin-1 a’zam ile vekil-i mutlaka ki, sultdnin cemi-i umaru vekil yiiziinden
viicud bulur ve bundan saltanatta istirak 1dzim gelmez. Belki saltanat birdir ve umira
miiddhale edenler sultdnin esmasinn tertib iizerine mezahiridir.”'*"®

Omer Ziyauddin-i Dagistani (6.1920), ricalu’l-gaybin varhigini inkar eden
kimselerin, onlarin bereketinden mahrum olacaklarin1 ve yine onlarm dostu olma
derecesinden olduk¢a uzak kalacaklarini ifade etmektedir.'*”

Mustafa Fevzi Efendi (6.1925) ise, her gilirihun nurunu kutbundan, o kutbun
da nurunu kutbu’l-aktab’dan aldigmi belirttikten sonra, bu cilveyi bilmeyenlerin
inkar yoluna gittiklerini sdylemektedir. Ona gore bir seyin bilinmemesi, o seyin
olmamasini gerektirmez. Merbit olmayan, bir reise ihtiyaci olmayan tek bir kisi bile
yoktur. O kisi ister kutbunu bilsin, isterse bilmesin; Allah onu kutba téabi
eylemistir.'**

Netice itibariyle ricilu’l-gayb diisiincesini miidafa edenler oldugu gibi tenkit
edenler de olmustur. Fakat burada 6nemli olan husus, 6zellikle tasavvufun bazi ince
meselelerinde oldugu gibi, kisinin anlayip kavrayamadigi konularda aceleci veya
Onyargil bir tavirla hemen yanlis hikkiim ve sonuglara varmaktan kendini alikoymasi
gerektigidir. Aksine bir tutum kisinin kendisine bir sey kazandirmadigi gibi,
kendileri hakkinda yanlis hiikiim verilen kimselere de bir sey kaybettirmez.

Yine ricalu’l-gayb hakkindaki degerlendirmelere baktigimizda 6zellikle bu
diisiincenin Si1 kaynakli olduguna dair elestirilerin daha cok dile getirildigini
gormekteyiz. Tabi ki ricdlu’l-gayb anlayist ile Siilik’teki imamet anlayisi arasinda
birtakim benzerlikler olabilir. Hatta diger inang sistemlerinde de bu anlayisin benzer
motiflerine rastlanabilir. Ancak ricalu’l-gayb anlayismin ortaya ¢ikisinda ne Siilik
tesirine ne de diger yabanci kaynaklarin etkisine dair tatmin edici ipuglarma
rastlanmaz. Dolayisiyla bu telakkinin tasavvufa Siilik’ten ge¢mis olduguna dair
yorumlar, Ibn Teymiyye ve ibn Haldun gibi miielliflerin goriislerinin tekrar1 gibi
goriinmektedir.

Allah Teald’nin, evrenin yonetimi ile ilgili olarak “miidebbir melekler”e

birtakim gorevler verdigi gibi, meleklesmis, kudsi, saf ve temiz ruhlara da gorevler

1478 Bursevi, Kitabii’'n-Netice, c. 1, s. 227.

7 Omer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla Iigili Fetvalar, gev. irfan Giindiiz-Yakup
Cicek, Seha Nesgriyat, 1986, s. 188.

1480 Fikri Akbulut, Kdtib Mustafa Fevzi b. Nu'man Efendi 'nin Hayan, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Univ. SBE, Van 2006, s. 71.
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verdigini belirten Ethem Cebecioglu, ricalu’l-gaybin alem iizerindeki tasarruflarini
idrak edemeyenlerin ve bu anlayisi elestirenlerin problemleri hakkinda sunlar1 dile
getirmektedir:

“Esasen yoneten Allah’tir, miidebbirlik vasfina haiz melek veya insan da,
robototik, masa konumunda alet varliklardir. Tasavuftaki kutub kavramina bakarak,
Allah'a yedek ilahlar yamamaya caligmak iddiasini, disiplindeki spekiilatif anlama
zorlugu acisindan yersiz buldugumuzu ifade etmek isteriz. Hicbir varlik ister nebi,
ister veli, ister kutub, isterse melek ve diger tiim mahlikat, asla Allah olamazlar. Ve
tasavvufta da bu tiirden bir iddia asla goriilmemistir. Problem, tasavvuf uzmani
olmayanlarm, alanin terminolojisini bilmemelerinden, yarim anlayish zihinsel
bulanikliklarmdandir.  Bu  bulaniklik, tasavvufa dair  spekiilatif  bilgi

{iretiminden/yorumundan mahrumiyete sebep olur. Ve sonug, yanhsla biter.”'**!

181 Ethem Cebecioglu, “Aksemseddin’de Bazi Tasavvufi Kavramlar-I”, Ankara Univ. Ilahiyat Fak.
Dergisi, 2001, c. XLII, s. 95.
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SONUC

Ricédlullah, gayb erenleri veya bilinmeyen Hakk dostlar1 diye de
isimlendirilen ricalu’l-gayb kavrami, tasavvuftaki Allah dostlugunun gizliligine
isaret etmektedir. Ancak gizli olan, ricalu’l-gaybin sahislar1 degil, manevi halleridir.
Onlarin halleri gizli oldugu icin yapip ettikleri herkes tarafindan kolaylikla
anlagilmaz. Maddi varliklar1 bakimindan insanlar arasinda bulunsalar da manevi
yonden siradan insanlarin idrak edemeyecegi tasarruf ve yetkilere, alemin isleyisi ve
diizeninin devam etmesinde etkin bir role sahiptirler. Onlar, diger insanlar tarafindan
kolayca taninmazlar. Bununla birlikte ricalu’l-gayb, birbirini tanimaktadir.
Dolayisiyla bunlara ricalu’l-gayb denilmesinin sebebi sirlarmnin gizli olmasmdandir.
Yoksa gayb dleminde bulunduklarindan dolay1 degildir.

Diinyanin siyasi ve maddi yoneticileri olan insanlar arasinda veya diinyanin
meleki manevi yOneticileri olan melekler arasinda bir vazife taksimi ve hiyerarsi
oldugu gibi, diinyanin insani mana ydneticileri olan ricalu’l-gayb arasinda da bir
vazife taksimi ve hiyerarsi mevcuttur. Kutbu’l-aktdbi bu manevi hiikiimet i¢inde
devlet bagkanina benzetirsek diger kutublarin, bakan ve valiler statiistinde oldugunu
diisiinebiliriz. Bu kisiler, Allah’in yeryiiziinii kendilerine musahhar kildigi, hilafet
sirrina mazhar olmus kimselerdir. Onlar, evrenin isleyisi ve diizeninin saglanmasinda
vastta olan, Allah katinda yiice hallere ve makamlara sahip olan se¢kin sahsiyetlerdir.

Tasavvuftaki ricilu’l-gayb telakkisinin temel dayanagini, abdal hadisleri
olarak ifade edilen birtakim rivayetler olusturmaktadir. Ancak bu hadislerin sihhat
dereceleriyle ilgili farkli goriisler dile getirilmis, bazilar1 genel bir kaide olarak bu
konudaki hadisleri mevzi olarak degerlendirmis, bazilar1 da bu hadislerin tariklerinin
cok olmas1 nedeniyle kuvvet kazandigmi hatta manevi miitevatir derecesine ¢iktigmi
belirtmislerdir.

Ricédlu’l-gayb telakkisi, Hakim-i Tirmizi (6.285/898)’den itibaren veldyet
kavraminin ortaya ¢ikmasiyla beraber zuhiir etmis, ilk donemlerde ehl-i siinnet
kelamcilarmdan ayr1 diisiinmeyen sifiler, Tirmiz1 ile birlikte meseleye degisik agidan
yaklagmislardir. Daha sonra Ibnii’l-Arabi tarafindan smirlar1 cizilen, gelistirilen ve
onun fikirleri 151g1nda sistematik hale gelen bu telakki, klasikleserek hemen pek ¢ok

mutasavvifin kabul ettigi bir nazariye halini almistir. Dolayisiyla ricalu’l-gayb
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diisiincesini, Ibnii’l-Arabi &ncesi ve Ibnii’l-Arabi sonrasi olmak iizere iki evreye
ayirmanin yanlis olmayacagi kanaatindeyiz.

Bu telakkinin ortaya ¢ikmasinda su iki anlayism tesiri oldugunu diisiinmek
miimkiindiir. Birincisi, Isldim dininde kainattaki bazi islerin Allah adma bazi melekler
tarafindan tedvir edildigi inanci vardwr. Kur’an’daki “Miidebbir Melekler” tabiri
bunun alt yapisint fikri olarak hazirlayan bir kavramdir. Ricalu’l-gayb1 meydana
getiren manevi varliklara da bdyle bir gorev yiiklenmistir. Ikincisi, Islam tarihi
geleneginde devlet hakimiyet ve otoritesinin Allah’in otorite ve hakimiyetini temsil
ettigi kabul edilir. Ayn1 sekilde onlara gore bu temsil yetkisi dlemi manen veya
hakikaten idare ettiklerine inanilan ricalu’l-gayba verilmistir.

Ricdlu’l-Gayb telakkisinin, tasavvuf ilminin dikkat ¢ekici, anlagilmasi1 gii¢
konularindan biri oldugu muhakkaktir. Bu nedenledir ki bu anlayisin dindeki yeri
bugiine kadar hep tartisila gelmistir. Manevi alemin kendine has yasalari
cercevesinde miitdlaa edilen ricalu’l-gayb anlayisi, ¢ogu kimsenin tasavvufla ilgili
nazari ya da ameli olarak ihtisas sahibi olmamalar1 nedeniyle, anlama ve okuma
hatalarina diistiikleri ¢etrefilli bir konudur. Dolayisiyla tasavvuf ilminin konu
edindigi bircok alanda goriildiigii gibi ricilu’l-gayb anlayisi iizerinde de ge¢misten
giiniimiize bu tiir yiizeysel degerlendirmeler ve bunlarin sonucunda ortaya ¢ikan
yorumlama hatalar1 goriilmektedir.

Her ne kadar tasavvuf alaninda uzman olmayan kisiler tarafindan ricalu’l-
gayb anlayisia birtakim elestiriler getirilse de, tasavvuf alaninda 6nder olan, Gazali,
Ibnii’l-Arabi, Mevlana, Imam-1 Rabbani, Ismail Hakki-i Bursevi, Ahmed Ziyauddin-i
Gilimiishanevi gibi stfi miiellifler basta olmak iizere ricalu’l-gayb telakkisinin sifi ve
mutasavviflar tarafindan benimsendigi ve savunuldugu goriilmektedir.

Ozellikle ricalu’l-gaybin varliklar {izerinde tasarruf edisi, iyi anlasiimasi
gereken temel noktalardan biridir. Tasavvufta uzman olmayan alandist kisiler,
tasavvuftaki kozmik yetki ya da tasarruf konusunu tam olarak anlayamadiklari i¢in,
basta kutub olmak {izere ricalu’l-gaybi ilah olarak algilama yanlisma diismekte ve
boylelikle de ricalu’l-gayb telakkisine karsi ¢ikmaktadirlar. Hatta bazen de
elestirilerin dozunu kacirmaktadirlar. Halbuki varlikta mutlak tasarruf sadece Allah’a
ait olup, ister melek ister kutub olsun, higbir mahliikat ilah olamaz. Zaten tasavvufta

da boyle bir iddia asla goriilmemistir. Fakat Allah, tasarruf icin melek ve insan dahil
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cesitli vasttalar kullanir. Dolayisiyla ricalu’l-gayb, evrendeki diizenin isleyisinde
vasita konumundadirlar.

Tasavvufun ilk kaynaklarinda bu konu yeterince ele alinmamistir. Yapilan
yorum ve degerlendirmelerden anlasildigina gore; tasavvufun tesekkiil doneminde bu
meselenin gegistirilmesinin makul sebepleri oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii 6zellikle
ilk donemlerde tasavvufun, ser’i bir ilim olup olmadig: tartisilmakta, sufiler
goriislerini ve manevi tecriibelerini ortaya koyarken daima zahirin siirlar igerisinde
hareket etmeye 0zen gostermekte, tasavvufun seriata uygunlugunu ortaya koymak
tizere eserler telif edilmektedir. Dolayisiyla miiellifler, bdyle bir donemde,
muhtemelen sufiler arasinda yaygin olsa bile, ricalu’l-gayb gibi dikkat ¢eken, herkes
tarafindan kolayca idrak edilemeyen, ilmi ve irfani bir ¢caba gerektiren oldukca farkl
bir konuyu eserlerinde islemeyi uygun gérmemis olabilirler.

Bununla birlikte bu konuya yer veren Siillemi, Kuseyri, Hucvirl, Gazali gibi
ilk sGfi mielliflerin tasavvuf anlayisinda ricalu’l-gayb telakkisi mevcut olmakla
beraber bu anlayis hiyerarsik ve sistematik bir yapiya sahip degildir. Bu anlayis daha
ziyade Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den sonra yayginhk kazanmis ve etki alani
genislemistir. Ibnii’l-Arabi’den sonra ricalu’l-gaybten bahseden mutasavviflar,
umiimiyetle onun bu konuya dair siniflandirmasini esas almislardir.

Ibnii’l-Arabi, ricalu’l-gayb1 sayilar1 belli olanlar ve sayilari artip eksilenler
olmak iizere iki kisimda incelemistir. Ricdlu’l-gayb ziimrelerini genel olarak
degerlendirirsek, onlarin kendileri degil, halleri gizlidir yani halk tabakasi onlarin
ricalu’l-gaybten oldugunu bilmezler. Bunlardan birisi vefat ettiginde, onun yeri alt
gruplardan birisiyle doldurulur ve bu sekilde hiyerarsinin devamliligi saglanir. Bu
ziimreler sadece erkeklerden olusmaz, bu hiyerarside kadinlar da olabilir. Ricalu’l-
gayb taifelerinin cogu birden fazla kisiden olusurken, bazi ziimreler de sadece tek
kisiden olugmaktadir. Onlar giizel ahlaki temsil eden 6rnek sahsiyetlerdir. Ricalu’l-
gaybin merkez noktasin1 Hz. Muhammed (a.s.)’in teskil ettigi sdylenebilir.

Ricédlu’l-gaybin sahip oldugu ahlaki niteliklerin, aslinda her Miisliimanda
bulunmasi gereken niteliklerden olustugu anlasilmaktadir. Ancak ricalu’l-gayb, diger
insanlara gore giizel ahlaki kdmil manada temsil eden seckin ve drnek sahsiyetlerdir.
Onlar, yiiksek ahlak ve irfan sahipleri olup, herkes hakkinda iyi diisiiniir, kimseyi

lanetlemez, kimseye hakaret etmez, kimseyi incitmez, kimseye haset etmez ve
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diinyaya kars1 hirsh olmazlar. Insanlara giizel muamele eder, halka faydali olmak
icin ¢alisirlar. Iyilik bakimindan insanlarm en temizi, en yumusak ahlaklis1 ve en
comertleri olup, glizel bir lisliba sahiptirler. Onlar, kalbe ve kaliba ait amelleri
zahiren ve batmen kusursuz ve eksiksiz yaparak yalnizca Allah i¢in amel ederler.
Bunlar ricalu’l-gaybin giizel ahlakindan bazilaridir ki, herhangi bir Miisliman da
prensip olarak bu nitelikleri elde etmeye ¢calismalidir.

Anlagilan o ki, ricalu’l-gayb ve benzeri konularin tam olarak idrak
edilebilmesi, ancak aklin ve duyularin Otesinde birtakim manevi mertebelere
ulagsmakla ve tasavvufi tecriibeye sahip olmakla miimkiindiir. Dolayistyla konunun
en dogru sekilde anlasilmasi, bu manevi tecriibeleri bizzat yasamaya baglidir. Bu
yiizden bu konuda yorum ve degerlendirmeler yaparken, meseleye kisir bir bakis
acistyla yaklagmak yerine daha genis bir perspektifien bakilmas1 gerektigi

kanaatindeyiz.
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OZET

Atli, Ahmet, Tasavvufta Ricalu’l-Gayb, Doktora Tezi, Danigman: Prof. Dr.
Ethem Cebecioglu, 298 s.

Ricédlu’l-gayb, her devirde bulunan herkes tarafindan kolayca tanmmayan,
gizli olan Hakk dostlaridir. Ancak onlarin sahislar1 degil, manevi halleri gizlidir.
Maddi varliklar1 bakimindan insanlar arasinda bulunsalar da manevi yonden siradan
insanlarin idrak edemeyecegi fonksiyonlara sahiptirler. Allah bu kimseleri alemdeki
manevi ve ruhani diizenin korunmasi, hayirlarm temini, kotiiliiklerin giderilmesi, bol
yagmur yagmasi, bereketin artmasi, zalimlerin cezalandirilmasi, belalarin
kaldirilmasi,  yaratiklarm  ihtiyaglarmin  karsilanmasi1  gibi  konularda
gorevlendirmistir. Dolayisiyla Allah’mn izniyle varliklar {izerinde tasarruf ederler.

Ricélu’l-gayb arasinda bir hiyerarsi mevcuttur. Diinya yOneticileri arasinda
bir hiyerarsi oldugu gibi, manevi devletin yoneticileri olarak nitelendirebilecegimiz
ricalu’l-gayb arasinda da bir hiyerarsi bulunmaktadir. Buna gore, ricalu’l-gaybin en
basimda kutub bulunur. Kutubdan sonra yukaridan asagiya dogru; imaman, evtad,
abdal, niiceba, niikaba vs. pek ¢ok grup hiyerarside yerini almaktadir.

Ricalu’l-gayb anlayisini, sistematik bir biitiinliige kavusturan Ibnii’l-
Arabi’dir. O, bu konudaki diislincelerini ve manevi tecriibelerini genis bir bicimde
aciklamis, ricalu’l-gaybi, sayilar1 belli olanlar ve sayilar1 artip eksilenler olmak iizere
iki kisimda ele almigtir. Kendisinden sonra gelen bir¢ok miiellif de onun bu konudaki
diistincelerinin takipgisi olmustur.

Ricédlu’l-gayb ile ilgili kavramlar lafiz olarak Kur’an’da yer almazken, isari
anlamda bazi ayetler sfiler tarafindan ricalu’l-gaybin varligina delil olarak
zikredilmis, abdal hadisleri olarak bilinen birtakim hadisler de bu anlayisin temelini
olusturmustur. Ancak bu hadislerin giivenirligi ile ilgili tartigmalar, bir kisim
miiellifleri bu diislincenin kaynagini ehl-i siinnet disinda aramaya yOneltmistir.
Ricédlu’l-gayb diisiincesi, 6zellikle tasavvuf alanmin disinda olan bazi miiellifler
tarafindan sert bir sekilde elestirilmistir. Mutasavviflar ise bu anlayisi

savunmuslardir.
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SUMMARY

Atli, Ahmet, The men of the Unseen in Sufism, Doctorate Thesis, Advisor:
Prof. Dr. Ethem Cebecioglu, 298 p.

The men of the unseen (Ricalu’l-gayb) are the ones who are hidden God’s
saints and available in every era but not known by everyone easily. Indeed, their
physical appearences are not hidden but their spiritual attitudes are. Although they
live in society physically they have got extraordinary skills that cannot be perceived
by ordinary people. God charges these people with duties such as; to maintain
spritual system, to get kindness, to take badness away, to rain heavily, to increase
abundancy, to punish oppressors, to get rid of disasters, to meet needs of creatures
etc... Consequently, they have right to lead creatures in permission of God.

There is an hierarchy among the men of the unseen. There is an hierarchy
among the administrators likewise, there is an hierarchy among the men of the
unseen that can be called as administrators of spiritual government. Accordingly, the
submit of the men of the unseen Qutb (Pole). After the Qutb respectively, Imaman
(Guide), Evtad (Pegs), Abdal (Substitutes), Nukaba ( Chiefs), Nuceba (Nobles) are in
hierarchy.

Ibn Arabi is the one who systematizes the understanding of the men of the
unseen. He explains of his thoughts and spiritual experiences about this topic
comprehensively. He examines the men of the unseen as the ones whose numbers are
known and not. Many of author follows his ideas after his era.

Though the terms of the men of the unseen are not available in Quran as a
word, some Quranic verses are shown as a sign of the men of the unseen’s existence
by sufis and some hadiths known as Abdal (Substitutes) hadiths constitute basic of
this understanding. However, arguments about reliability of these hadiths leads some
authors to search the source of this understanding except Ehl-i Sunne. On one hand,
the understanding of the men of the unseen is sharply criticized especially the authors
who are out of the branch of sufism, on the other hand sufis support of this

understanding.
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